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الجزء الثامن عشر من ١‏ علہ الس 


کتاب إحبیاء الوات 
باب إحیاء اللموات ۱ 
۰ عن عائشة رضی اللہ عنہاء عن النبی يك قال: (من أعمر أرضا لیست 

لأحد فھو أحق؛؛ قال عروۃ: قضی بە عمر فی خلافتہ اھ (بخاری 7۶۱ 
7۸ لال سرت سی انا آ رض تتیظاخی ت علت انجارت ‏ ووصله 
مالك فی ”الوطاً“: عن ابن شھاب عن سالم عن أبیەء ویحیی بن آدم فی ”کتاب 
الحراج : عن سفیان عن الزھری عن سالم عن أبيه کذا فی "الفتح ٴ .)۱۱١٤١:١(‏ 


باب إحیاء الموات 


أقول: اختلف الداس فی تاویل مذا الحدیث علی وجوہ: فقال بعضہم: إن قول رسول 
اللہ عریک: دن آحیا أرضا لیست لأحد فھو أحؾہء خرچ سخرچ التشریٔع فمن أحیا أرضا ملکہ 
سواء أُذن لە الإمام أو لم یأُذنء وبە قال ابو یوسف ومحمد۔ٴ 

وقال بعضهم: إنە لیس علی وجہ التشریعء بل علی وجہ الإذن من الإمامء فھو یقول: إِن من 
أُحیا أأرضا بھلکھا إِن أُذن لە الإمامء وإلا فلاء وھو قول أبی حنیفةء وحجتہ: اُن ھذا الکلام محتمل 
لاإذن والتشریعء والإذن اُدنی فیحمل عليه؛ إذ لا دلیل علی الأعلیء وهو التشریع العام لکل زمان 
ومکانء احتج من حمله علی العشریع بالقیاس علی ماء البحر والنہر . وما یصاد من طیر وحیوان. 
وقال: أنہم اتفقوا علی أُنه من أُخذہ أُو صادہ یملکەء سواء اُذن لە الإمام أو لم یاُذنء نقله فی 
“الفتح " عن ٴ الطحاوی٭. 

وا جواب عنہ: أنە قیاس فاسد؛ لأن الأرض الیتة لبیت ا مال فیحتاج إلی إذن الإمامء بخلاف 
الطیز وغیرہ؛ رجسییں بت الڑذن؛ فظھر ان مذھب الإمام هو الصواب 
رلامست لعاف 

ٹم حمله بعضھم علی العمومء وقال: ا حکم لا یختص با لمسلمء بل ہو عام للمسلم والذمی؛ 





ج۸ باب إحیاء الموات .0 


مو تل انسا علیہ رھ الہ ال لاس للتی ق ارات 

وحجة الأولین من الحدیث عموم قوله: (من أُحیا إلخ1؛ ومن القیاس ان الإ(حیاء من أُسباب 
اللكء فلا یختص یه المسلم کالشراء وغیرہ من الأأسباب وحجة الآخرین أنە روی عن جابر عن 
النبی هي أنه قال: (من أحیا أأرضا میتة فله فیہا أجرء وما أکلت العافیة منہا فھو لە صدقة٤ء‏ وفیه 
دلیل علی اُن الذمی إذا اأحیا أأرضا میتة لم یکن لە؛ لان الصدقة لا تکون إلا للمسلمء قاله ابن حبان 
فی ”صحیحہٴ فی البوع الأُول من القسم الاولء وقال فی النوع الشالث والاُربعین من القسم 
الثالٹ: إن هذا ال خطاب إِنما ورد للمسلمین؛ ٦‏ 2ھ" اسب ار 
)۳۱٣٥۰٢(‏ للزیلعی. 

وأجاب عنە: ا حب الطبری بأن الکافر إذا تصدق یٹاب عليه فی الدنیاء کما ورد بە ا حدیثء 
فیحمل الأجر فی حقء علی ثواب الدنیاء وفی حق السلم علی ما هو اعم وردہ ابن حجر فی 
”الفتح“: بأن ما قاله محتمل, إِلا أُن ما قاله ابن حبان اُسعد بظاہر ا حدیث: ولا یتبادر إلی الفھم من 
إطلاق الأجر إ الا الاخروی اھ 

وا جواب عنہ أُنه إن کان التبادر من الأجر ہو الأجر جرد التبادرہ فالمتبادر من لفظه ” من 
اامسومہ فما بالکم تش رکون أُحد امعبادرین بالآخر جرد التبادرہ وھل ھذا إلا تحکم؟ فإذا تعارض 
الظاھران وجب ترجیح اأحدھما بالدلیلء فنقول: کون المسلم والذمی سواء فی اُسباب اك 
کالبیع والشراء والھبة وغیرھما یرجح العمومء فیکون هو الراجح؛ ویجب تاویل الظاہر الآخر؛ 
ھذا إذا سلم التعارض, وإلا فلا حاجة إلی الت‌أویلء ویعمل بکلا الظاھرین. 

وتحفیق ذلك أُن ال حدیث إنما یثبیت استحقاق الأجر لکل من احیا الأرض یاإحیائہہ وأکل 
العافیة منہاء والکفر لا ینافی ناف ونما ینافی الترتب فقط؛ لأنه حابط للاٗعمالء والحبط لا 
یکون إلا بعد الكحقق وانعقادھا سببا للجرہ فنقول: إذا اُحیا الذمی الأرض؛ وأکل منہا العافیة 
استحق اُجر الاحیاء والتصدق لھذا ا حدیث, إِلا أنہ یحبط ذلك الأجر للکفر بالنصوص ا حاکمة 
لحبط أُعمال الکفارء ویعوض لە اُجر الدنیا با حدیث الآخر وعلی ھذا العحقیق لا تعارض بین 
الظاھرینء ولا یحتاج إلی حمل الأأجر علی الأأجر العام من الدنیوی والأخرویء بل هو محمول 
علی الأخروی فقط ومع ذلك لا یدل علی اختصاص ا حکم بالمسلم فقط. 

قال العبد الضعیف: قد کان أأبو حنیفة -رحم اللہ- یقول: من أحیا أُرضا مواتا فھی لە؛ إذا_ 








اُجازہ الإمامء ومن أُحیا أرضا مواتا بغیر إذن الإمامء فلیست لە؛ ولللإمام اُن یخرجھا من ید 
ویصنع فیہا ما رأی من الإجارۃ والإقطاعء وغیر ذلك. 

قیل لأبی یوسف: ما ینبغی لاٌبی حنیفة اُن یکون قد قال ہذا إلا من شہء؛ لأن الحدیث قد 
جاء عن النبی ع لگ أنه قال: من أُحیا اُرضا مواتا فھی لہ۸ء فبین لنا ذلك الشیء؛ فانا نرجو اُن تکون 
قد سمعت منه فی هذا شیئا یحتج بە. 

قال ابو یوسف: حجتہ فی ذلك ان یقول: الإحیاء'' لا یکون إلا بإذن الإمامء أرأیت رجلین 
راد کل واحد منہما ان بختار موضعا واحداء وکل واحد منہما منع صاحبه أیہما أحق بہ؟ 
أرأیت إِن راد رجل ان یحبی ارضا میعة بفناء رجل وھو مقر ان لا حق لە فیہاء فقال: : لا تحیہا 
فإانہا بفنائیء وذلل یضرنی فإنھا جعل أبو حنیفة إذن الإمام فی ذلك هھنا فصلا بین الناسء فإذا 
إذن الإمام فی ذلك لڑنسان کان لە ان یحییہاء وکان ذلك الإذن جائرا مستقیماء وإذا منع الإمام 
دا کان ذلك النع جائراء ول یکن بین الناس العشاح فی الوضع الواحدہ ولا الضرار فيه مع ِذن, 
الإمام ومنعهء ولیس ما قال ابو حنیفة: یرد الاأثرء نما یرد الأُٹر ان یقول: وإن اأحیاھا یإذن الإمام_ 
فلیست لە؛ فأما من یقول: : ھی لە فھذا اتباع الأثر ولکن یإذن الإمام؛ لیکون إذنه فصلا فیما بینہم 
من خصوماتہمء وإضرار بعضھم ببعض اھ (ص٦۷).‏ 

ولقد استراح بعض الاحباب ھھناء حیث نقل عن "فتح الباری“ من قول الطحاوی ما یژید 
ا جمھور ولم یراجع ”شرح معانی الآثار “ لهہ فیقف علی ما رد بە قولھمء وأید قول الإمام وشیدہ 
بھا نصه: قالوا ای أبو حنیفة ومن وافقہ: : لیس ما روی عن النبی ۔ه مما ذکر فی ہذا الباب یدافع ما 
قلناء لأن ذلك الإحیاء لم یفسر لا ما ھو؟ فیجوز اُن یکون معنی قولہ: (من اُحیا اُرضا میتة فھی له؛ 


)١(‏ ای فھو منزلة سائر الألفاظ الشرعیة التی نقلھا الشرع عن معانیہا اللغویة إلی مسانِ شرعیة کالجھاد؛ فانه لایجوز إلا بشرائط 
معلومةت وکالنکاح والتزوج؛ فانە لا یصح إلا برضا الزوجین عند شامدینء وكذلك إحیاء الموات لیس علی معناہ اللغوی 
لاتفاق علی کونہ مشروطا بشروط معلومۃہ قد اعتبرھا الشرع لیس لھا أثر فی اللغةہ فالأرض اموات فی اللغة ما کان خرایا 

غیرعامرة 
وفی الشرع: اُرض لا یری علیہا أثر زراعةہ ولا بناء لأأحدء ولم تکن فیہا لأُھل الریة مسرحاء ولا موضع مقبرةء ولا موضع 
محتطبہمء ولا مرعی دوابہم وآغنامھم, ولیست بملك لأأحد ولا فی ید أحدہ فھی موات؛ وکذلك إحیاؤھا لیس بمعنی 
عمارتہا مطلقاء بل الإحیاء شرع عمارۃ مثل هذہ الأرض یإذن الإمامء فافھ ظ۔ 











من آحباعا علی شرائط ا لإحباء ٹھی لم وسن شرائلہ مظیرماء ون لمم لہ فیہاء وملیکہ 
إیاھاء ویجوز اُن یکون علی ما تاأوله ابو یوسف ومحمدہ فلا یجوز أُن یقطع علی رسول اللہ َّهُ 
بأنه أراد معنی إِلا بتوقیف منەہ أُو یاجماع من بعدہ. 7 

فنظرنا فٰذا یونس قد حدثناء ثنا سفیان بن عہینق عن الزھریء عن عبد الله بن عبد الله بن 
عتبة عن ابن عباسء عن الصعب جثامة قال: سمعت رسول اللہ كػل یسول: لا حمی إلا للہ 
ورسولہہء والحمی ما حمی من الأرضء دل ذلك ان حکم الا رضین إلی الأمة ئمة لا إلی غیرهمء وأن 
حکم ذلك ۔غیر حکم الصید؛ و لأُنا رأینا الصید وماء الأُنہار لا یجوز للامام تمليك ذلك اأُحداء 
وریناہ لو ملك رجلا اُرضا میتة جازء وکذلك لو احتاج الإمام إلی بیعھا فی نائبة للمسلمین جاز 
بیعه لھاء ولا ینجوز ذلك فی ماء نہر ولا فی صید پر ولا بنحرء فلما کان ذلك إلی امام فی 
لأرضین دل ذلك ان حکمھا إليە وأنہا فی یدہ کسائر الأموال التی فی یدہ للمسلمین. 

وقد دل علی ذلك أیضا ما حدثا ابن مرزوقء ثنا اُزھر السمانء عن ابن عونء عن محمد 
. قال: قال عمر: ”لنا رقاب الأرض ٭ قدل ذلك اأُن رقاب الأَرَضین کلھا| إلی أئمة اللسلمین وأُنہا لا 
تخرج من أیدیہم إلا اخخراجھم إیاھا إلی ما ر رأوا علی حسن النظر منہم للمسلمین فی عمارةۃ 
بلادھم وصلاحھاء وقد روی عن عمر رضی اللہ عنه ما حدثا ابو بشر الرقیء ثنا ابو معاویةہ عن 
أبی إسحاق الشییانیء عن محمد بن عبید الله“ قال: حرج رجل من أھل البصرۃ یقال لە: أبو عبد | 
لہ إلی عسر رضی اللہ عنهہ فقال: إن بأأرض البصرة أرضا لا تضر بأأحد من اللسلمین؛ ولیست من 
ےت شغٰت أن تقطعنیہا ُتخذھا قضبا وزیتونا ونخلا فی نخیلی فافعلء فکان أُول من 

عذافلایا بأرُض البصرة. 

الہ بت ال ای قوتی الأشعری: إِن کانت حمی فاقطعھا إاہء قال الطحاوی: أفلا 
تری ان عمر لم یجعل لہ اُخذھاء ولاجغل لە ملکھا إلا یاقطاع خلیفة إیاھاء ولولا ذلك لکان بقول . 

لہ: ؤما حاجتك إلی إقطاعی إباك؟ لن لك ان تحییہا دونی؛ وتعمرھا فعملکھاء فدل ذلك ا 
الإحیاء عند عمر هو ما أُذن الإمام فيه للذی یتولاہء وملکه إیاہء ملخصا .)۱٥۸:۲(‏ 

اوفی "الد ا ختار“: ان ھذا ای الاععلات ئی اضتی اط إذن الإمام لاإإحیاء لو کان ا حبی 


١(‏ خو زع اف جال ا جماعة خبلا | اث غیر الڑرسال ثقة ثقة مأمونء ظ. 
۲ امن ز بن وھو مو 











١ 


إعلاء السنن ۱ ۷ 


باب عبدم إحیاء الَرَض ثلاث سنین بعد احتجار الأرض 
۲ے قال أبو یوسف فی ” کتاب ا حراجٴ: حدثا ا حسن بن عمارق عن 
الزھری عن سعید بن الملسیب؛ء قال: قال عمر: "من آخیا ارضا مینة فوی لایس 
حتجر حق بعد ثلاث سنینٴء أخرجہ الزیلعی فی ”نصب الرایة“ء وقال: حسن بن 
عمارۃ ضعیف؛ وسعید عن عمر فیه کلام. 
٣ھ‏ ٹم قال: وص مسجحور آفغرہ ا ات ایال وستفا ای ای 


' عباد ثنا سفیان بن عیینق عن ابن ابی نجیحء عن عمرو بن شعیب ان عمر قال: ”من 


کانت لە أُرض فعطلھا ثلاث سنین لا یعمرھا فعمرھها غیرہ فھو اُحق بہاّ اھ وقال ابن 
حجر: مرسل رجاله ثقات. قلت: وبە انحبر ضعف روایة الحسٰن بن عمارة؛ وأما الکلام_ 
فی روایة سعید عن عمرہ فھو غیر مضر؛ لان غایته الانقطاع بینہماء وھو غیر مضر فی 


مسلماء فلو ذمیا شرط الإذن اتفاقاء ولو مستامنا لم بملکھا اأصلا اتفاقاء ' اہسان .)٦۲۸٤٤(‏ 

وإذا عرفت ذلك فلا یرد علینا ما قاله ابن حزم: : إن الأرض لا تکون بالإحیاء إلا مسلمء وأما 
الذمی فلا؛ لقول اللہ تعالی: رؤا اق ا مر ا کا تن ا0ت 2 کان کن 
الذین اُورثا اللہ تعالی الرض فله الحمد کثیرا .)۲٢٣٢:۸(‏ قلت: ومقتضی ذلك أُن الذمی لا یلك 
الأرض بمجرد الإحیاء وأما إذا اُذن لہ الإمام فیملکھا لوجود التمليیك من اور الله الأَرض؛ فکان 
کما لو وہب الإمام لذمی شیکا ملکە واللہ تعالی أعلم. 


باب عدم إحیاء الأأرض ثلاث سنین بعد احتجار الأرض 
أترل: سای ہڈا آلأر اتا اسقوط عق امرف الاحاء ثلاث سین بعد اعیجار:- 
الأرضء قال العبد الضعیف: وحدیث التن أخرجہ الإمام أبو یوسف فی ”ا حراج* بأسانید عدیدة: 
منہا: حدثنی محمد بن إسحاقء عن الزھری عن سالم بن عبد اللہ: اُن عمر بن ا خطاب ‏ 

رضی اللہ عنه قال علی ا لنبر: ”من أحیا أرضا میتة فھی لەہ لیس معجر حق بعذاثلاث سنین ء 
وھذا سند حسن إلا أنه منقطع بین سالم وعمرء ولکن أٌبا عبیند اأخرجھ فی ”الأموال “من طریق × 
محمد بن إسحاقء عن الزھری عن سالم؛ عن أُبیە؛ قال! ۸1۷۶ھ "ھ×" 


. فذکرہ (ص۲۹۰). 





خال آر رت رستقتی لیثءعن طارس ققال: قال رضرل اھ تعادی الأارضَٴ 
لہ ولرسوله ثم لکم من بعد فمن اُحیا أُرضا میتة فھی لە؛ ولیسس ‏ حتجر حق بعد ثلاث 
سنین) اھ (ص۷۷))ء وھذا مرسل حسن, قد تأید بقول عمر رضی اللہ عنەء فھو حجة عند الکل؛ 
واللہ تعالی اأعلم. 

قال فی ”الدر “: وإحیاؤہ بنا أو غرس أو کرب. أو سقی ومن حجر أُرضا ای منع غیرہ 
منہا بوضع علامة ,من حجر أو غیرہ ٹم اُھملھا ثلاث سُنین دفعت إلی غیرہ؛ وقبلھا هو أحق بہاء 
وإن لم بھلکھا؛ لأنه نما یملکھا بالإحیاء والتعمیر لا بھجرد التحجیرء ولو کربہاء أُو ضرب علیہا 
تارف الا بارعا رجہ مجرطع 6٦ات‏ نبال علی اروا 
سو 0 سم اد وھ ھا با ' 
الرحمن عن الحارث بن بلال بن الحارث المزنیء عن أبیہ: ان رسول اللہ لٹ أقطعه العقیق اأجمع؛ 
قال: فلما کان زمان عمسر قال لبلال: إن رسول اللہ عَيُِ لم یقطعك لصحتجرہ عن الناس؛ إُنھا 
اقطعك لتعملء فخذ منہا ما قدرت علی عمارته ورد الباقی (ص۲۹۰). 

ورواہیحبی بن آدم من طریق عبد اللہ بن ابی بکر قتال: جاء بلال بن الحارث ا مزنی إلی 
رسول اللہ یك فاستقطعہ أرضاء فأقطعھا لە طویلة عریضة فلما ولی عسر قال لە: یا بلال! إنك 
استقضطعت رسول اللہ مك اُرضا طویلة عریضة فقعطھا لك وکان رسول اللہ هي لم یکن یمنع 
شیئا یسألہ وأنت لا تطیق ما فی یديكہ فقال: اُجل! فقال: فانظر سا قویت عليه منہا فأمسکە؛ 
وما لم تعلق وما لم تقو عليه فادفعہ إلینا تقسمه بین المسلمینء فقال: لا أفعل واللہ شیا اأقطعنیہ 
رسول اللہ عَػُء فقال عمسر: واللہ لتفعلنء فأخذ منە ما عجز عن عمارتہ فقسمہ بین المسلمین 
(ص٢۲۹)ء‏ وفیہ دلیل علی أُن الاحتجار لا یفیںد اللِكء ونا یملك الرجل ما أقطعه الإمام بإحیائہ 
بالعمیر دوت التحجیر واللہ أعلم۔_ ۰< ۱ 

ال أو غیت ماس فو ھاہر سس ماف فور وو ال قرأت 
کتاب عمر بن عبد العزیز إلی أبی: إن من أأحیا اأرضا میتة بینیان أو حرث ما لم تکن من أموال قوم 
ابتاعوھا من أُموالھم؛ فاأجز للقوم إحیائہم الذی أُحیوا ببینان أُو حرث؛ اھ مختصرا (ص ۲۹۱)؛ 
وه دلیل ابا علی آ الانحراء لا یکو پااشحتیر ولا بخفر اخلدق حول الأرض فا ظط 








إعلاء السنن ۲ ۹ 


باب فی اشتر تراط البغعد عحن ا لمصر فی إحیاء الأرض 

٤۶ھ‏ - حدثنا عفانء ثنا سعید بن یزیدہ أنا لیثء عن أُبی بکر؛ وقال عفان مرة: 
عن بی بکر بن محمد عن جاہر بن عبد اللہ الأنصاری: عن النبی مه : (من أُحیا أرضا 
غلوۃ من المصر أو رمیة من المصر فھی لە)ء أخرجه أحمد فی ”مسندہٴ (۳:٣٦۳)ء‏ ولینه 
فی "جمع الفوائد“ .)۲٥۸:۱(‏ وقال فی خطبة ٭ کتابه“: إذا قلت: بلین؛ فا مراد أُن فیە 
من اختلف أھو مقبول أو مردود (ص٦)ء‏ وقد عرفٰت أُن الاختلاف غیر مضر 

۱ باب حریم البئر 

٥‏ أخرج ابن ماجة من طریق محمد بن عبد اللہ ہ بن الٹنی وعبد الوھاب بن 

عطاء ا خفاف عن إسماعیل بن مسلم الکی عبن ا سن عن عبد اللہ بن مغفل ان 


النبی َء قال: (من حفر بترا فله اُربعون ذراعا عطنا ماشیتہ؛ ٭ابن ماجهٴ (ص۱۸۱)؛ 


باب فی اشتراط البعد عن المصر لإاحیاء الأرض 

اُقول: ا حدیث حجة فی البابء وھو مؤید بالقیاس أیضا؛ لان الأرض الشریبة من الصر . 
تکون مشغولة بحق أُھل ذلك الصر حقیقة او حکما؛ لأن من عادة أُعل الأمصار أنہم یشغلون 
بعض الأراضی التصلة مصرھم بحوائجهٔم الوجودةق ویت رکون بعضھا للحوائج ا مستقبلق فلا یدل 
التقدیر بالغلوۃ أُو الرمیة لیس للتحدید بل للتمثیل؛ لأن حوائج أُھل کل بلدة وقریة مختلفة حسب 
اعتلاف أُھلھا بالقلة والکٹرۃ وغیرھماء وقس عليه قید عدم سماع الصوت فی تعریف الموات عند 
أیی یوسف: واللہ اُعلم. ١‏ . 

قال العبد الضعیف: وا تار قول أبی یوسف فی اعتبار البعد فلا یکون الأرض القریبة من 
العسران مواتاء وھو ظاہر الروایة للفتی بہ؛ لن ما یکون قریسا من العمران لا بنقطع ارتضاق اُھلھا 
عنہ فیدار ا حکم عليهء وأدار محمد ا حکم علی حقیقة الانتفاع قرب أُو بعد کما فی ”رد الحتارٴ 
(ہ٤٤٢١٦).‏ 

باب حریم البئر 

اُقول: هھنا أُبحاث: الأُول: اؤکجومغاری یھو ےی سب ا تحرف 
مروی من طریق واحد وحدیث الزھری مروی من ثلاث طرقء یتقوی بعضھا ببعض؟. 

قلنا: إن کان ھذا وجھا لعرجیح روایة الزھری؛ فحدیث عوف راجح من جھة ان کل 








ج - ۵۸ حر الیٹر ٠ ٠‏ 


وإاسماعیل ضعیف: ولکنە لم یتفرد بەہ بل تابعه اأشعث بن سوارء عن ا حسن عن عبد 
الله بن مغفل عند الطبرانیء کما فی ” نصب الرایة“ )۳۱٦:٢(‏ للزیاعی. 

۸۰۲ ولە شاہد من حدیث أبی ھریرة اأُخرجه اأحمد فی يھت :)٦٥۹٤:٤(‏ 
عن ہشیم عن عوف عن رجل عن ابی ھریرةء عن النبی عگگُ قال: : قال رسول اللہ : 
(حرم البئر اُربعون ذراعا حوالیہا لاُعطان الإبل والغدم)ء وفیه رجل مبہم إِلا ان الإبہام 
غیر مضر عندنا فی القرون الثلائة. 

۷ وقد روی عن ابی ھریرۃ مرفوعا: (إن حرج البئر البدی خمسة وعشرون 
ذراعاء وحرعج البئر العادی خمسون ذراعام من ثلائة أُوجە: اأحدھا: من طریق ا حسن بن 
أبی جعفر غن معمر عن الزھری عن'سعید بن ا لسیب عن أبی ھریرةء وفیه الحسن بن 
أُبی جعفر وھو ضعیف. 

وانیہا: تس تد سح شكچھ“ 
ھریرۃء وفیه عمرو بن قیس؛ وھو ضعیف, 

والشہا: من طریق محمد بن یوسف بن موسی المقرئ عن إسحاق بن ابی 
حمزق عن یحیی بن أٌبی الخصیب؛ عن ھارون بن عبد الرحمن: عن إبراھیم بن ابی 
عیلةق عن الزھری؛ عن سعید بن السیب عن أبی ھریرةء وفیه محمد بن یوسف 
الَرؿ وھو ضعیف جداء کذا فی ”الزیلعیٴ و ”الدرایةء و" التعلیق المغنی علی 
الناز ات تعارض خدذاآن فرز رضاظا 


سید 


وَاخد من طرق حدیث الزھری معلوم الضعف؛ ء بخلاف حدیث عوف؛ فإنه لیس كذلك: لأن فیه 
رجلا مبہماء ولیس بعلوم الضعف؛ ؛ نہ یحتمل اُن یکون ثقةہ بل هو الغالب؛ لان الرجل من 
لابو رالدس اغلب نی لب فصسل افارس 

والٹانی: : أنه کیف التعصارض بین حدیث عبد الله بن مغفلء وہین حدیث الزھری عن 
ابی ٌ؟ مع اُن حدیث ابن مغفل ساکت عن زیادة ھی فی حدیث الزھری؛ لان حدیث عبذ اللہ 
اي مغفل متعرض عن حکم بئر العطن؛ وغیر متعرض عن بئر الناضح وحدیث الزھری متعرض 
کہ ا 

والجواب عنه أن حدیث این مغفل متعرض عن کلیہماہ لان قولہ: ٴ من حفر برا فله اُربعون 








إعلاء السنن حرج الیٹر ۱ 


۸ - وروی عن ابن ا سیب عن النبی عالاہُ: (أن حرع البئر البدی خمسة 
وعشرون ذراعاء وحرع البئر العادی خمسون ذراعا؛ء رواہ ابن أبی شییة وعبد الرزاق و 
ا حاکمء کما فی ”الزیلعیٴ (۳۱۷:۲)ء وھو مرسل صحیح إِلا أُن حدیث عبد الله بن 
مغفل مقدم عليه لکونە مسندا. 

۹- وکذا هو مقدم علی ما َ أبو یوسف فی ٴ کتاب اخراج : عن 
سن بن عسارف ظن الرمری نع ای أنہ قال: دحری بفر العطن أُربعون ذراعاء 
وحرم بدر الساضح ستون ذراعا؛؛ لن حدیث الزھری مرسلء وحدیث عبد الله بن 
مغفل مسند. 

۰- وکذا هو مقدم علی ما روی ابن ماجة: عن النبی علُ أُنه قال: (حریم 
بفر مدرشائہا؛؛ لأنه من حدیث منصور بن صقیر عن ثابت بن محمد عن نافع بی 
غالب عن أپی سعید ا حدری؛ ومنصور بن صقیر ضعیف؛ وثابت بن محمد لا یدری 
من ھو؟. ْ 


ذراعاء حکم عام لکل بئر سواء کان بئر العطن أو بثر الناضح وقوله: (عطنا ماشیتهہ)ء لیس بقید 
بل تتبیه علی فائدة من فوائد هذا ا حکم, ولو کان قیدا لکان وجه الکلام ان یقال: البشر للعطن 
أُربعون ذراعاء کما لا یخفی علی العارف بأسالیب الکلام. 

والثالث: أنه لا فرق بین البئر البدی والعادی فی المقصدہ فلا وجە للفرق بین ا حکمء وھو 
أیضا مرجح لروایة عبد اللہ بن مغفل علی مرسل سعید بن ا مسیب. 
یترجح روایة ابن الملغفل علی روایة الزھری ا مرسلة وبہذا التفصیل ال مذکور فی المتنء والشرح ظھر : 
دقة فھم ابی حنیفة وسعة نظرہ فی الحدیثہ وانخسف ما قال ابن قدامة فی ”الغنی " :)۱۸۲:٦(‏ 
أُما حدیث أبی حنیفة فحدیثنا أصح من حدیلہ ورواھما أبو ھریرۃ فیدل علی ضعفه لأنك قد 
عرفت ان متمسك أبی حنیفة هو حدیث عبد الله بن مغفلء لا حدیث أبی ھریرة ٹم حدیث أبی ۱ 
عزیرۃ الذی هو متمسك لأحمد لیس بأصح من حدیث أبی هریرة الڈذی هو متمسك لبی حنیفة 
بل ھمامتعارضان؛ والرجحان ا خارجی۔ ما هو للحدیث الذی ہو مَتَمَسك لُہی حنیفة لأنہ 
موافق حڈیث ابن مغفلء فاعرف ذلك. 





٢ ۱ ۱ ۸ - ج‎ 


باب حر العین 
الرھریء قال: قال رسول اللہ عوت: (حرع العین خمسمائة ذراع) (بنایة .)۳۰۰٣: ١‏ 


باب حریم العین 

اُقول: الروایة مرسلة کما تری؛ واعتمدہ علماؤنا؛ لأأنە لم یثبٹث یثبث فی الباب أأصح منه؛ وما 
روی الدارقطنی عن ابی ھریرۃ مرفوعا: (إن حرج العین الساشحة ثلاث مائة ذراع؛ وحریم عین 
الزرع ستمائة ذراع) ضخطا؛ لأنه رواہ من طریقین: أحدھما: طرق ا لحسن بن ابی جعفر؛ عن 
معمر عن الزھری؛ عن سعید بن املسیب؛ عن أبی ھریرة. 

والثانی: طرق محمد بن یوسف بن موسی المقرئ عن إسحاق بن ابی حمزة عن یحبی بن 
أٌبی الخصیب؛ عن ھارون بن عبد الرحمن, عن إبراهیم بن ابی عجلة عن الزھری؛ عن سعید بن 
السیب؛ عن أبی ھریرة (دارقطنی .)١۸‏ 

وضعف الدارقطنی الطریق الول بالحسن بن أبی جعفر والنانی بمحمد بن یوسف؛ وما 
یدل علی ضعفسحاً أنه روی أبو داود فی الذراسیل عن الزھری؛ عن سعید بن اللسیبء قال: قال 
زسول اللہ م یل : (حرع البغر العادیة خمسون ذراعاء وحرج البئر البدی خمس وعشرون ذراعا)ء 
قال سعید من قبل نفسه: ”وحرم قلیب الزرع ثلاث مائة ذراع ٴء وزاد الزھری: "وحرج العین 
خمسحائة ذراعٴء وھکذا رواہ ابن ابی شیبةء وعبد الرزاق عن ابن ا سیب بأسانید صحیحة أنه 
قال ذلك من قبل نفسہە؛ فلو کان عندہ روایة فی ھذا الباب لم یحتج إلی القول بالاجتہاد. 

فدل ذلك ان ما رواہ ا حسن بن أپی جعفر ومحمد بن یوسف عنہ خطأء ومما یدل علی 
خطأھما أیضا أنه روی ابو داود عن الزھری قولە: ٭ حر العین خمسمائة ذراعٴء کما عرفت آنفاء 
فلو کان عندہ روایة عن سعید بن اللسیب عن أبی ھریرۃ مرفوعا ما خالفھاء فاعرف ذلك. 

وقد نقلت روایات ”ا مراسیلٴء وابن أبی شیبة وعبد الرزاق من تعلیق "المغنی علی سنن 

الدارطفیٰ * ۱۸ی)) رقال العیی کی ”الاب“ :×۰ معفرضا علی قول الڑتراری: الأصلح 
عندی خمسمائة ذراع؛ لأنه موافق لحدیث الزھری عن النبی هك قال: (حری العین خمسمائة 
ذراع) اھ إِنه قد روی البیہقی من حدیث یحبی بن آدم: حدثا إبرامیم بن ابی یحبی؛ عن داود 
ابن حصین؛ عن عکرمة: عن ابن عباسء أنه قال: ”٭حرع البئر خحمسُون ذراعاء وحرج العین مائة 
ذراعٴء فکان ینبغی أُن یکون متفولام لأنه قول حبر الأمة عبد اللہ بن عباس اھ. 








وھذا عجیب؛ لأن الإنراری رجح قول رسول اللہ لكهُ علی قول ابن عباسء والعینی یرجح 
قول ابن عباس علی قول رسول اللہ َء وہو کما تری. فان قلت: حدیث الزھری 2 
٦ے‏ تر تھا 
من یقبل ا مراسیل ویعمل بہاء فان قلت: فی حدیث الزھری ا حسن بن عمارةء وھو متکلم فیه. 
قلنا: فی حدیث ابن عباس إبراھیم بن ابی یحبی وھو اُسوأً حالا من ا حسن بن عمارة؛ 
فکیف یصح ترجیح حدیث ابن عباس علی حدیث الزھری؟ بالجملة: هذا الاعتراض ساقط ولا 
وجہ لتصحیحہ والصحیح هو ما قال الإنزاری وو اللذھب: واللہ اأعلم. 
فائدة متعلقة بحرع الشجرة: 
فائدة: قال فی ”العالمکیریة"ٌ: من غرس شجرۃ یإذن الإمام عند الکل؛ او بغیر إذن الإمام 
دعب ئل سس تھا رفافعی لر چنا آھر وآرآہ آف ٹرس ہجب شجرہ شجزا علله ان 
بمنعه عن ذلك؟ لم یذ کر محمد ھذا الفصل فی الکتاب؛ ومشایخنا قالوا: یستحق مقدار حخمسة 
أُذرعء به وردت السنة کذا فی ”الحیطٴ (عاللکیری )۲٥٦٥٦٢‏ وقال فی ”الکفایة": إِن رجلا غرس 
شجرۃ فی أرض فلاة فجاء آخر فأراد ان یغرس شجرۃ أخری بجنب شجرۃة: فشکا صاحب > 
الشجرۃ الأولی إلی النبی طلُء فجعل لہ النبی َه من ا حرم خمسة اُذرےء وأٌطلق الآخر فیما 
وراء ذلك. هذا حدیث صحیح مشھور کذا فی المبسوط لشیخ الإسلام (حاشیة الھدایة .)٦٦٤:٤‏ 
قلعد اس فرب ہہتاالھت اور اٹ اعرعۂ ای داد والطظفغاری غی آی سعید 
الجدری؛ وا حا کم عن عبادة بن الصامت: والطبرانی عن ابن عمر وأبو داود فی ”ا مراسیلٴ عن 
عروۃ بغیر ھذا السیاق کما فی الزیلعی :٢(‏ ۳۱۷) ولا حجة فیە للمشایخ لان مفاد تلك الأحادیث 
أنه جعل ا حریم هذا غصان الشجرة أُو جرائد النخلة حین اختصم رجلان إليهء ولیس فیہا أُن ذلك 
وس تپ وو ری و پت 
سیاق' البسوطَ لم یکن فیه حجة أیضاء لأنہ ییدل علی أنہ جعل الحریم ذ فی الواقعة ا جزئیة 
اُذرعء وھو لا یدل علی الحکم الکلی؛ مو یو مر ری مو وت 
الاجتہاد لان الأُشجار تختلف فی الصغر والکبر والاتساع وعدمہ فینظر إلی.الشجرة ا مغروسة 
والتی تغرس ویجعل لکل واحد منہما حریم بحسب ما یقتضیه نوعهء واللہ اأعلم. 








قال العبٔد الضعیف: قد استراح بعض الاحباب هھناء فإن حدیث التن رواہ ابو یوسف فی 
٭الخراج“ (ص٠‏ ۰٠ء‏ عن الحسن بن عمارق عن الزھری؛ مرفوعا بلفظ: (حری العین خمسماة 
جراج وحری بئر الناضح ستون ذراعاء وحرع بئر العطن اُربعون ذراعا عطنا للماشية؛ء فلو کان 
ھذا هو المعتمد عليه لکونہ أصح ما فی الباب: لکان عليه ان بقول فی بئر الناضح بن حرمہ ستون 
ذراعاء کما قاله أبو یوسف ومحمد وقال فی ”التاترخانیة“ وفی ”الکبری“: بە یفتی (رد ا حتار 
۱ ٥۰ء)‏ ولکن صنیع بعض الاأحباب فی الباب ا ماضی یدل علی أُن المعتمد عليه فی حریم البئر 
حدیث عبد الله بن مغفل عندہء دون مرسل الزھری ھذاء وعکس الأمر ھھناء فجعل مرسل 
الزھری أصح ما فی الباب وعمدتہ والاعتماد علی بعض أُجزاء ا حدیث والاعراض عن بعض 
أجزاءہ لیس من الإانصاف فی شیء. 

فإن قال: هو أصح شیء فی الباب فی حکم حرع العین: لکونە سا ا من التعارض؛ دون 
سائر أجزاءہ؛ ما عارضه حدیث عبد اللہ بن مغفل فیہا. 

قلنا: لا تعارض فان قوله: دمن حفر بئرا فلە أُربعون ذراعا فی حدیث عبد الله بن مغفل: 
لیس بعام لکل بثر فان الکرۃ فی موضع الإثبات لا تعمء وقوله: (عطناماشیة؛ قرینة قویة علی أنه 
أراد بہا بشر العطن لا بئر الناضحء ألا تری إلی قوله فی مرسل الزھری: (وحری بشر العطن أُربعون 
ذراعا عطنا للماشیة)؛ وھو بمعناہ سواء فالظار ان حدیث عبد الله بن مغفل مختصرء ومرسى 
الزھری مفسرء فلیکن هو العتمد عليه فی جمیع أجزاءہہ ولذا أفتی التأحرون بقول أٌبی یوسف 
ومحمد رحمھما اللہ کما مرہ وھو مقتضی النظرہ لان بثر الناضح یحتاج فيه إلی ان یسیر دابته _ 
سای قد بل ارخافتر بی لطح لاا صا الہ فلت اك جا ناد من لففازت : 
(ھدایق). 

والأحسن فی الاعتذار عن أبی حنیفة أُنه اعتمد فی حر البئر علی حدیث عبد اللہ بن 
مغفلء ولم یعتمد علی مرسل الزھری ما فی الحسن بن عمارة من الضعف؛ ولأن الزھری لم یرو 
عن رسول اللہ گه الصفرقة بین بشر العطن وبئر الناضح إلا فی ما رواہ ا حسن بن >مارة عنهء وأما 
غیرہ فإنا یروی عنه عن سعید بن اللسیب من قولہ التفرقة بین البغر البدی والبئر العادی کما فی 
”کتاب ا راج“ لیحبی بن آدم 3 چھی سن :)۱٥١:٦(‏ روی ذلك یونس عن 
الزھری وکذلك رواہ معمر عنهء ورواہ إسماعیل بن أمیة عن الزھری عن سعید بن اللسیب؛ قال: 








قال رسول اللہ ما وروی من حدیث معمر وإبراھیم بن أبی عبلة عن الزھری عن سعید عن أبی 
ھریرةء مرفوعا موصولاء وھو ضعیف: قاله البیہقی؛ والضعف إنما جاء ممن هو دون معمر وابن ابی 
عبلةء وإلا فھما ثقتان صدوقان۔ 
وأما حرء م العین فاعمد ابو حنیفة فيه علی حدیث الزھری من غیر طریق الحسن بن عمارۃ 
عنهء فقد روی یونس عن الزھری قال: وسمعت الناس یقولون: حریم العیون خمسمأة ذراع: قاله 
بعد ما ذکر حکم البئر البدی والعادیة عن سعید بن ا ملسیب من قوله؛ وروی ابن المبارك عن معمر 
عن الزھری مثلهء ثم قال: وقال الزھری: وسمعت حدیا ان حری العیون خمسماأة ذراعء کذا فی 
کتاب ا حراج لیحبی )٥۰١(‏ وفسر قوله: حدیثا یقول قریباء لیس یرید حدیئا من الحادیث اھ. 
قلت: ولکن ما رواہ ابو یوسف؛ عن الحسن بن عمارةء عن الزھری؛ یدل أنە اأراد حدیث 
النبی مك ومثلہ یصلح مفسرا للمجمل البتة. ۱ 
وبا جملة فکل ما ورد فی التفرقة بین بئر العطن والناضح والبکر البدی والعادیة لم یثبت 
کؤونہ مرفوعا إلی النبی علگ وھ ہو ن ابن السیب من قولەہ وحدیث عبد الله بن مغفل موصول 
مسند لی رسول اللہ ُء فلا یزاد علی ما فیهہ لأن کلمة ” من تفید العمومء فکان معناہ أُن کل 
حافر بثر فله اُربعون ذراعا کائنا من کان والعام المتفق لی قبوله والعمل بە اُولی عندنا من ا خاص 
الخعلف فی قبوله والعمل بەہ ولأن القیاس یأبی اسصحقاق ا حری لأن عمل الافر ھا هو فی موضع, 
ا حفر والاستحقاق بہ؛ فلا یقال بە إلا بالتوقیفء ولیش إلا فی ما ذکرناہ ولو سلمنا کون قول ابن . 
اللسیب مرفوعا حکما. ۱ 
فنقول: ت رکنا القیاس فیما اتفق عليه الحدیثانء وحفظناہ فیما تعارضا فيهء وقد اتفقا علی : 
الأریمین وَفَارضا قما راقان لان المام وقیہ ونقاس روڈ فساظاء ارم الس ل اتنام 
علی قبوله؛ ولان قد یستقی من العطن بالناضح ومن بئثر الناضح بالید فاستوت ا حاجة فیہخاء _ 
ویمکنە اُن یدبر البعیر حول البئرہ فلا یحتاج إلی زیادةۃ مسافة (ھدایة). 
وأُما قول بعض الاحباب فی حر الشجرة: إن الصواب فی ھنذا الباب عدم العقدیرہ لن 
7 ا کی یا ء بل 
غایة ما فیہا أنە كأ قضی بذلك فی قضیة بعینہا اهہ __ 
فقیه ان ما ذکرہ الشایخ لا محمل أحسن منه لھذا الحدیٹ: وقد أصرجہ اکم فی 








> شون حر العین ۷٦‏ 


"الستدرك " فی کتاب الأأحکام عن عبادة بن الصامت بلفظ: (إن رسول الله عافاہ قضی فی النخلة 
ان حریمہا مبلغ جریدھا)ء وقال: صحیح الإسنادہ وأحرجہ الطبرانی عن ابن عمر: دإن النبی لت 
جعل حر النخلة مد جریدھا) وأخرج أبو داود فی ”المراسیل : عن عروۃ بن الزبیرء قال: 
(قضی رسول اللہ عٌلِك فی حری النخلة طول عسیبہا+؛ء وفی کل ذلك ما یدل علی کونە حکما 
عاما لکل شجرةء وفسرہ ابو سعید الخدری فی حدیئہ بأنہ نأ أمر بجریدة من جریدھا فذرعت 
فوجدت سبعة أذرع أُو خمسة أذرع؛ فقضی بذلك: رواہ أبو داود فی ”سننە (زیلعی)ء فلو 
فوضناہ إلی رأی الإمام قلنا: إِن حریمھا مبلغ جرائدھا وغصونہاء ولو قدرناہ بقدار معلوم تسہیلا 
علی العوام وحسما مادة النزاع. 

قلنا: إنه مقدر بخمسة أُذرع؛ أو سبعة أُذرع من کل جانب؛ کما بینه حدیث أبی سعید 
رضی اللہ عنہء فافھم واللہ یتولی ھداك ١١ظ.‏ 

فائدة: من سبق إلی مقاعد الأأسواقء والطرقات: أو مشارع ا میاہ؛ او کل مباحء مثل 
الحشیش, وا حطب: والثمار الأخوذۃ من ا جبالء وما ینبذہ الناس رغبة عنہء أُو یضیع منہم مما لا 
تتبعه النفس, واللقطةء واللقیطء وما یسقط من الثلج وسائر المباحات: من سبق إلی شیء من هذا 
فھو اأحق بہ ولا یحتاج إلی إذن الإمام ولا إذن غیرہء لقول النبی مك : دمن سبق إلی''' ما لم 
یسبق إليه مسلم فھو اُحق بہ۸ء ذکرہ الموفق فی ”الغنی ٴ (٤:٣۱۸)ء‏ ولم یذ کر فیه خلافاء قال: وما 
کان من الشوارعء والطرقات؛ والرحاب بین العمرانء فلیس لأأحد إحیاءہ؛ سواء کان واسعا أو 
ضیقاء وسواء ضیق علی الناس أو لم یضیقء لان ذلك یشترك فیه اللسلمونء وتتعلق بە مصلحتہم 
فأشْبه مساجدھم. 
ویجوز الارتفاق بالقعود فی الواسع من ذلك للبیع والشراء علی وجه لا یضیق علی اُحدہ 
ولا یضر با مارة لاتفاق أھل الأمصار فی جمیع الأعصار علی إقرار الناس علی ذلك من غیر ِنکار؛ 
ولأنه ارتفاق مباح من غیر إِضرارہ فلم یمنع مضە کالاجتیازء وقد قال النبی عل: (منی مناخ من 
سبق؛)ء قد تقدم تخریجه فی باب النہی عن بیع أُرض مکةة ولە ان یظلل علی نفسه با لا ضرر فيه 
من باریة وتابوت وکساء ونحوہہ لان ا حاجة تدعو إليه من غیر مضرة فيهء ولیس لہ البناء لا دکة 


(۰ رواہ ابو داود والضیاء عن ام جندب بلفظ: ,من سبق إلی ما لم یسبق إليه مسلم فھو ل٤ء کما فی ٭العزیزی‎ )١( 











ولا غیرھاء لنہ یضیق علی الناسء ویعٹر بە مار باللیلء والضریر فی اللیل والنہارہ ویبقی علی 
الدوام فریا ادعی ملک بسبب ذلك؛ والسابق أحق به ما دام فیه 00 0ور اط رہ 
لغیرہ إزالدہ لن ید الُول عليهہ ون نقل متاعه کان لغیرہ ان بقعد فی 0 
ملخصا من ”٭المغنی“ (٦:٢٦۱)ء‏ وھذا کلە مما لا خلاف فيه کما هو ظاھر۔ 

وفيه أیضا: قال احمد فی السابق إلی دکاکین السوق غدوۃ: فھو لە إلی اللیلء وکان ھذا 
فی سوق المدینة فیما مضی. 

قلت: ومقتضی القیاس ان یکون لە إلی قیام السوقء والغالب قیامھا فی النہار وارتفاعھا فی 
اللیل فإن کانت تقوم فی اللیل أیضاء فھو لە إلی ارتفاع السوقء لأنه سبق إلی ما لم یسب إليە 
مسلمء واللہ تعالی أعلم ١۱ظ.‏ 

فائدة: یجوز لللإمام إقطاع موات من الأُرض ٰن یحییہاء ٤ا‏ روی وائل بن حجر: وأن 
رسول اللہ یه اأقطعہ اأرضاء فأٗرسل معاویة معہ ان اأعطه إباہ أو اأعلمہ إباہ حدیث صحیح وأقطع _ 
بلال بن الحارث المزنیء وأبیض بن حمال اماربیء وأقطع الزبیرحجیر فرسہہ فاأجری فرٌسہ حتی قامء: 
ورمی بسوطہ فقال: (أعطوہ من حیث وقع سوطہ؛؛ رواہ سعید وَأبُوداود وذکر البہخاری عن 
اُنس قال: (دعا رسول سك الأنصار لیقطع لھم بالبحرینء فقالوا: یا رمسول اللہ! إن فعلت فاکتعب 
لاخواننا من قریش بئلھا؛ء روی أن أُبا بکر أقطع طلحة بن عبید اللہ اُرضاء وأن عثمان أأقطع خمسة 
من أصحاب النبی عق : آلزبیر رمداور وسر وأسامة بن زید وخباب بن الأرتء روی 
ھذہ الآثار کلھا أبو عبید فی ”الأموال“۔. 

إذا ثبت ھذا فان من أقطعه الإمام شیا من ا موات لم یملکە بذلكء لکن یصیر أأحق بہ 
کالمصحجر الشارع فی الإاحیاء بدلیل ما ذکرنا من حدیث بلال بن:ال حارث؛ حیث استرجع منە 
عمر ما عجز عن إحیاءہ من العقیق الذی أُقطعہ إباہ رسول اللہ سك ولو ملکه لم یجز استرجاعه 
ولکن ا مقطع لە یصیر اأحق بە من سائر الناس وأولی یاحیاءہہ فان اأُحیاہ وإلا قال لە السلطان:: إِن 
أُحییتہ وإلا فارفع یدك عنہء کما قال عمر لبلال بن ا حارث ا مزنی: ٭إن رسول اللہ ین لم یقطعك 
لەحجبے دون الناسء سب سم سپ بت ذکرہ 
الوفق فی ٭المغنی٭ (١:٤٦۱)ء‏ وقواعدنا تساعدہہ وقد تقدم ان اللك إِغا یثبت بالإحیاء دون 
العحجیر پإذن الإمام او بغیر إذنەہ بقی ان الإقطاع بمنزلة الهبة ناکم اع 








دافرات اذ تس فْر ماس الاسباف تال یتر“ (ذااجیا حسل ارشی 
أُرضا ملکھا. 

. قال ابن عابدین: ای ملك رقبة موضع أأحیاہ دون غیرہء وعند ابی یوسف إن أحیا اکٹر من 
النصف کان إحیاء للجمیع (در منتقی)ء وقال محمد: لو الموات فی وسط ما أأحیا یکون إحیاء 
للکل ولو فی ناحیة فلا (تا تارخانیة )٦٢٤٤:٢‏ اھ. 

فائدة: لیس للامام إقطاع ما لا یجوز إحیاءہ من المعادن الظاہرةء لان النبی يك ما استقطعہ 
لأبیض بن حمال ا ملح الذی یأربء قیل: یا رسول اللہ! ما أقطعتہ اماء العد فارجعه منە واستردہ؛ 
رواہ أبو داود (۱۳۹:۳))ء والعرمذی (۹:۱٥۲)ء‏ والدارقطنی (ص۱۹))ء وابن ماجة (٤:۹٦)؛‏ 
وإسنادہ صحیح ثابت؛ وعند کلھم جمیعا نہ أقطعہ إیاہہ ثم اأخبرہ رجل ہو الأقرع بن حایس 
التحمیمی؛ ؛ أنه کالماء العدء فاستردہ منه وأقطعه أرضا ونخلا مکانە ورواہ یحبی ب بن آدم فی 
”راج“ من طریق ابن امبباركء.عن معمر عن یحیی بن قیس الأُرہیء عن رجلء عن أَبیض بن 
حمالء ولفظہ: د(فأراد أُن یقطعه إیاہء فقال رجل: إنه کالماء العد فأبی اُن یقطعه؛ (ص١۱۱)؛‏ ولأن 
فی ذلك تضییقا علی السلمین ء وفی إقطاع العادن الباطنة وجھان؛ کذا فی ”العغنی“ (١:٦٦۱)ء‏ 
وقال فیما مضی: إن الصحیح جواز إقطاعھاء لأن النبی يك اأقطع لبلال بن ا حارث معادن القبلیة 
جلسیہا وغوریہاء رواہ ابو داود وغیرہ .)۱٥۸:١(‏ 

سر رس تو و بیو وو 
الدر“ و”الشامیة“ (ہ:۱۲۹) ظ. 

_فائدة: : فی ال حمیء ومعاہ ان یحمی أرضا من الوات یمنع الناس رعی ما فیہا من ! 
لیختص بہا دونہمء وروی الصعب بن جثامة قال: سیک مل الله جا یقول: کت 
ورسولہ:ء رواہ أُبو داود والبخاری؛ وأحمدہ وقال: : (الناس ش رکاء فی ثلث فی ا اءء والنار؛ 
والکاڈہ رواہ ا خلال -وقد تقدم تخریجه فی باب الیوع بعدة طرق- ولیس لاحد من الناس 
سوی الأئمة اُن یحمی. ما ذکرنا من الحبر والعنیء فأما النبی يك فقد کان لە ان یحمی لنفبہ 
می ہج وپ کو جسمجدہ تا 
نتر ری از ضر قال: ججی لنبی چ النضیع للخیلء فقلت لە: لحیله قال: لا إلا خیل المسلمین؛ 
س۰۴_۔۔۔ ‏ ےے ےت مجمع الزوائد .)۱٥۸:١‏ 








وأُما سائر ا أفسة السمین فلیس لم ان بُحموا لأنفسھم شیناء ولکن لھم آن یحموا مواضع 
لترعی فیہا خیل انجاهدین ونعم ا جزیة وإبل الصدقةء وضوال الناس التی یقوم الإمام بحفظھاء 
وماشیة الضیف من الناس؛ علی وجە لا یستضر بە من سواء من الناس؛ وبہذا قال ابو حنیفةہ 
ومالك؛ وأحمدہ والشافعی: فی صحیح قولیهہ وقال فی الآخر: : لیس لغیر النبی يك ان یحمی 
لقوله: : (لا حمی إِلا للہ ولرسولہ؛ ولنا ان عمر وعثمان حمیاء واشتہر ذلك فی الصحابق فلم ینکر 
٭ علیہما فکان إجماعا. 
رق اف راسانر دع ھا سن بن الزبیر ۔أحسبه عن أبی٭- قال: اتی أعرابی 
عمر؛ فقال: یا امیر ا مژمنین! وچووس ہت ری یر یت 
تحمیہا؟ فأُطرق عمر؛ وجعل ینفخ ویفتل شاربە و کان إذا کربە أمر فتل شاربه ونفخ- فلما رای 
الاخران ناف صل رد ذلق لقال طد : مال مال اللہ والعباد عباد الله واللہ لو لا ما حمل عليه 
فی سبیل اللہ ما حمیت شبرا من الأُرض فی شبر۔ 
وقال مالك: بلغنی أنه کان یحمل فی کل عام علی أربعین أُلفا من الظھرء وروی البخاری 
وغیرہ عن اُسلم قال: سمعت عمر یقول لھنی حین استسمله علی حمی الربذة: یا ھنی! اضمم 
جناحك عن الناسء واتق دعوۃ الظلومء فإنہا مجابةہ وأأدخل رب الصرمة والغنیمة ودعنی من نعم 
ابن عوف ونعم ابن عفانء فإنہما إن ھلکت ما شیتہما رجعا إلی نخل وزرعء وإن هذا السکین إن 
ھلکت ماشیته جاء یصرخ یا أمیر للؤمنین! فالکلاٌ اأُھون علی أُم غرم الذہب والورق؟ إنہا ُرضھم 
قاتلوا علیہا فی ا جاھلیةہ وأسلموا علیہا فی الإسلام وأنہم لیرون اُنا نظلمهم ولو لا النعم النی 
یحمل علیہا فی سبیل الله ما حمیت علی الناس من بلادھم شیا أُبداء وھذا إجماع منہم؛ ولأن ما 
کان لمصالح ا مسلمین قامت الاأئمة فیه مقام رسول اللہ کل . 
وأما حمی الإمام لنفسہ فییفارق حمی النبی عق لنفسے؛ ؛ لأن صلاحه یعود إلی صلاح 
ا مسلمین وماله کان یردہ ذ فی الملسلمین؛ تارق الاقمای تلق وسائیت ےنا عق سم 
للمسلمینء ولیس للمام أن بحمی إلا قدرا لا بضیق بە علی السلمین ویضر بہم؛ لأنه ھا جاز ما 
فیه من الصلحة ما یحمیء ولیس من الصلحة إدخال الضرر علی آکٹر الناسء کذا فی ”الغنی“ 
)٦٦۸:٦(‏ ملخصا۔ ۱ ۱ 
فائسدة: فی أحکام الشربء ولم یتعرض لھا بعض الأحباب اأُصلاء فنقول: لا یخلو اماء من 








خالنت؛ [ما أن یگوت جاریا أو واقفاء فإن کان جاریا فھو ضربان: اأحدھما: ان یکون فی نہر غیر 
ملوك وھو قسمان: اأحدھما: أن یکون نہرا عظیما کالئیلء والفرات:ودجلة وجیحود؛ 
وسیحون؛ وكنك؛ وجمن:؛ وما اُشبہھا من الانہار العظیمة التی لا یستضر أحد بسقيه منہاء فھذا 
لا تراحم فیە ولکل أحد ان یسقی منہا ما شاء. 

القسم الٹائی: ان یکون نہرا صغیراء یزدحم الناس فيه ویتشاحون فی مائةہ أو سیل یتشاح 
فیه أھل الأرض الشاربة مہہ فان یبدا بمن فی أول النہرء فیسقی ویحبس اماء حتی یبلغ ای 
الکعبء ٹم یرسل إلی الڈی یلیەہ فیصنع کذلكء وعلی ہذا إلی ان تتہی الأراضی کلهاء فان لم 
یفضل عن الاُول شی او عن الٹانی او عمن یلیہم فلا شیء للباقین؛ لأنه لیس لھم إلا ما فضل؛ 
فھم کالعصبة فی امیراث؛ ھذا قول فقھاء للدینةہ ومالكء والشافعیء وأحمد ولاٴنعلم فیه مخالفا. 

والأأصل فی هذا ما روی عبد اللہ بن الزبیر: ان رجلا من الأنصار خاصم الزبیر فی شراج 
الرۃ العی یسقسون بہا إلی النبی مگ ء فسال رمسول اللہ مہ : (اسق یا زبیئر! م اُرسل اماء إلی 
جاركء فغضب الانصاریء وقال: یا رسول الہ! إِن کان ابن عمتك؟ فتالون وجه رسول اللہ گت 
.- قال: اسق یا زبیر! ثم احبس ا ماء حتی یرجع إلی الجدر) ”متفق فیهٴ“ء ورواہ مالك فی ٭الموطاٴ: 
عن الزھریء عن عروۃء عن عبد اللہ بن الزبیرء وھ أمر النبی عكّ الزپیر ان یسقی؛ ٹم یرسل الٰاء 
تسھیلا علی غیرہ؛ فلما قال الأنضاری ما قالٴ استوعی للزبیر حقہہ وروی مالك فی ”الوطاً“ 
أيضا: عن عبد اللہ بن بی بکر بن حزمء نہ بلغہ ان رسول اللہ ٭ّهُ قال فی سیل مھزور ومذینیب: 
سك حتی الکعبین, ثم یرسل الاُعلی علی الاأسفل). 

قال ابن البر: ھذا حدیث مدنی مشھور عند اأھل للدینةء معمول بە عندھم؛ وروی أَبو داود 
پاسنادہ عن ثعلبة بن أأبی مالك: أُنه سمع کراءھم یذکرون: (أُن رجلا من قریش کان لە سھم فی 
بنی قریظةء فخاصم إلی رسول اللہ لا فی سیل مھزوں یعنی السیل الذی یقتسمون مائهہ فقضی 
بینہم رسول اللہ گل ان لاء إلی الکعبین لا یحیس الاعلی علی الأسفل)ء ولان من أُرضه قریبة 
ملس اتی( لاہ کاو ار کی سو لی لاف کشا رس مر 
من نہر غیر مملوك أو سیلء وجاء إنسان إلی النہر منهہ ولن من ملك الأرض ملکھا بحقوقھا 
ومرافقھاء ولا ملك غیرہ إبطال حقوقھاء وھذا من حقوقھاء کذا فی ”الغنی٭ )۱۷۱:٦(‏ لابن 
قدامةء ومذھبنا معشر ا حنفیة فی ذلك مثل ما ذکرہ سواء. 








قال: ارت اقانی 01ء اخاریٰ تی فہر رك وم اأضانسنات: اخنفة آغ رکرن 
مباح الأصلء مثل: أُن یحفر إنسان نہرا صغیرا یتصل بنہر کبیر مباحء فیصیر مالکا لقرار القن 
وحافیتہ وھواؤہ حق لەء وكذلك حریمه وہو ملقی الطین من کل جانب؛ء وإذا تقرر هذاء فان کان 
اہر جماعة فھو بیںہم علی حسب العمل والنفقة؛ لأنه إِنھا ملك بالعمارۃء والعمارۃ بالنفقة فان 
کفی جمیعھم فلا کلامء وإن لم یکفھم وتراضوا علی قسمتہ با مھایأة أو غیرھا جاز؛ لأنه حقھم لا 
یخرج عنہم؛ وإن تشاحوا فی قسمتہ قسمہ ا حاکم بینہم علی قدر أملاکھم؛ لان کل واحد منہم 
ملك من النہر بقدر ذلك. 

والقسم الشانی: ان یکون منبع ا لماء مل وکا مثٹل: أُن یشترك جماعة فی استنباط عین 
واجرائہاء فإنہم یملکونہا أیضا؛ لأن ذلك إحیاء لھا -إذا کان یإذن الإمام- ویشت رکون فیہا وفی 
ساقیتہا علی حسب ما أنفقوا علیہا وعملوا فیہاء کما فی القسم الذی قبل ھذاء إِلا أُن ا ماء غیر 
مملوكء ثم لأنه مباح دخل ملکەہ وھھنا یخرج علی روایتین: اُصجھما أنه غیر مملوك اأیضاء وعلی 
کل حال فلکل اأحد اُن یستقی من ا ماء الجاری لشربهء ووضوئہ؛ وغسله؛ وغسل ثیابہ وینتفع بە 
فی أٗشباہ ذلك مما لا یؤٹر فیه من غیر إذنہ إذا لم یدخل إليه فی مکان محوط علیہ ولا یخلٴ 
لصاحبه ا منع من ذلك؛ ما روی أبو ہھریرۃ قال: قال رمسول اللہ گل : دثلاثة لا ینظر اللہ إلیہم؛ ولا 
یزکیہم ولھم عذاب ألیمء رجل کان یفضل ماء بالطریق فمنعہ ابن السبیل) رواہ البخاری ولأن 
ذلك لا یؤٹر فی العادۃء وھو فاضل عن حاجة صاحب النہرء فأما ما یؤثر فیه کسقی ا اشیة الکثیرة 
ونحو ذلكء فان فضل ا ماءعن حاجة صاحبه لزمه بذله لذلكء وإن لم یفضل لم یلزمه ام 
ملخصا .)۱۷۷:٦(‏ ۱ 

قال فی ”الدر“: ولو منعه ا لاء وھو یخاف علی نفبِه وداہته العطش؛ کان لە ان یقاتله 
بالسلاح لأثر عمر رضی اللہ عنہ اف ای منعہ صاحب الیئر أُو الحوض أو النہر الذی فی ملکە؛ 
بن لم یمکنە من الدخولء ولم یخرجہ إليهہ ولم یجد ماء بقریہ؛ لأنه منعه حقہء وھو الشفةء واماء 
فی البئر مباح غیر مملوكء بخلاف ا مرز فی الإناء (ھدایق)ء فان کان محرزا فی الاوانی قاتله بغیر 
سلاح إذا کان فیيه فضل عن حاجتہ؛ لملکه بالإاحرازء فصار نظیر الطعام عند الخمصة: ویضمن لە 
ما اأخذ؛ لان حل الأمحذ للاضطرار لا ینافی الضمانء والبسط فی ”رد ا تار (٥:٤ك٦).‏ 

والأثر أخرجه أُبو یوسف فی ”ا حراح* تعلیقاء ولفظہ: فأما اماء خاصةء فإنہم کانوا یرون 








ج - ۱۸ ۱ ٰ ۲ 
کساب الاأشریبة 
باب حرمة ال خمر 
۲ - عن ابن عباس؛ قال: کان لرسول اللہ کلم صدیق من ثقیف أو دوس 
فلقیه یوم الفشح براحلة أأو راویة من خمر یہدیہا إلیەہ ففقال رسول اللہ :اما علمت 
أُن اللہ حرمھا؟ فأأقبل الرجل علی غلامه فقال: ااۓ سا اتل ا رہ ان 
ٴ الذی حرم شربہا وھ فأمر بہا فأفرغت بالبطحاء6؛ رواہ اأحمد ومسلم 
رالشائی گتا نی تھی ”یل ۳۹۶:۸): 


مھنع ار فان اا ضا -وٌھو فی الاُوعیة- عند الاضطرارء إذا کان فيه فضل عمن 
ہو فی یدہء ویحتجون فی ذلك بحدیث عمر فی القوم السفر الذین وردوا ماء فسألوا اُھله ان 
یدلوهم علی البشر فلم یدلوهم علیہاء فقالوا: إن اأعناقنا وأعناق مطایانا قد کادت تنقطع من 
العطش؛ فدلونا علی البشرء وأعطونا دلوا نستقی بەہ فلم یفعلواء فذ کروا ذلك لعمر بن الخطاب 
رضی اللہ عنہء فقال: 02 0 

اوقال یحیی بن آدم فی "ال حراج سمعناعن عمر رضی الله عم نہ قال فی قوم وردوا علی 
قوم من الأعراب؛ فلم یعطوھم دلوا ولا رشاء ولم یدلوهم علی الاء فقال عمر: ”فلا وضعتم 
فیہم السلاح قال یحبی: حدثنيه محمد بن ا حسن؛ عن أبی حنیفة عن الھیٹم؛ عن عمر مثله اھ 
(ص١۱۱۲).‏ قلت: یس رت و وہ ہس سن 
”التقریب “ من الطبقة السادسة الذین لم یثبت لھم لقاء اأحد من الصحابةء واللہ تعالی اُعلمء ظ 


أقول: ا حدیث نص فی حرمة ا حمرء وحرمة بیعھاء وحرمتہا منصوصة فی القرآذء ومصرح 
بکونہا نحسةء وھذا القدر ما اتفق عليه للسلمون إلا اُن من ا حمور ما اتفقوا علی کونہا خمرا 
حقیشة بلا شبہة فی خحمریتہاء وہو النيٗ من ماء العنب؛ إذا غلا واشتد وقذف بالزبد وھو حرام 
و رو بس و یو روس جوا 
ماکان خیں و کالہ پک یں ا ال 








یحکم بنجاستہا وحرمة بیعھاء وحرمة شربہا قلیلا او کثیرا؛ لُنہا لیست بأدنی حالا من السبکرہ 
والفضیج؛ ونقیع الزہیب؛ والباذقء والنصف: وعند غیر ابی حنیفة ھی کا حمر ا جمع علی 
خمریتہا بلا شبہة ولم یعتدوا بعدم قذف الزبد. 

ھذا هو تحقیق ا خلاف بین ابی حنیفة وغیرہ فی کون النی من ماء العنب ا مشتد غیر القاذؤف 
بالزبد خمرا أو غیر خمرء وأصحابنا اُطلقوا فی الخلافء وقالوا: إنہا لیست بخمر عند أبی حنیفة 
وخمر عند غیرہء ومقتضاہ ان یحل شربہا” ویحکم بطھارتہاء وجواز بیعھا عندہ؛ وھو بعید 
غایة البعد عن مثل الإمامء فحقیقة قوله هو ما قلناء واللہ أعلم. 

ومنہا ما ھی خمور بالاتفاق إلا ان خحمریتہا ظنیة عند الکل کالسکرہ والفضیخ؛ ونقیع 
الزبیب؛ والباذق؛ وا منصف؛ وحکمھا: أُنہا حرام شربہا قلیلاء وکثیرا با حرمة الظنیة ولا یکفر 
مستحلھا بالاتفاق. 

واختلضوا فی نجاستہا وحرمة بیعھاء وحد شارب قلیلھاء والراجح من مذھب أبی حنیفة 
نجاستہا جاسة غلیظةء وکراعة بیعھاء وعدم حد شارب القلیل منہا؛ للشبہة فی خمریتہا؛ لان 
خمریتہا ظنیة وھذہ ا حخمور ُدنی حالا من النی من ماء العنب الشعد السکر غیر القاذف بالزبد 
کما لا یخفی. 

وقال أصحابنا: إنہا لیست بخمر عند أبی حنیفة؛ لن ا مر عندہ مختص بالنی من ماء 
العنب إِذا غلا واشتعد وقذف بالزبد وھو خطاأً منہم؛ لان العانی ا نختص بہا ہو ا حمر التی 
خمریتہا وحرمتہا ونجاستہا وبطلان بیعھا قطعی؛ لا مطلق ا حمرء إذ لو لم تکن ھذہ خموراعندہ 
ا وسر پ ری و و سسجت 
تلك الأشربة علی مذا التقدیر کما لا یخفی. 

فالصحیح هو ما قلنا: إنہا خمور عندہ إلا انہا ظنیةء ویؤیدہ ما نقله الطحاوی فی ٭ اختلاف 
العلماء“ عن ابی حنیفة: ان ا خمر حرام قلیلھا و کشیرھاء والسکر حرام من غیرها (فتح الباری 
۰)ء) لان هذہ الأشربة لو لم تکن خمراعندہ ما حرم قلیلھا کٹیرھاء بل خرم السکر فقط, 

وعلی ھذا یندفع مصادمة مذھبه لکثیر من الأحادیث ا حاکمة بکونہا خمراء کحدیث 


(١(‏ وقد صرح بعضھم بحل شربہا عندہ وھو خطاً فاحش؛ فلا ینبغی أُن یغتز بە ظ۔ 











اُنس: (أن ا حمر حرمت وا حمر یومشذ البسر والتمر؛ ”متفق عليهٴ وحدیث أٌبی ھریرۃ مرفوعا: 
دا حمر من ھاتین الشجرتین النخلة والعنبة6ء رواہ ا جماعة إِلا البخاریء وما روی عن عبد الله بن 
بی الذیل أُنە قال: کان عبد اللہ یحلف باللہ ان التی أمر بہا النبی یه حین حرمت ا خمر أُن 
یکسر دنانہ وأن یكفأ ثمر الشمر والزبیبء رواہ الدارقطنی فی ”سننه ء وسکت علهء ونحو 
ذلكء ووجہ الاندفاع ظاھرء وو أُنا نقول بموجب ھذہ الأحادیثء ونقول: إنہا خمرہ ولکن ظنا 
لا قطعا؛ لظنیة تلك الأحادیث ثبوتا ودلالۃ فاحفظ ذلك. 
ومہا ما ھی خمور مختلف فی خمریتہاء کالتی تتخذ من ا لحنطةء والشعیر؛ والعسل؛ 
وغیرھاء فقال ابو حنیفة: إنہا لیست بخمرء بل ھی نبیذ مسکرء وإطلاق ا حمور علیہہا من قبیل 
زبد اُسدء وقال آخرون: ھی خمور السکرء والفضیخ؛ ونقیع الزبیب؛ والباذق؛ والمنصف؛ وھی 
حلال عند ابی حنیفة إِذا لم بشرب القدر السکرء وإن شرب ھذا القدرہ فھی حرام؛ لأن السکر 
حرام من کل شیءہ وعند غیرہ ھی حرام قلیلھا و کٹیرھا. 
واختلفوا أیضا فی النبیذ الشدیدہ فقال أبو حنیفة: ىر جلال وت ضا زسکراإلا آنه 
لا شرب قدر السکر؛ وقال غیرہ: هو خمر فیحرم قلیله وکثیرہ؛ عت لذلك بقول رسول 
لہ رک : ٍ: وکل مسکر خمرہ رواہ مسلم عن این عم 
والجواب عنە: ان معناہ کل مسکر خمر حقیقة و حکماء والحمر ا حقیقی قطعیا کان أو 
ہے ای کے لأُنہا لیست بمحرمة 
لذاتہاء بل لسکرھاء لأنه روی عن عمر بن الخطاب ”أنه أتی بأعرابی قد سکر من النبیذ فذاق ما 
۱ فی إداوتٹ فوجدہ شدیدا منعاء فدعا بماء فکسرہ بد وشرب مند ھووجلساءہ وتال ھکذا 
اکسروہ با ماء إذا غليکم شیطانہ' رواہ محمد فی ”کتاب الآثار عن أبی حنیفة عن حمادء عن 
سے ےہ وس 
حکما لاحقیقة 
فان قلت: روی عن النبی مگ : : (ما أسکر کثیرہ فقلیله حرام)ء رواہ الدارقطنی عن ابن عمر 
وصححہ کمافی ”النتقی ورواہ وت وحسنه وقد روی نحوہ عن کثیر من 
الصحابة بطرق بعضھا جید وبعضھا ضعیف؛ کما فی ”الیل“ ٦١۷:۸(‏ و۸٠٥٥).‏ 
قلنا: لا ننکر ا حدیث بل نقول: : لہ لیس بنص فیما زعمتم؛ لان یحتمل آن یکوٹ الراد من 








ما حرم لعینه دون سکرہ کا حمرء فیکون معناہ ا حمر حرام قلیلھا وکٹیرھاء وھذا التأُویل هو التعین 
ٰ عندنا؛ مما روینا عن عمر أنه شرب النبیذ اللسکر بعد کسرہ با ما ولکنہ یرد عليه ان بکسرہ باماہ لا 
یبقی مسکراء والکلام فی السکر؛ فما روی عن عمر لیس تما نحن فیه. ٰ 

وا لجواب عنه: ان مقصودنا من روایة عمر هو إثبات ان النبیذ لا یصیر خمرا بحدوث کیفیة 
الاسکار فرے؛ بر لاق ل مرسے بالاہ واذاق سر خیرا لا سر ھمالبت یل گرڈ 
محرما لسکرہہ؛ وا کان محرما لسکرہ فاللکسور با ماء والقلیل سواء؛ لعدم موجب ا حرمة وھو 
ااڈینکان 
وبہذا الدقریر یندفع عامة الإشکالات من مذھب أبی حنیفة ولکن مشایخنا أفدوا بقول 
محمد فی باب الشربة السکرۃ بکونہما قرب إلی ظاہر النصوص والتقشوی: وأبعد عن التلھیء 
فاغتدم ھذا التحریرء واللہ اُعلم. 

قال العبد الضعیف: کل من قال من مشایخنا: النی من ماء العنب إذا غلا واشعدہ ولم 
یقذف الزبد أُو قال: إن السکر؛ والفضیخ ونقیع الزبیب: والباذق؛ والمنصف؛ اسے ظبر عال 
بی حنیفةء ما اراد اُنہا لیس خمرا حقیق ولم یرد أُنہا لیست بخمر أصلاء لا حقیقةہ ولا حکما۔. 

قال صاخب ”عقود آلجواھر“: واعلم أن کون الخمر اما للنی من ماء العیب إذاصار 
مسکرا حقیقة بالاتفاق من أئمة اللغَ حتی اشتہر استعماله فيەء وفی غیرہ سمی بأسامی مختلفة 
مجازاء والحقیقة ھی ا مرادة فی ا حدیث: والکل من الطلاء والباذق؛ إذا اشتد وغلاء وقذف بالزبد 
حرام عند أبی حنیفةہ والسکر إذا غلا كذلك؛ ونقیع یع الزبیب كکذلك؛ لکن حرمة ھذہ اللائة ای 
الطلای والسکرء ونقیع الزبیب خر سواہ لان وص ال تطفیٰةبالگجاپوە والكا 
. وعليه إجماع الام وتعلقت بہا الأحکامء وحرمة ھذہ الثلاثة اجتہادیة ولا یکفر مستحلھاء وانما 
< ضلل ولا یٔحد شاریہا نا لم یکر والسکر من کل شراب عو غیر ال مر في الهذيث؛َلأن 
العطف یقتضی ا مغایرۃء واللہ تعالی اُعلم اھ ملخصا .)۱٢۷:۲(‏ 

فما ذکرہ بعض الاأحباب لیس مما قد تفرد بەہ بل سبقه إليه غیرہء ولکنە مولع بدعوی التفرد 
نے کل کا بتکرہ غالبا رعتائن عیوب تارب لات یطالع الكحت ارلاہ تم لس عا نیا تنَا 
ویزعم اُن ھذا املخص ما قد تفرد بەہ ولیس ذلك من دیدن انحصلینء فافھم ظ. 








۲ ٠ ا‎ 


باب الحمر من البسر والتمر والزبیب 

۳ - عن أبی ھریرةء عن النبی: دا خمر من ھاتین الشجرتین النخلة والعنب)ء 
رواہ الجماعة إلا البخاری. 

۹4 وعن انس قال: إن ا مر حرمت وا حمر یومغذ البسر والتمر؛ (متفق 
عليه)ء وفی لفظ للبخاری: حرمت علینا حین حرمت: وما نجد الأعناب إِلا قلیلاء وعامة 
خمرنا البسر والتمر. 

٥ػ۰-‏ وعدهە أأنه قال: کنت أُسقی أُبا عبیدة وأبی بن کعب من فضیخ زھو 
وتمر فجاءھم آت؛ فقال: إن ا لجغمر حرت فقال أبو طلحة: قم یا اأنس فأھرقھاء 
فأمرقتہا (متفق عليه)ء کذا فی ٭ اللتقی_ کا ۴۹۹) 

۸ وعن جابرہ عن النبی عَيُء قال: (الزہیب والشمر هو الخمرہء أخرجہ 
النسائی والحاکم وصححہ وقال ال حافظ فی ”الفتح*ٴ :)٥۰:۱۰(‏ سندہ صحیح؛ 
وظاھرہ ا حصر لکن امراد امبالغة وھو بالنسبة إلی ما کان حینتذ بالمدینة موجوداء کما 
تقرر فی حدیث انس قلت: هو تأویلء وتأویله لیس بأولی من اویل من أُول قولە: 
(کل مسکر خمر). 


٥۷م-‏ وھ غیلاللہ نآ بی الھذیل قال: ظااعتاق تغلف اھ إِن التی اش 


باب ا حمر من البسر والتمر والزبیب 

قولە: ”وعن عبد اللہ بن ابی الھذیل إلخ": وقال فی تعلیق ا ٴ: فیه صراحة ان ا لحمر 
حقیقة یطلق علی کل ما یسمی خمرا اھ. 

قلت: : لیس فیه إشارة إلی ما قال فضلا عن الصراحة نعم؛ هو صریح فی أُن خمر الزبیب 
والدمر کان مجتہدا فيه فیما بینہم؛ لان ابن مسعود حلف للرد علی من کان ینکر کونہا خمراء : 
ویعلم منە أیضا اُن أحادیث انس فی ھذا الباب إھا وردت ارد علی من زعم ان ا شمر سختص ٦‏ 
بالعنب پاثبات خمرة البسر والتمر؛ لا کما زعم ابن حجر فی ”الفتح“ (۱۰٣:۳۰)ء‏ ان الاظھر آن 
مرادہ ان التخری لا بختص با حمر اعخذة من العنب؛ بل یش رکھا فی التحریم کل شراب مسکر 
او؛ لأن تلك الأحادیث لا تعرض فیہا من کل شراب مسکرء بل من شراب البسر والتمر فقط. 

فحاصل کلام ُنس ان شراب البسر والتمر خمر محرم؛ فمن ادعی ان ا نحرم هو خمر العنب 








ا حمر من البسر والتمر والزبیب ۷ 


صالة ۶ 
بہا النسی نک حین حرمت الخصر- ان یکسر دنانه ون پکّا غر الفر رازیب 
۱ رواہ الدارقطنی فی ٭ سستت ۳۲(۰)) وسکت عنه. 


فقط فزعمه غیر صحیح؛ وھو ظاھر مٰن لە معرفة بأسالیب الکلام ویؤیدہ ما روی عن این 
جنر ر لا یضر با حنیفةۂ لنه یقول بخمریتہا ظا مکان الاختلاف منہاء کما یرشد 
لیه الروایات ا مذ کورۃ وکون الأخبار امثبتة للخمریة أُخبار آحادء فافھم. 
وقد اُبطلنا قول من ادعی اُن الحمر مطلقا مختص بخمر العنب؛ وغیرھا لیست بخمر 
حقیقة بل مجازا فقط عند ابی حنیفةء نعم هو یقول: إِن ما عدا العنب خمور ظناء وخمر العنب 
خمر قطعاء وبہذا ینقطع کشیر من شغب ا خالفین الذین یلزمون أُبا حنیفة پالرامات لا تلزمہہ بناء 
علی خطاً المقلدین فی فھم مذھبہ فی ذلكء فتدبر۔ ۱ 
قال العبد الضعیف: إذا کان ما عدا مر العنب خمرا عندہ ظنا لا قطعاء فھل تسمیتہ با حمر 
إلا مجازاء فان ما کان من أفراد الشیء حقیقة لا یتردد فی إطلاق الاسم عليهہ فالقشول: بأنه مر ٴ 
ظنا أُو حمر مجازا سواء لا فرق بینہما إلا بحسب الظاھرء فافھم۔ 
ولو قال بعض الاحباب: إن لفظة ا مر مختصة لغة بالنی من ماء العنب إذا غلا واشتد 
وقذف بالزبد فھذا هو ا حمر ا حقیقی؛ وقد أ حق الشارع بہا اُشیاء لیست ھی بخمر لغةء ولکنہا 
خمر شرعاء کشراب البسرء والتمرء ونقیع الزبیبء فھو کمثل الربا+ فانه حقیقة لغة وعرفا فی ربا 
الدسیخةہ وآلحق الشارع بە رہا التضاضل فی بیع المتجانسین أیضاء لکان أولیء وبذلك یندفع کل ما 
یوردہ ا خالفون علی ابی حنیفة -رحمہ اللہ- وترتفع مصادمة مذھبه لکثیر من الاحادیثء وھذا هو 
ما ذکرہ العلماء من نقلة ا مٰذھب. 
ولا کان أحادیث حرمة التفاضل فی بیع التجانسین قد بلغت حد الشھرۃ والدواتر حک 
. ربا قطعاء وأحادیث حرمة شراب البسر؛ والدمرہ ونقیع الزبیبء ونحوہ لم تصل إلی ھذا 
یحو و سس یت فمن عزی إلی أبی حنیفة أنه قال: بأنہا لیست 
بس آران لی ایر مت وا رفاا رس ڈال إنہا من ا حمر عندہ أراد إثبات ا حمریة شرعاء لکن 
بالظن لا بالقطع؛ وین حدیث: (حرمت ا حمر لعینہا والسکر من کل شراب)ء یعارض کل ماورد 
فی کون شراب البسرء والتمرء ونقیع الزبیب خمراء کما سیأتی. 
وھذا أولی مما ارتکبە بعض الاأحباب من تخطفة علماء اللذھب النقلة لە فمن أین لنا اُن 
نعزی إلی ابی حنیفة قولاء ونجعله مذھبا لە بعد تخطئة الناقلین مذھبە إلینا؟ ولکن بعض الاحباب 








کھ ئا ۱ ۸ 


باب ان شراب العسل و غیرہ لیست بخمر حقیفة 
۸- عن ابن عمرء ان عمر قال علی منبر النبی هي : اما بعد! ایہا الناس! إنه 
نزل تحرم ا حمر وھی من خحمسة من العنب والتمر والعسل وا حنطة والشعیر وا حمر ما 
خامر العقل (متفق عليه). 


۱ مولع بتخطكة الأأکابر من أُھل اللذھب؛ لیسلم لە دعوی التفرد فیما یذ کرہ من التحقیقات التی ھی 
فی ال حقیقة مأخوذۃ من کلامھم؛ فاللہ یہدیه ویصلح بالەء ظ. 


باب أنْ شراب العسل و غیرہ لیست بخمر حقیقة 

قوله: ”عن ابن عمر إلخٴء قلت: معناہ عندنا ان ما یطلق عليه ا خمر سواء کان ھذا الاطلاق 
علی وجہ الحقیقة أو علی وجہ الإ حاق والعشبیە؛ بناء علی الاشتراك فی مخامرۃ العقلء ومطلق 
ا حرمة خمسة خمر الععب وخمر التسرء وھما خمران حقیقة إلا ان مر العنب خمریعہا 
قطعیةء وخمر التمر خمریتہا ظنیة وخمر العسلء وخمر ا حنطةء وخمر الشعیر وھی خمور علی 
سبیل التشبیه دون ا حقیقة کما یقال: زید اُسد. 7 

والدلیل عليه ان عمر رضی الہ عنه شرب نبیذا مسکرا بعد کسرہ با ماء کما رواہ محمد 
فی ”کتاب الاآثار“ء فلو کان کل ما خامر العقل خمرا حقیقة ما حل بالکسر بالاء کا لحمر؛ توق 
عن ابی موسی قال: قلت: یا رسول اللہ! أفتنا فی شرابین کنا نصنعھا بالیمنء البتع -وھو من العسل 
ینبذ حتی یشعتد والمزر -وھو من الذرة والشعیر ینبذ حتی یشعد- قال: وکان رسول اللہ شهُ 
قد أعطی جوامع الکلم بخواتمہہ فقال: کل مسکر حرام) مو ع سان ان کو 

وعن جابر: اُن رجلا من جیشان -وجیشان من الییمن- سال النبی گء عن شراب 
یشربونہ بأرضھم من الذرق یقال لە المرز فقال: ا مسکر ھو؟ قال: نعم؛ فقال: (کل مسکر حرام) 
ا حدیث: رواہ اأحمد ومسلم والنسائی کذا فی ”النتقی . 

والحدیٹان یدلان علی ان شراب العسل والذرة؛ والشعیر لم یکن معروفا عندھم باسم 
الحمنر وإلا ما احتاجوا إلی السؤال بعد علمھم بحرمة ا حمر؛ کما لم یحتاجوا إلی السؤال ن 
خمر العنب والتمر؛ فھذا دلیل علی اُن هذہ الأشربة لیست بخمر علی ا حقیقة وا یطلق علیہ 
الخمر علی وج التشبیہ؛ مشا رکتہما فی بعض العانی؛ وھو مخامرة العقل وحرمة الإسکار فلا 
حجة فی ھذہ الأحادیث لمن ادعی ان حمر العسل وغیرہ خمر حقیقة. 








۲۹ 


باب الحمر حرام لعینہا وما عداھا فالرام 
مل ھو السکر لا ذانہ 
۹ - حدثا فھد, قال: ثنا ابو نعیمء قال: ثنا مسعر بن کدامء عن ابی العون 
الثقفیء عن عبد اللہ بن شداد بن الھاد عن عبد اللہ بن عباسء قال: حرمت ا حمر لعینہا 
والسکر من کل شراب أخرجه الطحاوی فی ”معانی الآثارٴ ٦:٤(‏ ۳۲)ء وھکذا رواہ 


وما قال: إنه إن لم تکن خمرا لغةق فھی خمر شرعا؛ لأن الشارع جعلھا خمراء کما روی 
النعمان بن بشی أُن النبی عَكّ قال: وإن من ا حنطة خمراء ومن الشعیر خمراء ومن الزہیب خمراء 
ومن التسر خمراء ومن العسل خمراہء رواہ الحمسة لا النسائی: وزاد اأحمدہ وأبو داود وآفاد: 
(نہی عن کل مسکر)ء کما فی ٴالملتقی"۔ 

فا جواب عنه ان تسمیة النبی ٌَل شراب العسل وغیرہ خمرا بناء علی التشبیه للشرکة فی 
بعض امعانیء لاٴیدل علی أنه جعله مرا شرعاء وأش رکە معھا فی جمیع الأحکام؛ فلا حجة لکم 
فیەء فصحصل من ھذا التحقیق ان مذہ الشربة لیست بخمر لغةہ ولا دلیل علی اُنہا خمر شرعاء 
فبطل دعوی کونہا خمرا حقیقةہ لغة أُو شرعاء فاحفظ ھذا التحقیقء واللہ ولی التوفیق ْ 

۱ ١پ‏ "۷۷۰" فان حرمة السکر 
مجمع علیہا؛ لقوله ما (حرمت ا حخمر لعینہاء والسکر من کل شراب)؛ وقولہ ع: دإن من 
لحنطة خمراء ومن الشعیر خمرا إلی آخرہء صریح فی اُنہا لیست بخمر حقیقةہ ولو کان کذلك 
لم یکن لە یه حاجة إلی الان؛ لأنہ لم یکن یفسر اللفةہ ولم یسعٹ لییانہاء [ھا بعث لببان 
الأأحکامء فتبین بذلك أن هذہ خمور شرعا لا لغ وبا تصیر خمرا شرعا إذا أُسکرت؛ لقوله: 


کل مسکر حرام)ء فافھم ظ. 


باب ا حمر حرام لعینہا وما مٗاضحسسدت 
 ....‏ قولہ: ”حدثا فھد إلخ“: وبہذا تبین خطاً النسائی والدارقطنی وغیرھماء حیث خطاأوا روابة 
تک .السکر ۔بدوت ا میم وصوبوا روایة السکر -با میم- لأن الروایة بدون ا میم صحیحة کما رواہ أُبو 
نعیمعن مسعر وقد روی ھکذاعن غیرہ أأیضاء کما رواہ ابن شبرمةء وطعن النسائی فی روایتہ 
بن این شبرمة لم یسمعه من ابن شداد ساقط؛ لأئه رواہ سریج بن یونسء عن هشیمء عن این 
شبرمة عن الثق عن ابن شّدادء فاندفع طعن الانقطاعء وطعنه روایة هشیم بأن هشیما مدلس: 








ج - ۱۸ الحمر حرام لعینہا وما عداھا فا حرام منہ ہو السکر لا ذاته سس 


قاسم بن إصبغء وقال ابن حزم: صحیح کما فی ٴعقود ا لجواھر النیفة  .)۱٢۸:٢(‏ 


ولم یذ کر السماعء ساقط؛ لن ابن أبی خیئمة أخرجه فی ”تاریخ عن أبیە عن هشیمء وصرح 
بالسماعء کما فی ”عقود ا جواھر ا نیفة“ (٢:۸٢۱)۔‏ 

فظھر أنە لم یدلس فی شیخ: وانما دلس فی شیخ شیخہ فلما ظھر من روایة سریج بن یونس 
أُنه ثقة اندفع الطعن بأسرہء وقد رواہ أأیضا شریكء عن عیاش العامری؛ عن ابن شدادء بدون الیم 
کا روا فان آوے انی ”اریت وررآت آضح غارر ہا رطی ع تیفاالی :لان 
ابن أپی خیئمة رواہ عن محمد بن الصباح البزازء عن شریك: والدارقطنی رواہ عن موسی بن 
ھارون عن بعض أُصحابه عن اإسماعیل ابن بنت السدی؛ عن شریكء ومحمد بن الصباح ثقة 
من رجال ا جماعة وشیخ موسی بن ھارون مجھولء وإسماعیل ابن بنت السدی فیه مقالء فثبت 
اُن الروایة ثابعة من کلا الوجھین -با میم وبدونه- فحمل أٔبو حنیفة السکر بدون الیم علی معناہ 
الظاھرء وحمل روایة الملسکر با میم علی القدر ا ملسکر لا علی ذاتەء توفیقا بین الروایتین. 
۱ ولکن یناقش فیە: بأن ھذا ا حمل غیر صحیح؛ لأنه روی اللیث عن طاوس؛ وعطاء ومجاھد 
عن ابن عباس أنە قال: قلیل ما اأسکر کثیرہ حرامء اأخرجہ الدارقطنی؛ وأخرج النسائی عن طریق 
بی ا جویریة ا ری عن ابن عباس, أنه سٹل عن الباذق؟ فقال: سبق محمد الباذقء ما أسکر فھو 
حرامء وأخرج من طریق الحکم عنہ أُنە قال: من سرہ ان یحرم ما حرم اللہ ورسولە فلیحرم النبیذ 
وأُخرج من طریق عبد الرحمن عنہ أنه قال لرجل سأله عن أُشربة الزبیبء والعنبء وغیرہ: اجتنب. 
ما أأسکر من تمرء أو زبیبء أو غیرہ؛ وأخرج من طریق سعید بن جبیر عنه أنه قال: نہیڈ البسر 

وا جواب عنە: ان ما رواہ اللیث عن مجاھد وغیرہ فھو ضعیف؛ لأن اللیث هو ابن ابی 
سلیم؛ وھو ضعیف؛ ومع ذلك یحتمل اُن یکون الراد من ”ما أسکر“ فی قوله الذکور ا حمور لا 
مطلق الاُشیاء وما روی عنہ ابو الجویریة من قولە: ”ما أُسکر فھو حرامٴ فمعناہ ان ما آسکر إن 
کان خمرا فھو حرام قلیله وکثیرہ؛ وإن کان غیرها فھو حرام إن أسکر؛ فلا حجة فیة. 

وما روی عنە اأبو ا حکم فھو مؤول بالاجماء؛ لن النبیذ لیس بحرام مطلقاء بل إذا کان 
مسکرا فقط علی اختلاف التأویلین فی السکرہ فلا حجة فیه أیضاء وما روی عن عبد الرحمن 
عنہء من قولە: ”اجتتب ما أآسکر من تم أو زہیب او غیرہٴء فلا حجة فیه أیضا؛ لأنه یحتمل اُن 








إعلاء السنن ۱ 
باب قولہ: کل مسکر حرام وکل مسکر خمر 

۰ عن ابن عمرہ أن النبی مه قال: دکل مسکر حرام۸ء رواہ ا جماعہ إلا 
البخاری وابن ماجةت وفی لفظ لە: (کل مسکر خمر وکل خمر حرام6؛ رواہ مسلم 
والدارقطنیء کذا فی ”ال “ (نیل الاأوطار ۳۹۹:۸)ء وقد روی ھذا من عشرین: 
صحابیا بأأسانید صحاح وحسان وضعاف: کما فی ٭الفتحٴ (۳۷:۱۰). 


یکون معناہ اجتنب ما أسکر من تمر؛ أو زبیب؛ أو غیرہ مطلقا إن کان خمراء ومن القدر للسکر إن 
کان غیرهاء وما روی سعید بن جبیر عنهء فھو مؤول أیضا بالاجماع لأن نبیذ البسر لیس بحرام 
مطلقاء بل یفید أُن یکون مسکرا علی اختلاف التاویلینء فلا حجة فیه أیضا۔ 

فالحاصل ان ابا حنیفة یحمل قول ابن عباس: ”حرمت ا حمر لعینہا قلیلھا وکٹیرھاء والسکر 
من کل شراب" علی ظاہرہ؛ ویؤول ما یعارضه ظاھرا من أُقواله وغیرہ یخطئ تلك الروایق 
ویحمل أقوالہ الأخر علی الظاہر ا لتباد وقد عرفت أُن التخطفة خطأء وغایة ما یجاب عنہ هو ان 
یقال: إن امراد من السکر فی قولە هو ا لسکرہ کما یقال ”زید عدلٴء وحینعذ یرجع ا خلاف إلی 
اختلاف التأویل ولا یمکن لأحدھما تخطفة الآخر وطعنہ فاحفظہ؛ فإانك لا تجد أحدا حام حول 
ھذا البحث علی ھذا الوجے؛ واللہ اُعلمء وقد احتج ابو حنیفة لھذہ السژلة بغیر روایة این عباس؛ 
کما سیأتی مشروحا. 


باب قوله: کل مسکر حرام وکل مسکر خمر 

قولہ: 'عن ابن عمر إِلخٴ: قلت: وأخطاً صاحب 'الھدایة“ حیث قال: ”طعن فیه یحیی بن 
معین ٴ؛ لأنه لم یوجد عذا فی شی من کتب الحدیث کسا صرح بہ الزیلعی فی ”نصب الرایڈٴ 
وابن الھمام فی کتاب الحدود من " فتح القدیر ٴء ولعله التبس علیہ الأمرء وإنما طعن إبراھیم النخعی 
فیما روی عبن النبی ََيأ: (ما أسکر کثیرہ فقلیله حرام)ء'قال محمد فی ” کتاب الآثار ٴ: أُخبرنا 
أُبو حنیفة عن حمادہ عن إبراھیمء قال: (ما أسکر کثیرۂ فقلیله حرام) خطأ من الناس؛ إما أراد 
السکر حرام من کل شراب قال محمد: وھو قول أبی حنیفة (کتاب الاآثار ص١۱۲)ء‏ ولیس 
مراد النخعی القدح فی الروایة؛ لن الروایة صحیحةہ کما سنذ کرہہ بل امراد ان الناس تأولوا علی 
غیر تاأویلەء فجعلوا کل ما أُسکر کثیرہ حراما قلیلہ سواء کان حمرا أُو غیر خمرء وانھا هو 
مختص با حمر والصحیح علی العموم هو ان السکر حرام من کل شراب؛ خمرا کان أو غیر 
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خمر وإن کان ھذا قدحا فی الروایة فھو أأھل لذلك؛ لأُنه من أکابر ا جتہدین؛ لا یقوله جزافاء 
ورب حدیث صحیح عند قوم ضعفہ الآخرونء وبالعکس؛ فلا طعن فیه علی النخعی؛ ولا علی من 
وافقه عليه تقلیدا او تحقیقا کأبی حنیفة رضی اللہ عنه. 

ومعنی قوله: (کل مسکر حرام) ان کل مسکر خمر حقیقة او حکماء وا حمر حقیقة حرام 
قلیلھا وکٹیرھاء وا حمر حکما حرام منہا السکر؛ ومعنی قولە: (کل مسکر حرام؛ ان کل مسکر 
خمرا کان أو غیرھا حرامء اما الحمر فحرام قلیلھا وکٹیرهاء وأما غیرھا فحرام القدر السکر منہ. 

وأما ما رواہ أحمد ٴعن عبد اللہ بن إدریس؛ قال: سمعت ا ختار بن فلفل یقول: سألت اُنساء 
فقال: نہی رسول اللہ عن المزفتء وقال: (کل مسکر حرام)؛ قال: فقلت لە: صدقت ال مسکر: 
حرامء فالشربة والشربتان علی الطعام؟ فقال: نا ان خر تتللہ را کتاق ”اشتح“ 
١(‏ ۸۵۸۰ء ففی سندہ مختار بن فلفلء وھو وإن وثقه الناسء وأخرج لە مسلم وإِلأأة الہلیتائی 
جدہ فی رواۃ امناکیر عن انس مع أبان بن عیاش وغیرہ کما صرح بە ا حافظ فی ”النہذیب ٴ 
رایت ھا یصلح للدفع لا لالرام؛ لن یکن ان یکون من خسالف ہذہ الروابة رآہ فی اختار ما ھو 
رأی السلیمانی فيە؛ فلا یصح إلزامه بتو ثیق الناس؛ وإخراج مسلم حدیقہ؛ لأنه مجتہد وھم 
ند و ر۴ 
ہے شف ا 9900000 
اصحاینٰ عندہہ فلا ہصح إلزامہ ببأویلہ وقد صح عند إبراھیم اُن عمر شرب الئبیڈ لسر بعد 
کسرہ بلماٹ فلو کان خمرا عندہ ما ساغ له شره بعد کسرہ بالمای ولم یذقه قبل الکسر؛ ء فلما بت 
أن عمر لم یکن یری کل مسکر خمر حراما قلیلھا وکٹیرھاء رجح تاویله علی تاویل اَنسء وتبدہ 
ابو حنیفٰة بصحهہ ة اجتہادہ عندہ فاعرف ذلك واحفظه. 

وقد روی ا حجاج بن | أُرطاق عن حماد بن إبراھیم عن علقمةء عنْ عبد اللہ فی شوله عليه 
السلام: (کل مسکر بس وپو رت 
ترد ار یآوضحرڈ وک ج صیت مک 








إعلاء السنن 


باب قول إبراشیم ما أسکر کثیرہ فقلیله حرام خطاأ من الناس 
8 قال محمد: حدثنا أبو حنیفق عن حماد عن إبراهی قال: ما اشک 
کثیرہ فقلیله حرامٴ سو ے ہر و تم 
وھو قول أَبی حنیفة. 
اپ داي انکر 
۶۷موحقال مو اق عیتدی او ئ زرقیم او ا 


. وقال البیہقی: روی ابن ا مبارك غ اف شی اتی 9 
ا انا دق وا دا سک کن رات کم تح لہ اتا مود یل ارداء نکیا بکون غید پر اەیم قول 
ابن مسعود ھذا ثم یخالفه؟ فدل علی بطلان ما رواہ ا حجاج بن أُرطاۃء کذا فی ”نصب الرایةٴ۔ 

قلت: إذاصح عن إبراھیم یر الشتول: بائہ آغی شر اسکرزفلع: ا فل لغ علی آن من روا 
وت ےی سیت لأنہ نما یتبع مذھب ابن مسعود غالباء ولا یضرہ ضعف ا حجاج وتدلیسە؛ 
لأُن التدلیس لیس بجرح عندناء وضعفہ لم نصل ]لی حد پترك خدیثہہ بل غمایته أنه ینزلہ من مرتبة 
الصحیح إلی مرتبة الحسن لأنه قال الذھبی: اکٹر ما نقموا عليه التدلیس, وٌُکان فی تیه لا یلیق 
بأُھل العلمء کذا فی ”الہذیبٴ ونقم عليه بعضھم تغیر اللفاظ کما فی ”التہذیبٴ أیضاء ولا 
یعارضه ما رواہ ابن البارك عنہ لأنه علی سبیل الإنکار لا علی سبیل الاحتجاج کما یدل عليه ما 
رواہ الدارقطابیٰ من مذھید وکعما یدل عليه ما رواہ أبو حنیفة عن حماد عنہ؛ أُنه قال: ”ما أسکر: 
کثیرہ فقلیله حرامٴ من خطاً الناس؛ ‏ وکما یدل عليه ما رواہ إبراھیم عن عمرء أنه ذاق من نبیذ 
اأعرابی سکر منەء وشربە بعد کسرہ با ماءی فسقط ما قاله البیہقی وغیرہہ فتنبه له. 

باب قول إبراھیم: ”ما أسکر کثیرہ فقلیله حرامٴ خطاً من الناس 

قوله: قال محمد إلخ: قلت: یرد عليه أنه کیف یقول إبراھیم: إنه خطاأً من الناس وقد رواہ 
این عمر؛ وعمید الله بن عمرو بن العاصء وجابرء وسعد بن أبی وقاصء وعلیء وعائشة وخوات 
بن جبیرہ وزید بن ثابتء ومیمونة مرفوعاء کما فی ' ارتا ' للزیلعی و ٴ النیل' ما 
فی باب قوله: (کل مسکر حرام6. 

باب النبیذ الشدید والملسکر 
قولہ: ”قال محمد إلخٴ: قلت: هو مرسل؛ لأن إبراھیم لم یلق عمرء ومراسیل إبراھیم 








ون النبیذ الشدید السکر --- ٣‏ 


باعرابی قد سکرہ فطلب لە عذراء فلما أُعیاہ لذھاب عقله قال: احبسوہہ فإذا صحا 
فاجلدوہ؛ ودعا بفضلة فضلت فی إداوتہ فذاقھا فإذا نبیڈ شدید ممتتع؛ فدعا بماء فکسرہ 
<وکان عمر یحب الشراب الشدید-- وسقی جلساءہ؛ ثم قال: ھکذا اکسروہ بالماء إذا 
غلبکم شیطانہ رواہ محمد فی ٭ کتاب الاثار ‏ (ص۱۱۹). - 


صحاحء کما صرحوا بە؛ وفیە دلیل علی أُن الئبیذ ال لسکر حلال ما دون السکر؛ لان عمر ذاق منہ 
بعد ما علم سکر الأأعرابی منە؛ ولو کان حراما قلیله وکشیرہ؛ ما ذاق منه ویعلم منە أیضا أُنه لم 
یکن خمرا حقیقةق ولا فی معناہ مُن کل الوجوہ؛ لأنہ ذاق منه عمرء ولا یجوز ذوق ا حمرء ٹم 
شربە بعد کسرہ با ماء ولا یجوز ذلك فی ا حمر؛ وھذا الفعل من عمر هو الذی أُ جأ إبراھیم إلی 
تخطكة الناس فی قولھم: دما أسکر کثیرہ فقلیله حرامٴ علی الإطلاق؛ وقال: الصنحیح ان السکر 
حرام علی الإطلاق؛َ لان عمر -وهو أُفضل الصحابة وأعلمهم فی زمانه- لا یجعل ما أسکر کثیرہ 
۱ حراما قلیله علی الڑطلق؛ ولا یجعل کل مسکر خمرا حقیقة أو فی معناہ من کل الوجوہ؛ مع أُنہ 
. روی کل مسکر حرام. 
۱ ززعم ل ارات ھن اغرائی یه لی ضر اسری عل یی حَینَة توضیحہ: أنه 
ارح ادا اھ عبد اللہ ین مبارك آنه سال عبید الل ین عنجر الَعِمری عق انضراب؟فال: 
حدثونا من قبل أُبيكء قال: اُن رابکم فاکسروہ با ماء فقال لە عبد اللہ: فإذا تیقنت ولم ترب؟ اھ. 
والقصود من ھذا السؤال هو الاعتراض بأن قول عمر ذلك فی الارتیابء فکیف یجوز لك 
. الاحتجاج بە فی التیقن؟. 
و اواب عن ُن الفرق فی الارتیاب والتیقن من فساد الراًی؛ الا کر ضر 
الارتیاب لیس إلا لاحتمال کونە مسکراء فإذا تیقن فالکسر بالاُولیء ولیس ھذا استتنباطا محضاء 
بل هو مروی عن عمر؛ لأنه رضی اعت کی رھد اامزای بالماء بعد التیقن بکونە مسکراء ولعل 
الإمام سکت عن جوابە حذرا من القیل والقالء وإلا فا جواب ظاھر لا یخفی. 
وھذا الروایة التی رواھا إبراھیم عن عمر أصرح شےء فی باب حل النبیذ السکر؛ والعجب 
من أُصحابنا کالطحاوی وغیرہ أنہم یحتجون لھذا الدعی با لا حجة لھم فيەء ویضربون عن مٹل 
ھذہ الروایة الصریحة صفحاء فتدبرء واللّ أعلم. 
._ واختلف علماءنا فی تفسیر البیذ الذی قال ابو حنیفة بحله فقال بعضھم: هو نقیع التمر 
الیابس إذا اششد وأُسکر؛ نیا کان أأو مطبوخاء وقال بعضھم: هو نقیع التسر إذا طبخ؛ او فی طبخة 
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واشتد وأسکر وأما: قیع التمر إذا کان نیا واشتد وأسکر فحرامہ ولم ارہ صریحا فی کلام لأَمة 
والظاھر من کلام "ا جامع الصغیر' ھو القول الٹانی؛ و ہت 
الَافََیة غرم ولک ساس اوت فسر التمر بالرطب لوآخراج الیابس؛ واللہ اُعلم. 

قال العبد الضعیف: لم یضرب الطحاوی عن أثر عمر صفحاء بل جعله عمدة ما فی الباب: 
ونصه بعد ما روی من طریق عامر بن سعدہ عن أٔبيە رفع: و أُنہاکم عن قلیل ما أسکر کثیرہ6؛ 
ومن طریق الشعبی سمعت النعمان بن بشیر یخطب علی منبر الکوفة یقول: قال رسول اللہ گل : 
(أنہاکم عن کل مسکرا؛ ومن طریق محمد ا مدکدرہ عن جابر رفعه: (ما کسر کثیرہ فقلیله 
حرام4 ومن طریق أبی سلمة عن عائشة رفعتہ: ”کل شراب أسکر فھو حرام٤ء‏ ومن طریق القاسم 
ابن محمد عن عائشة مغله ومن طریق شھر بن حوشب: عن أُم سلمةء رفعتہ: (نہی عن کل 
مسکر). ۱ ْ 

قال: فذھب قوم إلی تحری قلیل النبیذ وکشیرہ واحتجوا فی ذلك بہذہ الآثار وخالفھم فی 
ذلك آخرونء فأباحوا من ذلك ما لا یسکرء وحرموا الکثیر الذی یسکرہ وکان من ا حجة ھم فی 
ذلك اُن ھذہ الآأثار التی ذکرناء قد رویت عن جماعة من الصحابةق ولکن تأُویلھا یحتمل ان یکون 
ما ذکرواء ویحتمل ان یکون علی ا مقدار الذی یسکر منە شاربه خاصة فلما احتملت کلا منہما 
سیب سی و ریو بن الخطاب؛ وھو أحد النفر 
الذین رفعوا إلی رسول اللہ مق : (کل مسکر حرام؛؛ قد روی عنه فی إباحة القلیل من النبی 
الشدیدہ ثبت عندنا من طریق الأُعمش: حدثی إبراھیم عن ھمام بن ا حارث؛ عن عمر: أنه کان ٴ 
فی سفر فأتی بنبیذ فشرب منه فقطب؛ ثم قال: 00 0 000ر 6 0ا اجرام 
دعا بماء فصب عليه ٹم شرب. 

ومن طریق زھیر بن معاویق عن ابی إسحاقء عن عمرو بن میمونہ قال: شھدت عمر حین 
طعنء فجاء الطبیب فقال: أی الشراب أحب إليیك؟ قال: النبیذہ فأتی بنبیذ فشرب منه فخرج من 
إحدی طعنتيهء قال عمرو: وکان یقول: إنا نشرب من ہذا النبیذ شرابا یقطع لحوم الابل فی بطوننا 
من ان یؤذیناء قال: فشربت من نبیذہ فکان کأشد النبیذ. 

ومن طریق زھیر؛ عن أبی إِسحاق؛: عن عامر بن سعیدہ قال: اتی عمر برجل سکران 
فجلدہہ فقال: وس وإن کان 








ما کسی [.. ۱ ۱ ۱ ۳٣‏ 


۱ باب فی الْلث ونبیذہ 

۹۳" - قال محمد: أأحبرنا أبو حنیفة عن حمادء عن إبراھیم؛ قال: إذا طبخ 
العصیر فذھب ثلثاہ وبقی ثلئه قبل ان یغلی فلا باُس بەہ قال محمد: وب نأُخذء وھو قول 
ابی حنیفة (کتاب الاثار ص۱۱۹). 
إلی خازن عمر فاستسقاہ فلم یسقہ؛ فأتی سطحیة لعمر فشرب منہاء فسکر؛ فأتی بە عمر 
۔فاعتذر إليهء وقال: إنما شربت من سطیحتك: فقال عمر: إنھا أضربك علی السکر؛ فضربه. 

ومن طریق الأعمش حدثنی حبیب بن أبی ثابتء عن نافع بن علقمةء قال: اتی عمر بنبیذ قد 
اُعلف واشتد فشرب منە ثم قال: یر یں و ےم یت اعت : 
إلی ان قال۔ 

فلما ثت مھا ذکرناہ عن عمر إباحة قلیل النبیذ الشدید -وقد سمع رسول اللہ عله یقول: 
١اکل‏ مسکر حرام- کان ما فعله من ہذا دلییاا علی اُن ما ححرم رسول اللہ ہل بقسولہ ذلك ھو 
السکر منہ لا غیرء فإما أُن یکون سمع ذلك من النبی ه قولاء أو رآہ رأیاء فأقل ما یکون منہ فی 
ذلك ان یکون رأیە رأیاء فرأیه فی ذلك عندنا حجة لا سیما إذا کان فعله ا مذ کور فی الآثار التی 
تقدمت بحضرۃ أصحاب رسول اللہ ُء فلم ینکرہ عليه منکرء فدل ذلك علی متابعتہم إیاہ 
عليهء انتہی ملخصاء ولکن بعض الأأحباب لا یراجع کتب القوم ویطعنہم بماء شاء رجما 
بالغیبء ظ. ۱ 


باب فی الثلث ونبیذہ 

ولہ: ”قال محمد إلخ“: قلت: اأخذ إبراھیم ذلك عن عمر؛ لہ اُحرج سعید بن منصور 
من طریق ابی مجلز؛ عن عامر بن عبد اللہ قال: کتب عمر إلی عمار: اما بعد: فانه جاءنی یر 
مصحمل شراب سودہ کأنہ طلاء الاہلء فذکروا انہم بطبخونہ حثغی یذھب ثلناہ الحبخانء ٹلٹ 
بریح وثلٹ بیعنہہ غمر من قلك اُن یشربوہ ومن طریق سعید بن السیب: : أُن عسر أُحل من 
الشراب ما طبخ فذھب ثلثاہ. 

وأخرج النسسائی من طریق عبد اللہ بن یزیدء قال: ‏ وکتب عمر: ہی ور جیا 
نصیب الشیطان منهہ فان للشیطان انین ولکم واحدہ وأخخرجه مالك فی ”الوطا' من طریق 








محمود بید الأنصاری: اصری قا مہف تھا مال ملا 
وثقلھاء ود۔وا: لا یصلحنا إلا ھذا الشراب فقال عمر: اشربوا العسلء قالوا: ما یصلحنا العسلء 
فقال رجال من أھل الأرض: ہل لك ان نعل لك من ھذا الشراب شیئا لا یسکر؟ فقال: نع 
فطبخوہ حتی ذہمب منہ ثلثانء وبقی الثلثء فأتوا بہ عمرء فادخل فی إصبعد ثم رفع یدہ؛ فتبعھا 
: رتمعاطء قتال: ھ1ا الطلاہ مل طلام البَل: فَأم ِهم عم ر آٹ یشریرہ وقال عمر: اللہم إن یلا احل 
لھم شیا حرمته علیہمء کذا فی "الفتح٭ (٥:٥٢)ء‏ وقال: أسانیدھا صحیحة. 

اٹم ماقال عمر: ”الثلشان نصیب الشیطانٴء اسٹتبط منہ أبو حنیفة عدم جواز النصف إذا 
اشعتد وغلا وأسکر؛ لن نصیب الشیطان باق فيه فھو فی حکم عصیر العنب غیر الطبوخ 
واستنبط منە أیضا: أنە لو جعل فی الثلٹ ماء واشتد وغلا لا یکون خمرا؛ لان قبٰوۃ الاسکار قد 
زالت منه بذھاب الثلثینء فلا یکون هذا الإسکار من عصیر العنب؛ بل من اجتماع العصیر مع 
الما ویکون حکمە حکم نبیذ العمر وقد روی ھذاعن إبراھیم النخعی؛ حیث قال محمد: 
اُخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم؛ أنه کان یشرب الطلاء قد ذھب ثلشاہ وبقی ثلشہ 
ویجعل لە منە نبیذ فیت رکە حتی إذا اشتد شربہء ولم یر ذلك بأساء قال محمد: وہو قول أبی 
حنیفة (کتاب الآثار ص: ۱۱۹)۔ 

قال العبد الضعیف: روی ابن أبی شیتة فی ”مصنفه ": حدثا عبد الرحیم بن سلیمان عن 
ذاود اہن آنی مب سألت سعید بن السیب عن الشراب کان آجازہ عمر للناس؟ فقال: عو الطلاء 
الذی قد طبخء حتی ذھب ثاثاہء وبقی ٹلئه. 
حدلا علی بن مسھرں عن سعید بن أأبی عروبة عن قتادةء عن اُنس: أن أبا عبیدة ومعاذ بن 
جبلء وأبا طلحةء کانوا یشربون من الطلاء ما ذھب ثلثاہء وبقی ثلئه. 

حدثنا وکیع, عن الأعمش؛ عن میمون ہو ابن مھران- عن أم الدردای قالت: کنت 
اُطبخ لأُبی الدرداء الطلاء ما ذھب ثلثاہء وبقی ثلئه. : 

حدثا ابن فضیلء عن عطاء بن السائب؛ عن أُبی عبد الرحمن -2ھصهء ئ0( کان 
علی یرزم لنا (أی یجمع) الطلاء فقلت لە: مُا هیئته؟ قال: أُسود یأخذہ أحدنا یاصبعه. 

حدثنا وکیع عن سعیدِ بن اوس عن أَ نس این سیر ین قال: کان لس ئن مالك سقیم البطن. 
فأمرنی أن اُطبخ لہ طلاء حتی ذہب ثلئاہء وبقی ثلئہء فکان یشرب منە الشربة علی أثر الطعام. 








ت ٰ , 
باب حرمة السکر اأعنی النی من ماء التمر إذا اشتد و غلا 
٤ھ4-‏ قال محمد: أخبرنا أبو حنیفة عن الھیٹم عن ابن مسعود: أنە أُتاہ رجل 
بە صفر؛ فسأله عن السکر قنہاہ عنه. قال محمد: وبە نأخذ (کتاب الأثار ص۱۱۹)۔ 
۵٥‏ وقال عبد الرزاق فی ” مصنفہٴ: أخبرنا الشوری عن منصور؛ عن أبی 
وائلء قال: اشتکی رجل منا بطنہء فیعث لە السکر؛ دجہت إِن اللہ لم 
و یسل اکر اد یو 


حدڈا بن میرہ حدا سماعیل؛ عن مفیرقہ عن شریح: اُن خالد ا ولک کان بقزت 
الطلاء بالشام اھ من ”عقود الجواھرٴ (٢:١٥۱)ء‏ وھذہ أسانید حسان صحیحة ودلالتہا علی 
معنی الباب ظاھرةء ظ. 


باب حرمة السکر أعنی النی من ماء التمر إذا اشتد و غلا 
قولہ: قال محمد إلخٴ: قلت: لیس معنی قولہ: دإن اللہ لم یکن لیجعل شفائکم فیما حرم 
علیکم))؛ أنه لا شفاء ذ فی ا حرام؛ لأنه خلاف المشاھدة والتجربة بل معناہ ان الله لم یکن لیجعل 
شفائکم منحصرا فیما حرم عليکم؛ لأن حصرہ الشفاء فی ا حرام إ إلجاء منە إلی استعمالهء ونہیە عنه 
صد عن استعمال فیحصل التضاد بین قوله وفعله وحاشاہ من ذلكء ولا إلجاء فی جعل الشفاء فی 
الحرام بدون ا حصرء فمعنی قول ابن مسعود ھذا ان الشفاء لیس منتحصر فی الحرامء فینبغی ترك 
اقرام روطب کال الغفاف ۱ 
قال العبد الضعیف: وفی ٴ الدر جن سر ود اه سای اف 
بنجس؛ وکذا کل تداو لا یجوز إلا بطاھرہ وجوزہ فی ”النہایة“ بمحرم إذا أخبرہ طبیب: مسلم ان 
فیه شفاء ولم یجد مباحا یقوم مقامہ وفی البزازیة“: ومعنی قولە عليه الصلاۃ والسلام: دإن اس 
لم یجعل شفاءکم فیما حرم علیکم؛: نفی الحرمة عند العلم بالشفاء دل عليه جواز إساغة اللقمة 
با لحمر وجواز شربه الازالة العطش اھ. ۱ 
قال ابن عابدین: راس ای سصاحت وی کت عاق نت اسر فا فیرت 
البولء والدمہ وا میتة للتداوی إِذا أُخبرہ طبیب مسلم أُن شفائه فی ولم یجد من المباح ما یقوم 
مقامه وإن قال الطبیب: یتعجل شفائك بەہ فیه وجھان وھل یجوز شرب القلیل من ا مر 
للعداوی؛ فيه وجھان: کذا خر الامام التسرتاشی اھ قال فی ”الدر ا لنتقی " بعد نقله ما فی 








کو حرمة السکر اأعنی النی من ماء التمر إذا اشتد وغل - ۳۹ 

٦ھ‏ وأخرجه أیضا عن معمر؛ عن منصور ورد عن معمرء أُنە قال: السکر 
یکون من التمر۔ 

۷ھ وقال ابن أبی شیبة فی ”مصنفهٴ: حدثنا جریر عن مغیرۃ؛ عن إبراھیم؛ 
قال: قال عبد اللہ: السکر ا حمر. 

۸ھ وقال أرضا: عدتا عق سز غیات عح ات اع عغرب می معرة ور 
جبیر عن ابن عمر: أَنه سثل عن السکر فقال: ا حمر کذا فی نصب الرایة .)۳۲٣:٢(‏ 


”النہایةٴ: وأقرہ فی ”لح وغیرھاء وقدمنا فی الطھارة والرضاع ان الملذھب خلافہ اھ. 

قال: وحاصل معنی ا حدیث حینئذ أُن اللہ اُذن لکم بالتداویء وجعل لکل داء دا اذا 
کان فی ذلك الدواء شیء محرم؛ وعلمتم بە الشفاء زالت حرمة استعمالہ؛ لأنه تعالی لم یجعل 
شفائکم فیما حرم علیکم اھ .)۳۸۳:٥(‏ ۱ 

واحتج من جوز للتداوی با حرم بحدیث انس فی قصة العرنیین: ان رسول اللہ ََنكُّ اأذن لھم 
فی شرب أُبوال الإبل وألبانہاء قال ابن العربی: تعلق بہذا ا حدیث من قال بطھارۃ أبوال الإبل: 
وعورضوا بأنه اُذن لھم فی شربہا للعداوی: وتعقب بأن التداوی لیس حال ضرورة؛ بدلیل أُنە لا 
یجب فکیف یباح ا حرام ما لا یجب؟ وأجیب لنع أنه لیس حال ضرورةء بل هو حال ضروۃء إذا 
أخبرہ بذلك من یعتمد علی خبرہہ وما أُبیح للضرورة لا یسمی حراما وقت تناوله لقولە تعالی: 
فلإوقد فصل لکم ما حرم علیکم إِلا ما اضطررت إليه4ء فما اضطر إليه المرء فھو غیر محرم عليه 
کا میتة للمضطرء واللہ اأعلم. 

وما تضمنہ کلامہ من ان ا حرام لا یباح إلا لأمر واجب غیر مسلم؛ فان اثفطر فی رمضان 
حرام ومع ذلك فییاح لأمر جائز؛ کالسفر'' مثلاء وأما قول غیرہ: ولو کان سا ما جاز التعداوی 
بہ لقولہ یل : دإن اللہ لم یجعل شفاء أمتی فیما حرم علیہا؛ء رواہ أبو داود من حدیث أم سلمة 
والٰخاری فی الاشربة من طریق أخری؛ والنجس حرامء فلا یتداوی بہ؛ لنه غیر شفاء فجوابە: ان 
ا حدیث محمول علی حالة الاختیارء وأما فی خال الضروۃ فلا یکون حراماء کالمیتة للمضطر. 


را رك نی ایز (انہا لیىست بدواء إنہا داء6 فی جواب من سْأله عن التعداوی 


بَرَافِيْعَا زا ٤ ١‏ فان ذلغٰ خاض با حمرء والفرق بینە وبین غیرہ من النجاسنات أن ا حد یَقبّت 


)0 وأیضا: فکشۃ العورة حرام ویجوز کشۂ ا للختان وھو سنة ولبط الدمل عند الطییبء وھو مباح فافھمء ظ. 











باب إباحة الخلیطین 
9 قال محمد أخیرتا:آبو تختیفف عن سلیمان النمانی عن اب زیادۃ آنه 
أفطر عند عہد اللہ بن عمر فستماہ شرابا لك فکأنه اأخذ فیهہ فلما أصبح قال: ما هذا 
الشزب؟ ما کنت أهتدی إلی متزلیء فشال عبد الل: ما زدناك علی عجوۃ وزہبیب؛ 
۱ پیست ور (ص ۰.). 


۲ لاج کا اص امہ فی لسن سس ھسرور لی کات 
ا لجاھلیة یعتقدون اُن فی ا مر شفاء فجاء الشرع بخلاف معتقدهھم قاله الطحاوزٴی ھعناہ. 

× وآما أہوال:الابل فقدارزی این التذرغن ان غیاس مرفوعنا: وك کی آبرال الال شِفَاءَلارة 
بططونہم)ء والذرب فساد ا لمعدةء فلا یقاس ما ثبت أن فيه دواء علی ما ثبت نفی الدواء عنہہ واللہ 
أعلم اھ من ”فتح الباریٴٴ (۲۹۲۰۱). 


باب إباحة ا خلیطین 
قولہ: ”قال محمد إلخ“ تردوع آففد قرتر' اان اط اواکااش رتا 
من سماہہ قلت: الأشبه أحمد بن زیاد أحد شیوخ شعبةة روی عن أبی ھریرۃ حدیث (الرجل 
جبار؛ وذکرہ ا منذری فی ”مختصر السئن ٢ء‏ وھو من أأقران ابن سیرین اھ کمافی عقود 
اجو اف 414:770 
قلت: محمد بن زیاد -الذی هو من شیوخ شعبة- ھو محمد بن زیاد القرشی ا جمعی 
أبوالحارث وهو کما یروی عن أبی ھریرة یروی عن عبد اللہ بن عمر أیضاء کما فی " التہذیب ء 
فما قاله فی ”عقود ا لجواھر ‏ لیس ببعید. 
وقال محمد: أخبرنا أبو حنیفقہ عن نافع؛ عن ابن عمر: أنه کان ینبذ لە نبیذ الزبیب فلم 
یکن یستمرأہ فقال للجاریة: اطرحی فیه تمرات (کتاب الآثار ص:١٢٠).‏ 
اقلت: سای دقن مقصتی صظالط تہ وف ارتا 
الصء وفی إباحة ال خلیطین من البسر والتصرء أو الرطب والتمرء أو البسر والرطب بدلالته وما 
روی عن النبی بل فی النہی عنہہ فھو محمول علی زمن شدة العیشء کما قاله إبراھیم یم اگی 
اُخرجە محمد فی کتاب الآثار “ (ص:١٢۱)۔‏ 
واأورد:عليه أَبنْ :حجیر فی ٌ ین وع لاف بن یذ کل واحد من ایب وامر و 








البسر والتمر علی حدةء ولم یفرق بین قلیل وکشیر؛ فلو کان علة النہی الإسراف ا اأطلق ذلكء 
ولا فرق بین نصف رطل من تمر ونصف رطل من بسر إذا خلطا مشلا ما بین رطل من زبیب 
صرف: بل هو أُولیء لقلة الزبیب عندھم بالنسبة إلی التمر والرطب (فتح ۹:۱۰). 

ولیس ھذا بشیء؛ لأن فی زمن شدة العیش کان عامة انبذتہم من اُدنی الفمارء ولم یکن 
اعتبارہم الأعلی للنییذ حتملا إذ ذاكء والما کان انتمل هو خلط القلیل من الاُعلی بالکشیر من 
الأدنی فنہاھم عن ذلكء ولم ینہھم عن انتباذ الأعلی وحدہہ لانتہائہم فی الغالب عنہہ لشدة 
العیش وصفر الیدہ فلا یرد ما اُوردہ من قلة التدبر فی خقیقة الأمرء وعلی ھذا لا یکون حمل النہی 
علی خوف إشراع السکر أُولی من حملە علی الإسراف فی شدة العیش کما ادعاہہ ولو سلم فھو 
غیر مضر لنا؛ لن النہی علی ھذا یکون من باب النہی عن الانصاذ فی ا حنتمء والدباء والرفت 
ویکون منسوخا کالنہی عن الانتباذ فی الظروف ا مذ کورۃ. 

وقال ابن حجر فی ٴالفتح ٴ أأیضا: سر فا لی حل شض دض 
السرف؛ فقال: کان ذلك ا کانوا فی من ضیق العیش وساق حدیث ابن عمر فی النہی عن 
القران بین التمرتین:وتعقب بأن عمر اأحد من روی الدہی عن ا خلیطینء وکان ینبذہ البٔسرء فإذا نظر . 
إلی بسرۃ فی بعضھا ترطیب قطعہء کرامة ان یقع فی النہی؛ وھذا علی قاعدتہم یعتمد عليه؛ لأنہ 
لو فھم ان النہی عن ا خلیطین کالنہی عن القران ما خالفهء فدل علی أُنه عندہ علی غیرہ اھ.. 

وا جواب عنہ: أُنه قد روی عنه ا خلط بین المر والزبیب مع روایة النہی؛ فدل ذلك علی أنه 
عندہ کالقران بین التمرتینء وأما ما روی عنہ کان بقطع الترطیب فلم یعزہ إِلی من خرجه عنہء وإن 
صح عنه ذلك یحمل علی التورع؛ ویحمل الفعل علی الإباحةء واللہ أعلم. 
والعجب من الطحاوی کیف یحنج بروایة القران بین العمرینء ویترك مثل ھذا الحٰجة 
سد ہے نے رات سپ تو 
عن ھذہ الروایة المرویة عن أبی حنیفة عن نافع عن ابن عمر. ۱ 
الفرق بین معارضة النص بالرأی وتعیین محمل النص بە: 

راکولای سق ا لالج کل وق الا را شا امرس عاز 
ااقرطبی بن ھذا معارضۃ بالقیاس ثم هو منقوض بالأختین؛ فإنه یحل نکاح کل واحد منہماء 
ویحرم ا جمع بینہما۔ 








ج ۔ ۱۸ ۲٢‏ 


باب الانتباذ فی الأو عیة 
وک ملسا ھی عاص مر رج او وھ و ایت اف موں 
اللہ من قال: (نہیتکم عن الظروف وأن الظروف أُو ظرفا لا یحل شیا ولا یحرمه 
وکل مسکر حرام)؛ أخرجه مسلم فی ”صحیحهٴ .)۱٦۷:٢(‏ 


وا جوا ب عنہ: اُن هذا تعیین حمل النہی؛ ولیس معارضة لەء وفرق ما بین تعیین ا حممل 
اض انی قارف رتخا یق اشل سلے اہ اہنت افو لایکائظ 
یفقھون حدیشا؟ ولا یرد النقض بالأحتین؛ لأن ا جمع بینہما مغض إلی القطعیة ا حرمة فلا یباح؛ 
بخلاف ما نحن فیە؛ لأنه لیس بمفض إلی محرمء فقیاس أحدھما علی الآخر قیاس مع الفارق 
فافھم. 

باب الانتباذ فی الأو عیة 

قولە: ”عن سفیان إلخٴ قلت: وأخرجە أیضا محمد فی ” کتاب الآثار ‏ عن أبی حنیفة عن 
علقمة بن مرثدء عن ابن بریدۃء عن أبيەہ قال رمسول اللہ عيگ: (کنت نہیتکم عن النبیذ فی الدباءی 
وا نتم واللزفت فاشربوا فی کل ظرف؛ فان الظرف لا یحل شیئاء ولا یحرمہ ولا تشربوا 
اللسکراء والروایة رواھا أیضا محارب بن دثارء عن ابن بریدةہ واختلف عليهء فرواہ عنه ضرار بن 
مه و قال انہیتکم عن النبیذ إلا فی سقاءء فاشربوا فی الأسقیة کلھا؛ء أخرجە أیضا مسلم فی 
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صحیحهھ . 
وقال القاضی: فيه تغییر من بعض الرواۃء والصواب فی الاُوعیة دون الأسقیة کذا فی 
النووی؛ ورواہ عنه معروف بن واصلء فقال: انت نہیتکم عن الأشربة فی ظروف الد 
فاشربوا فی کل وعاء غیر اُن لا تشربوا مسکرا)ء أخرجه أیضا مسلم فی _ 'صحیحه+ٴ وقال 
القاضی: فیە ایضا تغییر من بعض الرواق وصوابہ: ٭کنت نہیتکم عن الاشربة إلا فی ظروف 
الأدم)ء فحذف لفظة إلا التی للاستثناء ولا بد منہاء کذا فی النووی. 
قلت: العجب من مسلم أنه احتج بروایة ضرار بن مر عن محاربء مع ان فیه خطأً بعض 
70 او ا و می کک 
فی ”الصحیح ری سر و ہیں ود وو جا وس ة نص 
علی انتساخ النہی عن الانتباذ فی الاُوعیةء وھو مذھب أثمتنا۔ 








إعلاء السنن ۳ 
باب تخلیل الجمر 

۱ عن إسرائیلء عن السدی؛ عن یحبی بن عبادء عن اُنس و ا 
وی ہے س سی رر و سی 


وقوله: (کل مسکر حرا م أو لا تشریوا مسکرا؛ء معناہ عندنا ان کل مسکر حرام؛ إِن کان 
خمرا فحرام لعینہہ وإن کان غیرھا فحرام ما اأحدث السکر منەہ ولا ت تشربوا ما یحدث السکر إن 
کان تبیذاء ولا تشربوا ذات الملسکر إن کان خمرا۔ 


باب تخلیل ا حمر 
۱ قوله: ٭عن إسرائیل إلخٴٌء قلت: ھکذا رواہ لیث بن ابی سلیم عن یحبی بن عباد عن 
انس عند الدارقطنیء وهو اأُصح ما رواہ ابو داود عن وکیع؛ عن سفیانء عن السدی؛ عن یحبی 
این عبادء عن اُنس: دأن ابا طلحة سأل ر۔سول اللہ ٭ك عن أیتام ورٹوا خمرا؟ قال: أھرقھاء قال: 
أناا اُجعلھا خمرا؟ قال: لاف وا رواہ مسلم عن ابن مھدی؛ عن سفینان عن السندیٰء عن یحبی 
ابن عباد عن انس: رن ای کا ستال عو لن ايند علاہ قال: لاء؛ لأن روایة إسرائیل 
یؤیدھا روایة اللیثء بخلاف روایة وکیع وابن مھدی؛ وفی روایة ابن مھدی اختصار مخل؛ لأنە 
لا یدل علی ان السؤال کان فی ابتداء تحریم ا حمرء بخلاف روایة غیرہ؛ فان فیہا بیانا لذلك. 
واختلضوا فی اویل النہی عن التخلیل فقال أبو حنیضة: کان ذلك فی ابتداء الصحریم حیں 
کان فی الأمر شدة؛ فلا یجعل الناس التخلیل حیلة لإبقاء ا حمر والشرب؛ فانتسخ بانتساخ الشدة؛ 
. وقال آخرون: هو باق بحالهء ثم اختلفوا فیما بینہم فقال بعضھم: التخلیل منہی عنه؛ ولکنە لو 
خلله اأحد یصیر خلا طاھرا حلالاء وقال بعضھہ: لا یصیر طاھرا ولا حلالاء بل یبقی نجسا 
وحراماء ولا دلیل لھذہ الطائفة علی نجاسة الحل وحرمه لا فی الحدیث؛ لأنه متعرض للتخلیل 
فقطء ولا تصرض فیە من ا خل الحاصل بعد الصخلیلء ولا فی العقول؛ لان نجاسته وحرمته کانتا 
للخمریق فلما زالت ا حمریة زالت النجاسة وا حرمة کما لو تخلل بنفسہء؛ فبقی الکلام فی انتساخ 
النہی وبقاءہ. 
وحجة ابی حنیفة ان تخلیل ا حمر استہلاك لەہ واستہلاکه لیس بممنوعء فلا بد ان یحم 
النہی علی التشدید فی الابتداء وینتسخ بنسخ التعشدید وحجة من قال ببقائہ لیس إلا ان الظاھر 








جا ۱۸ و اط ک ٤‏ 


ھو البقاء؛ لعدم العلم بالناسخء ولیس ھذا إلا استدلالا 0 - وط مت ۱ 
رکال اقرطی کی جاز لی سيلة الترل الیل سم غتااظدت: وْىمسےْ لی 
خرج علیه؟ إذ لو کان جائزا لکان قد ضیع علی الأتام مالھمء ولوجب الضمان علی من اُراقھا 
علیہمء وهو ابو طلحة اھ (نیل ۸:١٦)ء‏ وھو عجیب من مثل القرطبی؛ لان أبا حنیفة لا یقول: 
اگ اتا ا تق السا جرعرل رہ اہ اس امت کی جازافاافت سیت 
یجب الضمان علی من أراقھا بأمر الشارع؟ فحضمین أبی طلحة من العجائب؛ ومثله فی العجب ما 
احتج بعض أُصحابتا لأبی حنیفة بقولە: ہنعم الإدام الخل)ء ووجہ الاستدلالء أنە عام یتناول جمیع 
ما یطلق عليه اسم ا خل؛ لأنه لم یفصل بین خل وخلء وھذا الاستدلال فاسد؛ لأن ا خل النجس أُو 
التخذ من شیء نجس -کنبیذ التمر النجس- یطلق عليه اسم ا خلء ضینبغی أُن یتناوله الحدیثء مع 
أنه لیس کكذلكء فکیف یتناول خل ا حمر؟ وا حق ان المراد من ا خل هو ال خل المعروف المعھود 
الاکولء لاکل خل کیف ما کان ومن ای شیء کانء فلا یتم الاستدلال بەہ واللہ اأعلم. 
قال العبد الضعیف: حاصل استدلال الأصخاب أن الخل کان یصنع من ا حمر أیضا فی زمن 
ابی َء فلو کان حراما لم یطلق قولە: دنعم الإدام ا خل)ء بل قیدہ ما عدا خل ا حمر؛ وحیث 
أُطلقه دل علی حل ال خل کلە وأاصرح منه ما رواہ البیہقی من حدیث الغیرة بن زیادہ عن ابی 
الزبیر عن جابر مرفوعا: (خیر خلکم خل محم رکم)ء وقال: إن المغیرۃ لیس بالقوی؛ کما فی 
”َامَة اظطسلۃ' (ص۹۸3): 
قلت: قال البخاری: قال وکیع: گاؤ تر ضن یس جو ین ایس با رف 
الدوری وابن ن أبی خیئمة عنہ: ثقة لیس بە بأأس وقال العجلىء وابن عمارء ویعقوب: ثقة وقال ابو 
حاتم: هو صالح صدوق؛ لیس بذلك القوی؛ یحول اسمه من ”ات الفَِْعَقَاء وقال آبو:داود: 
صالحء وقال النسائی: لیس بە بس وقال ابن عدی: عامة ما یرویه مستقیم إِلا أُنه یقع فی حدیلہ 
کما یقع فی حدیث من لیس بە باأسء وھو لا بس بەہ وقال المزی: : لا نعلم أحداء قال: إنه متروك؛ 
ولعله اشتبہ علی ا حاکم بأصرم بن حوشب: فإنه یکنی أبا هشام أیضاء وھو من ا مرو کین؛ وقال 
صالح بن أحمد عن أبیە: اف علکسا نز قیقحت ۷۷۹90 
نکفاس سرعازاالس سی سمس سراف کم کر 
مر وھو أُصرح دلیل علی حل خل ا خمرء کما لا یخقی. ۱ 








وروی الدارقطنی فی -سننهٴ وی سال سی سج سیت 
ام سلمة رضی اللہ عنہاء قالت: (٦کانت‏ لنا شاة فماتتء فقال النبی ےکٹا: ما فعلت شاتکم؟ قلنا: 
ماتتء قال: أ فلا انتنعتم پإهابہا؟ قلنا: إنہا میتةء قال: یحل دباغھا کما یحل خل ا حمر؛؛ قال 
الدارقطنی: تفرد به فرج بن فضالة عن یحبیء وھو ضعیف اھ (ص:۰۳۷٢).‏ 

قلت: هو مختلف فیەء وثقه ابن معین فی روایةہ فقال: لا باأس بە وفی روایة: صالح؛ وقال 
ابو حاتم: : صدوق یکتب حدیش؛ ولا یحتج بەء کما فی ' العہذیبٰ٭ (۸:٢٦۲)ء‏ وله شاهد حسن 
من حدیث جابر قد ذکرناہء وو مؤید بالقیاس الصحیح؛ فان ا حمر لیس بأخبث من ا میۓة وقد 
أُباح الشرع إصلاحھاء فکذا إصلاح ا حمر بالتخلیلء واللہ تعالی أعلم. 

وروی أُبو عبید فی ”الأموال“: حدثتا عبد الرحمن بن مھدی۔ عن الٹنی بن سعیدہ قال: 

کتب عمر بن عبد العزیز إلی عبد الحمید بن عبد الرحمن -وہو عامله علی الکوفة- ان لا تحمل 
الحمر من رستاق إلی رستاق؛ وما وجدت منہا فی السفن فصیرہ خلاء فکتب عبد ا حمید إلی 
عامله بواسط محمد بن ا لمنتشر بذلك: فأتی السفن فصب فی کل راقود'' ماء وملحا فصیرہ خلا 
(ص:۱۰۲)ء وفيه دلیل علی جواز تخلیل ا حم . ْ 

وأما قول أبی عبید: إُنما فعله بخمر أعل الذمق ولا یجوز فی خمر المسلمین من ھذا شیء 
اف دعوی مجردة لا دلیل علیہا؛ فإن أھل الذمة انا صولوا علی شربہاء ولم یصالحوا علی 
حملھاء والتجارۃ فیہا علانیق فکان للاإمام اُن یأمر بہراقة کل ما یحمل منہا فی السفن؛ کما لە اُن 
یریق خمر ا مسلمین فلما أمر بتخلیلھا کان تخلیل خمر الذمی؛ وخمر اللسلم سواءٗ 

قال أبو عبید: وقد سمعت اإسماعیل بن إبراھیم -ھو این علیة- یحدث عن سلیمان التیمی 
عن ام خداش: قالت: رأیت علیا رضی اللہ عنه یصطبغ بخل الحمرء حدئنی اُزهر عن این عون 
عن ابن سیرین: أنه کان لا یسمیهہ خل ا مر ویسمیه خل العنب؛ قال: وکان یأکلہ: ولما لم 
یسمه خل ا حمر کی لا یجتراً اأحد علی بیع ا لحمر وشرائە للتخلیلء وھو حرام إجماعاء وا 
یجوز للمسلم تخلیل عصیر تحول خمرا عندہ؛ أو کان قد ورث ا حمر من قریب لە؛ ولا یجوز لە 
جھفافس لان لالم یت 


(١(‏ هو دن کبیر یطلی داخله بالقاں ظ. 











4 یئ ا 


کتاب الصید 
باب حل صید الکلب امعلم 
۲ عن أبی ثعلبة ا خشنی قال: قلت: اہ ھفاسوفسي کی 
ال کی نے سے مت فما یصلح لی؟ فقال: (ما صدت بقوسك فذکرت 


قال: وسمعت جریر بن عبد ا حمید: یحدث عن ابں شبرمة عن ا حارث العکلی “من کبار 
فقھاء التابعین- فی رجل ورث خمراء قال: ”یلقی فیہا ملحا حتی تصیر خلاء قال: وحدثنا حماد 
ابن خالدء عن معاویة بن صالحء عن بی الزاھریة عن جبیر بن نفیسر عن أٌبی الدرداء أنە قال: لا 
باُس بالملری -ھو خل ا حمر- ذبحته الشمس وا ملح والیتان " اھ (ص١١٠-٦۱۰).‏ 

قال محمد فی ”ا حجج“ لە: قد بلغنااعن علی بن أبی طالب رضی اللہ عنه أنە اصطبغ علی 
خل خمرء وبلغنا ذلك عن ابن عباسء وبلغنا عن أبی ا لدرداء أنە قال: لا بأُس بخل ا حمرہ فما فرق 
بین أُھل الذمةء وعمل المسلمین فی ذلك. ۱ 
۱ قال: أخبرنا ابن عبد اللہ عن عبد اللہ بن .ابی سلیمانء عن عطاء بن ابی رباح؛ فی رجل 
ورك هر قال: ”یہریقھاء قال: قلت: أرأیت لو صب فیہا ماء فتحولت خلا؟ قال: إن تحولت 
فلا باُس به إن شاء باعه . ۱ 

محمد قال: أخبرنا عبد الله بن سعید بن عببد العزیز التصوخی عن عطیة بن قیس الکلابیء 

عن رجل, عن الحکم أُو مولی ال حکم قال: سألت أبا الدرداء عن ا خل الڈی یجعل من ا حخمر؛ 
والملح؛ وا حیتان؟ فقال أُبو الدرداء: یجب (أأی یقطع) خمرھا اللح؛ والشمس وا حیتانٴ اھ 
(ص:۸٥۲).‏ ۱ 

وأُما ما روی ابو عبید عن عمر رضی اللہ عله وغیرہہ أُنہم قالوا: : لاناکل خلا من خمر 
اأفسدت حتی یبدا الله بفسادھاء فمحمول علی التئزہ والتورع؛ کی لا یتعمد ا ملسلم تحصیل ا حمر 
للتخلیلء والفقیه قد ینہی عن الأمر امباح سدا للذرائع؛ کما لا یخفی واللہ تعالی أعلمء ظ 

باب حل صید الکلب ا لمعلم . 

اأُقول: ا حدیث نص فی البابء وھو یدل علی اشتر تراط التسمیة عند الورسا أیضا. قال العبد 
الضعیف: الأصل فی إباحة الصید الکتاب؛ والسنة والإاجماع. 
۱ أما الکتاب: فقول اللہ تعالی: ظاحل لکم صید البحر وطعامہ متاعا لکم وللسیارةق وحرم 








ا سا حل صیِ الکلب العلم ۷ 


وھ مھ کرس اہ کس شسمر 
۱ غیر العلم قاد رکت ذکاته فکل۸؛ متفق علیہ (منتقی مع النیل ۸: .)۹٣‏ 


عليکم صید البر ما دمتم حرما4؛ وقال سبحانه: ظوإذا حللتم فاصطادوا4ء وقال سبحانہ: 
فی ألونك ما ذا اأحل لھم قل اأحل لکم الطییات: وما علمتم من الجوارح مکلبین تعلسونہن ما 
علمکم الله فکلوا مما اُسسکن عليکم؛ وا کروا اسم اللہ علید)4. 

وأما السنة: : فحدیث ابی ثعلبة الحشنی اذ کور فی التنء وحدیث عدی بن حاتمء قال: 
(قلت: یا رسول اللہ! إ إنا نرسل الکلب ا معلم فیمسك علیناء فال: : کلء قلت: وإن قتل؟ قال: کل ما 
لم یشرکه کلب غیر٤ء‏ قال: وسبٹل رسول اللہ ىك عن صید امعراض؟ فقال: ”ما خزق فکل؛ وما 
قتل بعرضه فلا تاکل)؛ متفق علیہما۔ 

وأجمع أھل العلم علی إباحة الاصطیاد والاأکل من الصیدہ ولا لاف فی اشتراط کون 
جارح معلما؛ لأن اللہ تعمالی قال: فإوما علستم من الجوارح مکلبین تعلسونہن ما علمکم الڈ ہ۹ 
وما فی اللتن من حدییث أبی ثعلبةء ویعتبر فی تعلیمه ثلائة شروط: : إذا أُرسله استرسل وإذا زجرہ 
اتزجر وإذا أمسك لم یاکل ء ویتکرر هذا منه مرة بعد أُخری حتی یصیر معلما فی حکم العرف؛ 
وأقل ذلك ثلاث: قاله القاضیء وہو قول بی یوسف ومحمدہ ولم یقدر أبو حنیفة, وأصحاب 
الشافعی عدد امرات؛ لان التقدیر بالتوقیف ولا توقیف فی ھذاء بل قدرہ با یصیرہ بە فی العرف 
معلماء وھذا فی الکلب؛ والفھد وما اُشبہھما من السباعء وأما فی الصقرء والباز؛ ونحوھما من 
جوارح الطیرہ فلا یشترط ترك الأکل منەء کما سیأتی. ۱ 

ویشترط ان یجرح الصیدہ فان خنقہہ أو قتله بصدمه لم پیحء قال الشریف: وبە قال 
اکٹرھمء وقال الشافعی فی قول لە: یباح لعموم الیة والحبرء ولنا: أنە قتله بغیر جرح اُشبہ ما قتله 
چے رر ہو ہے رر ہت 
النبی مگ : (ما أنہر الدم وذکر اسم الله فکل؛ یدل علی أُنە لا یىاح ما لم ینہر الام کٰذا فی 
”اللغنی“ لابن قدامة ملخصا (۹۳:۱۱). 

قیل فی معنی ا جوارح: إنہا الکواسب للصید علی أُھلھاء من ا جرح بمعنی الکسب؛ قال الله 


(0( صرح بہ ا جصاص فی ”الأُحکام“ لە ونصہ: ویکون موضع ا خلاف بینه وبین أبی یوسف ومحمد أُنہما یعتبران فی شرط 
۱ التعلیم ترك الأکل ثلاث مرات: وأبو حنیفة لا یحدہہ وا یعتبر ما یغلب فی الظن من حصول التعلیم, اھ (۳۱۸:۲) ظ. 











نوا ۱ ۸ 


بے سو مر وت 
۳ عن عدی بن حا عن النبی 2 قال: وإذا ارملت کلابك المعلمة 
وذکرت اسم اللہ فکل ما أأمسکن عليكء إِلا أُن یکل الکلب فلا تاکلء فانی اُخاف ان 
یکون أمسك غلی نفسہہ متفق عليهء وفی روایة عنه أیضا: ەوإن أکل مده فلا تاکل؛ 
فا أمسك علی نفسہ)ء متفق عليه أیضا (منتقی). 


تعالی: وم تم بالنہار پ4 یعنی ما کسبتمء وقیل: إنہا ما تجرح بناب أُو مخلب؛ قال محمد فی 
”الزیادات ٴ: إذا صد م الکلب الصید ولم یجرحه فمات لم ی ؤکل؛ لأنه لم یجرح بناب أُو مخلبء 
ألا تری إلی قوله تعالی: ظظوما علمتم من ا جوارح مکلبین8: وإذا کان الاسم یقع علیہماء 
فلیس یمتنع ان یکونا مرادین باللفظ فیرید بالکواسب ما یکسب بالاصطیاد ویفید ید مع ذلك فی 
شرط الذکاة وقوع ا جراحة بالمقول من الصیدء وید یدل أأیضا علی اُن ا جراحة مرادة حدیث 
النبی یگ فی المعراض: : وأنه إِن خرق بحدہ فکل, وإن أصاب بعرضه فلا تاکل) ومتی وجدنا 
ہب ملس رت عو یہ نحوکن 
”الأحکام“ (۳۱۳:۲) لە ظ 


باب حرمة الصید الذی اأکل منه الکلب 

قوله: ”عن عدی إلخٴ : قلت: : اختلف فی ھذا ا حدیث علیٰ عدی بن حاتم فرواہ عنه 
لشعبی ھکذاء ورواہ عنه سماك بن حرب خلافہ أعنی إباحةالأکل مطلقاء أکل منه الکلب و لم 
یأکلء کما رواہ عنه ابن کثیر علی ما نقله عنه فی ”الئیلٴ وسماك فیه مقالء وھو لا یوازی 
ار رم و رت 
النقات ا حفاظ مثل ما روی یناء وخالفھم عبد الللك بن حبیب؛ فرواہ عن أسد بن موسی ”عم أبی 
زائلدة۔ عن الشعبی؛ ء عن عدی نحو ما رواہ سماك عن عدی؛ وعبد اللك بن حبیب ضعیف 
الحفظ کثیر الغلطء فروایتہ منکرۃ؛ والصحیح من روایتہ التی رواھا عنه الثقات الحفاظ- 


وعن أبی ثعلبة ال خشنی؛ أنە قال: قلت لە: ارول قارف اراس مت ال کا 
الکلب؛ وکلبی الذی لیس بمکلب؛ قال: (إذا! أُرسلت کليك الکلب وسمیت؛ فکل ما أُىسك 


طف کت اکب وہ ون وإن أُرسلت کلب الذی لیس بمکلب؛ ء اد رکت ذکاته فکل)ء رواہ 


وی“ و وت 7 :)۱۹٤:‏ عن عہد الرزاق: عن معصرہ عن ایوب؛ ع نمی بی قلابة عن أأبی 








ثعلبة وھذا سند من أُسناد الصحیحینٴء وروی اأحمد أیضا عن یزید بن ھارونء عن ا حجاج بن 
اُرطاقء عن مکحولء عن أبی ثعلبة أنه قال: دقلت: یا رمسول اللہ! إنا اُھل صیدہ فقال: إذا اُررسلت 
کلبك وٴذکرت اسم اللہ فأأمسك عليك فکلء قال: قلت: وإن قتل؟ قال: وإن قتل) (مسند أحمد 
٤۰ء‏ وا حجاج وإن کان فیه مقال إلا ان روایتہ موافقة لروایة الٹقشات فھو حجةةہ قلت: ھذا 
.ھو الصحیح من روایة أبی ثعلیة. ۱ 

وما رواہ أُبو داود من طریق حبیب المعلم عن عمرو بن شعیب؛ عن أبیيە عن جدہ وأن 
أعرابیا -یقال لە ابو ثعلبة- قال: یا رسول اللہ! إن لی کلابا مکلبة فافتتی فی صیدھاء قال: إِن کان 
لك کلابَ مکلبة فکل ما أسسکن عليك قال: ذکیا او غیر ذکی؟ قال: ذکیا أو غیر ذکی:قال: 
فان أکل منه؟ قال: وإن کل منەہہ خطا وحبیب المعلم مختلف فیە؛ قال أحمد: ما اأحتج بحدیئہ 
وقال النسائی: لیس بالقوی وکان یحبی لا یحدث عنہہ فلا یحتج با تفرد بە مخالفا للثقات. 

وکذا ما رواہ أبو داود من طریق داود بن عمروء عن بسر بن عبید اللہ عن أٌبی إدریس 
الخولانی عن بی ثعلبةء قال: قال النبی مك فی صید الکلب: ؛إذا اُرسلت کلبك وذکرت اسم 
اللہ فکل وإن کل منہ) خطأ؛ لأُنہ لیس فی حسدیث ا ار الخولانی زیادة قولە: (وإن اکل 
منهاء وإنما تفرد بە داود بن عمروء وقال العجلی: یکتب حدیشهہ ولیس بالقوی؛ وقال أبو حاتم: 
شیخ لیس بالشھورہ وقال ابن حزم: ضعفه اأحمدہ فھو وإن قیل فیە: لیس بە بأس او صالحء لیس 
من یقبل تفردہء فالصحیح من روایة ابی ثعلبةء هو ما رواہ عنە أُبو إدریس ال خولانی من غیر طریق 
داود بن عمروہ وما رواہ عنە أبو قلابة ومکحولء وھذہ الروایات الصحیحة عن عدی وأبی ثعلة 
تدل علی حرمة الصید الذی کل منە الکلب؛ وھو مذھب أبی حنیفة. 

اُقول: قوله یه فی حدیث عدی: رانی اف آن یکرن اك علی نہ یدل علی ان 
کل الکلب من الصید غیر منافٍ الإمساك علی الصائد علی وجہ القطع؛ لأنه یچتمل ان یکون 
الأخذ والإمساك والقتل من أول الأمر مقصورا علی الصائدہ ولا یکون لە قصد فی الأکل؛ ثم بعد 
القتل الذی یتم بە الاصطیاد للصائد یبدو لە رأی فی الاکل فیاکل وحیعذ الًٗکل من الصیید 
مجتمعا مع الإمساك مقصورا علی الصائدء کما إذا قتل ورجع عنه ٹم عاد إلیه کل منەہ بل ھو 
مناض لە علی وجہ الاحتمال فقط؛ لأن لفظة ”اُخاف إنھا یستعمل فی ا حتمل دون المقطوع بە. 

۱ ٹم عر پدل علی اج اسان الا اك ول لع عام من الک ل کالاسا افتی نز مع 











ج ۔ ۱۸ ۱ ه٠‏ 


باب حل صید البازی والفھود و غیرها إذا کانت معلمة 
4غ مجالاء ضن الشعی!عن عدی بن خاق: آت الس كِك قال: ومنا 
علمت من کلب أو باز ثم أرسلته وذکرت اسم الله فکل ما اأكسك عليك؛ قلت: وإن 
قتل؟ قال: إذا قتله ولم یاکل منە شیعا فإنا أمسکه عليیك؛ء رواہ أبو داود وسکت عنه 
(ہذل انجھود ٣٤:۹۰)ء‏ وقال البیہقی: تفرد مجالد بذ کر الباز فيه وخالف ا حفاظ (نیل 
الأُوطار ۸ .)٥٣٣‏ 


عذیثہفت الطم ون عرورت سی عن آچد ون جو یکرن مشی قرله ٹہ درا ”کل 
منه) ای بعد تحقق الإمساك عليك: بأن یکون قتلە أولاء ٹم رجع عنہء ثم عاد إليہ فأکل منہء هذا 
توضیح تأویل من تاول ھذا القول علی ان کل منە بعد اُن قتلەہ وخلاہ وفارقہ ٹم عاد کل منەہ 
کما نقله النووی عنه علی ما فی ”بذل الجھودٴ. 

ویدل علی صحة ھذا التأویل أُنە قال فی أُوله: ٦کل‏ ما سك عليك؛؛ ثم سأّله بقولہ: : ووإن 
اکل؟؛ یکون معناہ وإن کل بعد تحقق الإمساك عليك؛ فیکون جوابە: (وإن اکل؛ بعد تحقق 
الإمساك عليكء وعليه یحمل روایة داود بن عمروہ وسماك وعبد اللك بن حبیبء وحیئذ لا 
یکون فیہا حجة لن قال بإباحة الصید بعد أکل الکلب من مطلقاء فاعرف ذلك. 

قال العبد الضعیف: وفی ”الغنی“ لابن قدامة: ولنا قول النبی کل فی حدیث عدی بن 
حاتم: وإلا أن یاکل الکلب: فان کل فلا تاکلء فانی اُخاف اُن یکون انا أسسك علی نفسہ) (متفق 
علیع) وأما حدیث أبی ثعلبة (بلفظ: وقال: فان اکل منە؟ قال: وإن اُکل منه))؛ فقد قال أحمد: 
یختطفون عن ہشیم فيەء علی ان حدیتا أصح؛ لہ منفق عليهہ وعدی بن حام اضبط ولفظہ ان٠‏ 
لأنه ذکر ا حکم والعلة. قال ابد : حدیث الشعبی عن عدی أصح ما روی عن النبی ٭ 
الشعبی یقول: : کان جاری وربیطی فحدثنی؛ والعمل علیهء ویحتمل أنە کل منە بعد ان قعلہہ 
وانصرف عنہہ فان شرب دمه ولم یاکل منە لم یحرمء نص عليه أحمد وبه قال عطاء والشافعیء 
وإسحاق؛ وأبو ور وأصحاب الرای؛ وکرہہ الشعبیء والثوری؛ لأنه فی معنیٰ الاکل؛ ولنا عموم 
الأیة والأخبٹارء وانما خرج منە ما أکل منه بحدیث عدی؛ وھذا لم یاکل؛ ؛ لن الدم لا یقصدہ 
الصائد منەہ ولا ینتفع بە؛ فلا یخرج بشربه عن أُن یکون ممسکا علی صائد اھ ۱١(‏ :۹-۸). 


باب حل صید البازی, والفھودہ و غیرھا إذا کانت معلمة 
قولە: ”عن مجالد إلخ“: قلت: زیادة الباز فی حدیث عبد الله بن نمیر عن مجالد وھو عند 








اقاا ان حل صید البازی والفھود وغیرها إذا کانت معلمة ۹ 


بی داودہ وأما ھیٹم فلم یرو هذہ الزیادق أخرج حدیفه أحمد فی ' الد“ ٦1‏ ۹۰ء ویعلم منه 
نساھل ابن تیصیق حیث أخرچ الحدیث بزیادةالبازہ وعزاہ لی داود وأحمد مع آنه مع هذہ 
لزیادۃ لیس من روایة اأحمدہ وإما هو من روایة ابی داود فقطہ وأخرج ابن جریرہ عن عیسی بن 
یونس؛ عن مجالد عن الشعبی؛ ء عن عدی بن حامء فقال: رن یٹتشت 
البازی؟ فقال: (ما أأمسك عليك فکل؛ (ابن جریر .)۸:٥‏ 

وظنی اُن السؤال عن الباز لم یقع لعدی بن حاتمء وإنھا هو من خطاً بعض الرواۃ وإدراجھم 
فی الحدیثء فلیس فی الباب حدیث مرفوعء نعمء روی ابن جریر عن ابن عباس فی تفسیر قولە: 
ظما علمتم من ا جوارحچ أنه قال: یعنی با جوارح الکلاب الضواری؛ والفھودہ والصقور؛ 
وأُشباهھاء رواہ عن ابن امٹنی عن عبد اللہ عن معاویةہ عن على؛ عن ابن عباسء وو مسند یعتمد 
عليه الہخاری فی التعلیقات: کما یظھر من شروح الیخاری وأخرج نحوہ عن خیئمة بن عبد 
الرحمن وعلی بن ا حسین وعبید بن عمیر ومجاھد وا حسن, بأسانید یحتج بہاء ففی ھذہ 
الآثار حجة لأبی حنیفةء حیث یقول بحل صید البازی؛ والفھود وغیرہا من الجوارح إذا کانت 

قال العبد الضعیف: قال ا موفق فی ٴالمغنی ٴ: وکل ما یقبل التعلیمء وبمکن الاصطیاد بە من 
سباع البہائم: کالفھد وجوارح الطیرء فحکمە حکم الکلب فی إباحة صیدہہ قال این عباس فی 
قوله تعالی: عإوما علمتم من ا جوارح مکلبین 4 ھی الکلاب ا لمعلمة ‏ وکل طیر تعلم الصید 
رافسرت و ااسٹرت ر ا تم میات کی متاقال ظارس رورسم و آن کرای مات 
والٹوری؛ وأبو حنیفة ومحمد بن ا حسن, والشافعی وأبو ٹور. 

وحکی عن ابن عمر ومجاھد'' أنه لا یجوز الصید إِلا بالکلب؛ لقوله تعالی: ظوما علمتم 

من ا جوارح مکلبین 4 یعنی ما کلبتم من الکلابء ولنا ما روی عن عدی؛ قال: سآٌّلت:زسول 

اللہ َلهٍ عن صید البازی؟ فقال: وإذا أمسك عليك فکل؛؛ ولأنه جارح یصاد بە عادةء ویقبل 
التعلیم؛ فأُشبه الکلب؛ ہر ت ہو و ڑج تج 
ملخصا )۱۰:۱١۱(‏ ظ. 


)١(‏ قد رویٰ عنه خلافہ کما مر فیحمل علی الکرامة تنزھاء ظ. 











ج - ٣۸‏ ٰ۱ رم 


باب حل الصید الذی أکل منە البازی ونحوہ 

وط قال اھر ب اھت آآ ٢‏ مال ھیتا ا ظفالنفا اور 
إسحاق الشیبانیء عن حمادہ عن إبراھیم عن ابن عباس أنه قال فی الطیر: إذا اأُرسلتہ 
فقعل فکل؛ فإن الکلب إذا ضربته لم یعدہ وأن تعلیم الطیر ان یرجع إلی صاحبه ولیس 
یضرب؛ إذا أکل من الصید ونتف الریش فکل (تفسیر ابن جریر .)٥٦٦:٦‏ 


باب حل الصید الذی أکل منە الطیر کالبازی و غیرہ ۱ 

أُقول: فيه إشکال؛ وھو أنە قال اللہ تعالی: فلآما علمتم من ا جوارح مکلبین تعلمونہن ما 
علمکم الله. فکلوا ما اأمسکن علیکمچ8ء فشرط اللہ سبحانه فی صید ا جوارح الإمساك علیناء 
ومعنی الإمساك هو ترك الأکل من کما ہو مصرحون بە فی صید الکلب؛ فکیٔف یقال بحل 
مأکول الطیر؟ وأجاب عنه ا جصاص فی ”اأحکام القرآن٭ بأن الإ(مساك علینا شرط فی الکلب 
ونحوہ دون الطیر؛ لأنه غیر قابل لتعلیم الإمساك بضرب. 

رر حفام آفحہسسر سک را در مه صسمحتا 
الامساك علینا غیر مشروط فيه؟ وما قال: إنه غیر قابل لھذا التعلیم؛ لعدم إ إمکان الضرب: ففيه اُن 
الضرب غیر شرط لھذا التعلیم؛ بل یعلم الإمساك با یعلم الرجوع عند الاسشرجاع؛ ولو سلم فھو 
غیر مفید لہ؛ لان ال٦ّیة‏ حینئذ تکون حجۃة لمن خصص الجوارح بالکلاب ونحوھا؛ لانه یقول: 
ا جؤارح وإن کانت عامة إلا اُنہا خصصت بالکلاب ونحوھاء بقرینة قولہ: (أُمسکن علیکم؛؛ لن 
الطیر لا یتحقق منه الإمساكہ فالجواب غیر دافع لاڑشکال. 

واختار شیختا فی تفسیر ھذہ الایة إرجاع الضمیر إلی ا جوارح مطلقاء طیر أُو غیر طیرء 
وأشار إلی دفع الإشکال ا مذ کور بن طرق تعلیم الکلاب والطیر مختلفة وکون کل واحد منہما 
معلما بطریقه دلیل إمساکه علیناء فیقال: : إن الکلب امسك علینا إذا ترك ال کل ویقال: إن الطیر 
اك علینا إذا اُجاب الدعوة اھ بمحصله وهو غیر دافع للاشکال أیضا؛ لأن حقیقة ال(مساك 
علینا هو الاصطیاد لنا لا لنفسہ والأکل دلیل ظاھر علی الاصطیاد لنفسہ ولا دلالة للإجابة الدعوۃ 
عليه اُصلا إذ لو کان دلیلا عليه لکان دلیلا فی الکلب أیضاء فکیف یکون دلیلا علی الإمساك 
ٰ علیا فی الطیر مع وجود ما ینافیه اُعنی الأکل منہہ إلا ان یقال: إن الاصطیاد لنا ما لم یکن متعذرا 
فی الکلب اعتبر فیه حقیقة ولا کان متعذرا فی الطیر لم یعتبر فیه حقیقةہ بل أُقیم فیە إجابة الدعوة 
مقان وفیە أُن تعذر حقیقة الاصطیاد لنا فی الطیر عُنوعء ولو سلم فمقتضاہ عدم حل صیدہہ کما 








إعلاء السٹن حل الصید الذی کل من الطیر کالبازی وغیرہ ' ات 


قلت: رجاله ثقات إلا أنه مرسلء ولکنە لا ضیرء فانه من مراسیل إبراھیہ 
ھت وھو مذھب إبراھیم؛ وحماد کما رواہ ابن جریر عنہما بأسانید 
صحیحة. وأخرجه محمد فی ' الگا“ عن آی حیقق مرح اہ غع بعد یی سی 
ڈو اوغا رووا ت2 ء فاندفع الانقطاع أیضا۔. واختلف فيه عن عطاء فروی 
عنە إبراھیم وحجاج مثل قول ان عباس وروی عنه ابن جریج خلافهء فھؤلاء الأئمة 
سلف أُبی حنیفة فی القول بحل الصید الذی کل منه الطیر۔ 


ذھب إليه ابن عمرء کما رواہ عنه ابن کے و بت لف بجی یاقامة إجابة 
الدعوۃ مقامٰه. 

فان قیل: سرت نظ رمست شض ,عن عدی بن حاتمء أنە قال: 
سألت رسول اللہ عن صید البازی؟ فقال: : (ما ىسك عليك فکل)ء رواہ این جریرہ واحتج بە 
علی من قال بحرمة صید البازی القتول یقال: ھذا الحدیث تفرد بە مجالد ولم یذکر من هو - 
وثق منہ الال عن البازی؛ وإنا ذکر السؤال عن الکلب امعلمء فالظاہر نہ وھم من مجالدء وقد 
طعن فی الہیہقی أیضا بتفرد مجالد ومخالفة الحسفاظء کما مر,فی الباب السابقہ ولو سلم فقولہ: 
دسا أمسك علیث فکل؛ بدل علی اشٹراط ترك الأکل؛ وھذالاضِعراط مصرح فی حدیث آلی 
داود؛ لان لفظہ: أن النبی عػه قال: (ما علمت من کلب أو باز ٹم أرسلہ وذ کرت اسم الله فکل 
ما أأ ىسك عليك. ۱ 

قلت: وإن قتل؟ قال: إذا قتله ولم یاکل منه شیٹا فلا أسسکہ عليك) (یذل ا جھود ۹۰:۴۳)ء - 
فیکون الحدیث دلیلا لاشلین باشحراط التركہ ولا دلالة فيه للشائلین بکون الإجابة قائسة مقام ۱ 
ا صطیاد لنا؛ فالإاشکال غیر مندفع بہذا ال جواب أیضاء ولکنە لا اعتراض فیه علی الإمامء لأنہ لم 
یقل بذلك برأيهہ بل تبع فیه این عباسء وإبراھیم؛ وحماداء وعطاء فی روایة إبراھیم؛ وحجاج وقد 
بینا فی القدمة ان ضعف دلیل القلدین لا یدل علی ضعف مذھب الإمام؛ و لاد یکن أؤایکوت ند 
دلیل: ومأخذ لم یصل إليه أفھام القلدین: لا سیما إذا لم یکن متفردا فیما ذھب إليەء بل یکون لە 
فیه سلف من الأئمة الاعلامء کحبر الامة ابن عباس وإبراھیمء وحماد وعطاء فاقھی۔---_ 

قال العبد الضعیف: قد اختلف السلف فی معنی الإمساك علی الصائد فذھب الجمھور إلی 
أنە فی الکلب ونحوہ بمعنی ترك الأکل منەہ فإان أُکل من لم یبحء یروی ذلك عن ابن عباسء وأبی 
ھریرةء وب قال عطاء وطاوس وعبید بن عمیرہ والشعبیء والنخعیء وسوید بن غفلقہ وأبو بردۃق 








ج ۔- ۱۸ حل الصید الذی کل منه الطیر کالبازی وغیرہ ٤‏ 


وسعید بن جبیر وعکرمة والضحاك؛ وقتادةء وإسحاق؛ وأبو حنیفة وأصحابہ وأحمدہ وأبو ٹور 
وروی عن سعد بن ابی وقاص وسلمان وأبی ھریرۃء وابن عمر: : ان ترك الأکل لیس بشرط مطلقاء 
حکاہ عنہم الإمام اأُحمدء وبە قال مالكء وللشافعی قولان کالمذھبین. واحتجوا بعموم قول: 
8 سو رہ 

ولا یشترط فی الصید بالبازی ترك الأکلء فیباح صیدہ وإن أکل منهہ وبہذا قال ابن عباس؛ 
ای اسیی رسا رھری را دنق رسلا رس آخاتی دا تس 
فی تحری ما کل منە من صیدہ؛ لان مجالدا روی عن الشعبیء ؛ عن ععدی بن حاتم عن النبی عَْكُّء 
قال: فان کل الکلب والبازی فلا اکل)ء ولنا إجماغ الصحابق روی الخلال بإسنادہ عن ابن 
ا قال: مذا أکل الکلب فلا تاکل من الصیدہ وإذا کل الصقر فکلء فبانك تستطیع ان تضرب 
۱ لکلب ولا تسعطیع اُن تضرب الصقرہ وقد ذکرناعن أریعة من الصحابة [باحة سا آکل من 
الکلب؛ وخالفھم ابن عباس فیه ووافقھم فی الصقرء ولم ینقل عن اأحد فی عصرھم خلافھم؛ 
وأما الحبر فلا یصح یرویە مجالدء وھو ضعیف: قال أحمد: : مجالد یصیر القصة واحدةء کم من 
اُعجوبة جالدء والروایات الصحیحة تخالفه اھ .)۱۱:۱١۱(‏ 

وفی ”ا جوهر النقی“: ذکر البیہقی عن ابن عباس؛ قال: : إذا کل الکلب فلا تاکل: وإذا 
اکل الصقر فکل إلی آخرہ قلت: ذکر صاحب ”الاستذکار قول ابن عباس ھذاء ثم قال: 
ولامخالف لە من الصحابة من وج یصح؛ وفی ”نوادر الفقھاء“ لابن بنت نعیم: اج وب 
إذا کل منە کل صاحبه بقیتہہ إلا الشافعی فانه منع من أکلە اھ ٢(‏ 2 

وك قد غرفث بذلك آن ترک الیل لیس بداخل في قَیقة اك علی الئدہ ولا 
لان شرطا فی ما صادہ الکلب إجماعاء ولم یختلف فی اثنانء وا ثبت اختلاف الصحابة فی 
امخاط تی 'صید الکلی؛ وُغیم اشتراطم بت أن انساه کل :جارخ ما پتایف لام ساد الکلپ 
وسحوہ بترك الأکل منەء بدلیل حدیث عدی بن حاتم التفق عليہۂ وامساك الصقر ونحوہ بالانز جار 
إذا زجرء وبالإجابة إذا دعیء ولأن جوارح الطیر فلم تعلم بالاکلء ویععذر تعلیمھا بترك الا کل؛ 
فلم یقدح فی تعلیمھا بخلاف الکلب والفھد وھذا هو معنی قول ابن عباس: ”اك تستطیع أن 
تضرب الکلب ولا تستطیع ان تضرب الصقر ٭ وعنہ اأخذہ ا جصاص ففما أُوردہ بعض الاأحباب 
کرت سو 








إعلاء السنن ۱ کی 


باب وجوب التسمیة عند الڑرسال 
-۹۱٦‏ عن عدی بن خاتمء قال: ٭قلت: یا رسول اللہ! إنی أرسل کلبی 
وأسمیء قال: إِن أرسلت کلبك وسمیت فأخذ فقتل فکلء وإن کل منه فلا تأکلء فانا 
اسقطلی شبات ای ارضل گی اس گا ا لا آوری اسنا اتی 
کت فانغا سمیت علی کلبكء ولم تسم علی غیرہٴء وفی روایة ان رسول 
لہ عی قال: (إذا آرسلت کلبك فاذ کر اسم الله فان وجدت مع کلبك غیرہ وقد قتل 
۔ فانك لا تدری أیہما قتله؛ء متفق علیہما (منتقی مع النیل .)۳٥٣:۸‏ 


بخلاف الکلب والفھدہ فإنہا تعلم بترك الأکل ولیس قول ابن عمر بکراھة ما صادہ الصقر 
والبازی لکونہما یأکلان من الصیدء ولا یمسکانه علی الصائدہ بل لکون ال جوارح مقتصرا علی 
الکلاب عندہء بضرینة قولە: غلمکلبین 4ء کما مر مع ا جواب عنه وظھر ما ذکرنا أأن قول أبی 
حنیفة مؤید بالإجماع: والشافعی محجوج یاجماع من تقدمه علی جواز مُا کل البازی من 
ضیدی) فلس نا ذ کر الأصحاب ٹی دلیل الامام بضعیت ولگ بعض الاحتاب لا یراجع کتعب 
الہ رسفا لان می مد کر اراس ا 2 


باب وجوب التسمیة عند الارسال 

اُقول: دلالة الحدیئیْن علی الباب ظاھرةء قال العبد الضعیف: قد مر الکلام فی وجوب 
الدسمیة عند الذبح فی کتاب الذبائح وإرسال الکلب ورمی السھم أقیم مقام الذبح؛ فلا بد من 
التسمیة معدہ فان ترك التسمیة عمدا لم یبح؛ وأباح متروك التسمیة فی النسیان ابو حنیفةء ومالك 
وأحمد فی روایة حنبل عنه. : 

وقال الشافعی: یبىاح متروك الحسمیة عمدا أو سھوا؛ لأن البراء روی أُن النبی مہ قال: 
(المسلم یذبح علی اسم اللہ سمی أو لم یسم)ء وعن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: ان النبی يك سعل:ْ 
فقیل: أ رأیت الرجل منا یذبح وینسی ان یسمی اللہ؟ فقال: داسم اللہ فی قلب کل مسلم). 

ولنا قوله تعالی: فاولا تاکلوا ما لم یذ کر اسم اللہ علیه4ء وقال: فڑفکلوا ما اأمسکن 
علیکم. واذکروا اسم اللہ علی 4ء والامر للوجوب؛ ولا یجب اتفاقا عند الأکلء فا مراد ذکر اسم 
اللہ عند الإرسالء وفال النبی كُّ : دإذا اأُرسلت کلبك وسمیت فکل, قلت: أُرسل کلبی فأأجد 
معه کلبا آخرہ قال: لا تاکلء فإنك إِنھا سمیت علی کلبك ولم تسم علی الآخر) متفق عليه. 








ج ‏ ۱۸ اع 


باب فی الرمی 
۷ ۸۰- عن عدی بن حاتمء قال: قال رسرل اھ 7 (إذا رمیت بالمعراض 
فخزق فکله وإن أصابہ بعرضه فلا تأکله؛ء متفق عليه (منتقی مع النیل .)۳٥٣٣:۸‏ 


وفی لفظ: (وإذا خالط کلابا لم یذڈکر اسم اللہ علیہا فأمسکن وقتلن فلا ٹأکل)؛ وفی 

۱ حدیث أبی ثعلبة: (وما صدت بقوسك وذکرت اسم اللہ عليه فکل)ء وھذہ نصوص صریِحة فلا 

یعرج علی ما خالفھاء فأما اأحادیث أصحاب الشافعی فلم یذ کرھا أصحاب السئن المشھورۃ؛ وقد 
مرما فیہا ‏ بے ری ھے ج 

۱ وإذا ث ثبت ھذا فالدكسمیة ال معتبرة قوله: یس اللہ “ لأُن إطلاق التسمیة ینصرف إلی ذلكء 
رقدقت آن رسول اللہ مل کان إٰذا ذبح قال: دبسم اللہ واللہ أکبر؛ء وکان ابن عمر یقوله: ولا 
خلاف فی ان قوله: (بسم اللہا:یچزیەء وإن ذکر اسم اللہ تعالی بۂ سذ تھ ية اسرائ ان سن 
العربیة؛ لأن القصود ذکر اسم اللہ وجو ىلقضصل بجمیع اللغات کذا فی ٭الغنی “ لابن قدامةء 
ْ قال: ویشترط ان یرسل ا جارحة پچلی الصیلب فإن:استرسلت بنفسھا فقتلت لم پیحء وبہذا قال 
ربیعة ومالكء والشافعی؛ وأبو 7 وأُصحاب الراأی وقال عطاءء والأوزاعی: ی ؤکل صیدہ إذا 
أخرجےه للصیدء وقال إسحصاق: إذا سمی عغند انفلاتہ بیج صیدہ؛ وروی پإسنادہ عن ابن عمر 
الال مالکلا فلت من مرابضھا فتصید الصید؟ قال: (اذکر اسم اللہ وکل؛ء ولنا۔قول 
النبی : دإذا أرسلت کلبك وسمیت فکل؛ء ولُن إرسال ا جارحة جعل منزلة الذبحء ولھذا 
اعتبرت التسمیة معهء وإن استرسل بنفسه فسمی صاحبه وزجرہ فزاد فی عدوہ أٌبیح صیدہ؛ وبە 
قال ابو حنیفق ۱ 

وقال الشافعی: لا یباحء وعن عطاء کالمذھبین, ولنا أن زجرہ أثر فی عدوہ؛ فصار کما لو 
أُرسلہ وذلك لأن فعل الانسان متی انضاف إلی فعل غیرہہ فالاعتبار بفعل الإٴنسانء بدلیل ما لو 
صال الکلب علی إنسان فأغراہ إنسان فالضمان علی من أغراہ اھ ملخصا .)٥:٦(‏ 


باب فی الرمی 
اُقول: دلت الأحادیث علی أمور: اُحدھا: : ان صید القوس حلالء والثانی: آ2 یشترط فيه اُن 
ایقتلہ بحدہء وإن قتله بعرضه فلا ویعلم ان لو قتل الصید بالبندقة لا یجوز؛ لأنه یقتله بثقله دون 


حدہء ویعلم منە أنه لو قتله الکلب خنقا لا یجوز لأنه قتل بالتقل. 








إعلاء السنن باب فی الرمی ۷۸ 


۵۶۸ وعله قال: سار مزال وق ہف لص ا قال: لإذا رمیت سھمك 
فاذکر اسم اللہ فان وجدته قد قتل فکلء ا وت 
اماء قتله أو سھمك)ء متفق عليه (منتقی مع النیل ۸ .)۳٥٣٣‏ 

۹ ۰- وعنہ أنہ قال للنبی ءہٹہ: إنا نرمی الصید تی جس 
ٹم نجدہ میتا وفیه سھمہه؛ قال: (یاکل إن شاء؛ رواہ البخاری۔ 

٠۰ھ‏ وعفہ قال: سألت رسول اللہ ُء فلت: اق ارقتا رض ضیلہ می 
أُحدنا الصید فیغیب عده لیسلة أو لیلعنین فیجدہ وفيه سھمے قال: دہإذا وجدت 
سھمك ولم تجد فیه أثر غیرہ وعلمت ان سھمك فقتله فکله؛ء رواہ اأحمد والنسائی 
(منتقی مع الئیل). ۱ ٦‏ 

۱ وعه قال: قلت: یا رسول الله! أرمی الصید فاجد فيه سھمی من الغد 
قال: ”إذا علمت أن سهھمك قتلهء ولم تر فيە أثر سبع فکل' رواہ العرمذی وصححه 
وھیج لا 

والشالث: أنه یشترط ذکر اللہ عند الرمی أیضاء کعا یشترط عند ارسال الکلب؛ وعند 
الذبح. 

والرابع: أنە لو وقع الصید فی ا اء ومات لا یکل وا خامس: أُنە إذا غاب الصید ولم 
یترك الصیاد الطلب؛ فان وجد أثر شىء آخر لا یحلء وإلا یحلء وإن ترك التعقب؛ ٹم وجدہ میتا 
لا یخل: 

'قال العبد الضعیف: وفی ”اُحکام القرآن٭٘ للجصاص: واختلفوا فی الصید یغیب عن 
صاحبه؛ فقال أبو حنیفةء وأُبو یوسف: ومحمدء وزفر: إذا تواری عنه الصید والکلب وھو فی 
طلبه پوجدہ قد قتله جاز أکله؛ وإن ترك الطلب؛ واشتغل بعمل غیرہ ثم ذھب فی طلبه فوجدہ 
مقتولا والکلب عندہ کرهنا أکلەء وکذلك قالوا فی السھم: إذا رماہ بە فغاب عنه. 

وقال مالك: إذا اأدرکه من یومه أکلە فی الکلب والسھم جمیعاء وإن کان میتا إذا کان فيه 
أُثر جراحةہ وإن بات عنە لم یأکله وقال الٹوری: إذا رماہ فغاب عنه یوما أو لیلة کرھت اکلہ 
وقال الاو ری إ0 وچم من الف تنا و وج یه سید آر آرا خلیاکلة 

وقال الشافعی: القیاس اُن لا یأکلە إذا غاب عنہ؛ قال ابو بکر: روی عن ابن عباس؛ أنه قال: 





7ئ ٦‏ ےت س 


تلع آحالیت تاس ہر لا على نا لال رھ الطايہ سا بتل عاے 
قول عدی: ”فنقتفی أثرہ الیومین والثلائة“ء ما إِذا ترك الطلب ثم وجدہ میتا فلا یحل؛ 
لأن الرکاۃ الاضطراریة ھا تقوم مقام ال زکاة الاختیاریة ند العجز عنہاء ولا یعلم العجز 
“۷ه لا بد منە للحلء کذا فیْ 'الدونة“ ))٠: ١(‏ عن ابن القاسم. 


2ھ رھت سس اتا رواہ محمد فی ٭الآثار“ ای شروض سئ ست 
این جبیر عنهء وھذا سند صحیح موصولء وفی خبر آخر عنہ: وما غاب عنك لیلة فلا تأکلە رواہ 
الطبرانی فی ”الکبیرٴ بلفظ: ”کان یکرہ إذا بات الصید عنه صاحبے لیلة ان یأکلهٴ وفیه علی بن 
عاصم وہو ضعیفء ٴ مجمع الزوائدٴ .)۳٣:٤(‏ والإصماء ما اأدرکه من ساعتہء والانھاء ما غاب 
ضا وروی التوری ۶ موسی اہن ابی 'غائشا غن عبد اللہ بی رین غن البی مل ٹی الضية اذا 
غاب عنك مصرعه کرهہ؛ وذکر ھوام الأرض وأٗبو رزینە ھذا لیس بأٗبی رزین القیلی صاحب 
ابی ِء ونھا هو أبو رزین مولی أبی وائل. 
ویدل علی أنە إذا تراخی عن طلبه لم یأکلهہ أنه لا خلاف أنە لو لم یغب عنہء وأُمکنە ان 
یدرك ذکاتہ فلم یفعل حتی مات أنە لا یؤکلء فإذا لم یترك الطلبء وأد رکه میتاء فقد علمنا أُنە لم 
یکن یدرك ذكاتہ فکان قتل الکلب أو السھم ذکاۃ لە؛ وإذا تراخی عن الطلب فجائز ان یکون لو 
طلبه فی فورہ اُدرك ذکاتہہ ثم لم یفعل حتی مات؛ فان لا یڑکل؛ لأُنه لو لم یترك الطلب؛ وأاُدرك 
حیاتہ تیقن ان قتل الکلبء لیس بذکاة له؛ فلا یجوز أکله أُلا تری ان النبی عَلُ قال لعدی بن 
حاتم: (وإن شارکە کلب آخر فلا تأکلہ فلعله ان یکون الثانی قتلہ؛ء فحظر الشارع لہ أکلە 
حین جوز ان یکون قتله کلب آخرء فکذلك إذا جاز ان یکون مما کان یدرك ذکاتہ لو طلبهء فإذا لم 
یفعل وجب ان لا یؤڑکلء لتجویز ھذا المعنی فیه اھ ملخصا (۳۲۰:۲). وحاصلہ ما مر فی ا تن عن 
”اللدونة“: اُن الذکاة الاضطراریة إنما تقوم مقام الذکاۃ الاختیاریة عند تحقق العجز عنہا مع ترك 
اف لیا لعل والستنی بس الاعات ہویب الاہعاےعصاسیت 
لاسرا مات کروہ من ا حجج القویةء واللہ تعالی:أعلمء ظ. 


فائدة: قال أبو حنیفة فی الکلب إذا کل من الصیدہ وقد صاد قبل ذلك صیدا کثیراء ولم 
یاکل منهہ أن جمیع ما تقدم حرام؛ لأنه قد تبین خین اأکل أنە لم یکن معلماء وقد کان ا حکم 
غایےه بسن تر الڈکل می طریق الاجتہاہ وغالب الظن واللک یسی التعلیم عند الأکل 








25 باب فی الرمی ___ ً 


وف از اق جات شتز کلاھما عن انب کل ٹی الضید بنواری عنِ صاحبا: ً 
هوام الأرض قتله؛ (ہبڈل ا جھود :۹۰)ء فلا حجة فيه؛ لأن مذاإذا رأی فیە أثر سبع أو 
غیرہ أما إذا لم یر فی أثر شیء فلاء کما یدل عليه الروایات عن عدی؛ فلا دلیل فيه 
علی اشتراط الطلب؛ فالمعول عليه فی ھذا الباب هو ما قلنا. 


من طریق الیقین, ولا حظ للاجتہاد مع الیقینء وقد یترك الأکل بدیا وھو غیر معلم؛ کما یترك 
ٹر السباع فرائسھا عند الاصطیاد ولا یاکلھا ساعة الاصطیاد فانھا یحکم إذ کثر منه ترك 
الأکل بحکم التعلیم من جھة غالب الظن فاإذا أکل منه بعد ذلك حصل الیقین بنفی التعلیمء 
فیحرم ما قد اصطادہ قبل ذلك. 
وقال ابو یوسف؛ ومحمد: إذا ترك الأکل ثلاث مرات فھو معلم؛ فإن أکل بعد ذلك لم 
یحرم ما تقدم من صیدہ؛ لأنه جائز ان یکون قد نسی التعلیم, فلم یحرم ما قد حکم پاباحته 
بالاحتمالء وینبغی أُن یکون مذھب أبی حنیفة محمولا علی أنه کل فی مدة لا یکاد ینسی فیہاء 
دو گار سن متا ما قبس وفی مثل تلك ا مدة یجوز ان ینسی فانه 
نبغی ان لا یحرم ما تقدمء ویکون موضع ا خلاف بین وبینہما أأنہما یعتبران فی شرط التعلیم ترك 
الأکل ثلاث مراتء وأٗبو حنیفة لا یحدہہ وإنما یعتبر ما یغلب فی الظن من حصول التعلیم؛ فإذا 
غلب فی الظن أنه معلم؛ ثم اُرسل مع قرب ا لدة فاکل منەء فھو محکوم بأنه غیر معلم فیما ترك 
اأکلە: بخلاف ما إذا تطاولت اللمدة یارساله بعد ترك الاکلء حتی یظن فی مثلھا نسییان التعلیم لم 
یحرم ما تقدم؛ قاله ا جصاص فی ”أحکام القرآنٴ (۳۱۸:۲) لەء وبذلك اندحض ما أُوردہ اموفق 
فی ”المغنی ٭ علی أبی حنیفة فی ھذا الباب. 


فائدة: قال ا جصاص: فان قیل: قد روی حبیب العلمء عن عمّرو بن شعیب؛ عن أبيهء عن 
لامغری اس گت کاز لا فلت (فکل ما أُمسك الکلب؛ قال: فان 
کل منە؟ قال: وإن کل منه؛ء قیل لە: ھذا اللفظ غلط فی حدیث أبی ثعلبةق رذلك لأت حدیٹ آی 
ثعلبة قد رواہ عنە أبو إدریس ال حخولانیء وأبو أسماء وغیرھماء فلم یذ کرا فيه هذا اللفط وعلی أنە 


موافقتہ لظاھر الایة فی قوله: فکلوا ما اأمسکن علیکمہ4. 








+ 


٦ ۱۸  ج‎ 


باب حرمة الصید الذی وت من البندقة 

۷۲۳ حدثا ابو معاویةء قال: ثنا سفیان عن الأعمش؛ عن إبراھیم؛ عن عدی 
ابن حاتمء قال: قال رمسول اللہ عو : (لا تاکل من البندقة إِلا ما ذکیت٤.‏ روا اشن 
ورجاله ثقات أُثبات إلا أنە مرسل؛ لأن إبراھیم لم یسمع من دی والرسل عندنا 
حجة لا سیما مرسل إبراھیم فان مراسیله صحاح: ویؤیدہ قوله کن نی حدیث 
عدی: (إذا أصاب السھم بعرضه فقتل فلا تاکل؛ فانه وقیذ؛. برا آودود رغیز 
پسند صحیح. 

باب الاحماء والاتھاء 
٤ء‏ قال محمد: أخحبرنا أبو حنیفة عن حمادء عن سعید بن جبیر عن ابن 


۱ عباس: أتاہ عبد سو فقال: انی رق الصید فاحمی ای قال: (کل ما جت 


ودع ما أنمفیت)؛ قال محمد: وبهہ نأخذ وو قول أبی حنیفة وإنما یعنی بقوله: 'الہتتدہ 
ما لم یتوار عن بصرك ”وما أنمھیت ٠‏ ما تواری عن بصركء فإِذا تواری عن بصرك وأنت 
فی طلبہ حتی تصیبه لیس بە جرح غیر سھمك فلا باُس بأکله (کتاب الآثار). 
والٹانی: ما فیه من حظر ما کل منە الکلب؛ ومتی ورد خبران فی اأحدھما حظر شیء؛ وفی 
الآخر إباحته فخبر ا حظر أولاھما بالاستعمال اھ (٣:٦۳۱)ء‏ وقد بسط الکلام فی ھذا الباب 
فأفاد وأجادہ واللہ تعالی أأعلم بالصواب؛ ظ. 
باب حرمة الصید الذی یموت من البندفة 


اُقول: ا حدیث نص فی الباب؛ قال العبد الضعیف: یعنی بالبندقة ما لا حد لە؛ فأما الحدد 
کالصوان فھو کالمعراض: إن قتل بحدہ أٌبیح؛ وإن قتل بعرضه أُو ثقله لم ییح؛ انس وك وھذا قول 
عامة الفقھاء وقال ابن عمر فی ا لمقتولة بالبندق: تلك الموقوذةء وکرہ ذلك سالم والقاس 


ومجامد وعطاء والحسن وإبراھیمء ومالكء والٹوری؛ والشافعی وأُبو ثورء ورخص فیما قتل 


بہا ابن اشسیب: وروی أیضا عن عمار وعبد الرحمن ابن أبی لیلیء ولا قول اللہ تعالی: 
ٹوالم وقوذۃ 4ء وروی سعید یاسنادہ عن إبراھیمء عن عدی مرفوعا: (ولا تاکل من البندقة إلا ما 
ذکیت))؛ کذا فی ٭المغنی " لابن قدمة (۳۷:۱۱)۔. 





إعلاء السٹن ٦‏ 


باب ما فقطع من ا حجی فھو میتة 

۵ءء عن عبد الرحمن بن عبد اللہ بن دینار قال: نا زید ہب بن أُسلم ء عن عطاء 
ابن یسارء عن أبی واقد اللیشی؛ عن النبی سٌيّ قال: (ما قطع من البہیمة وھی حیة فھو 
میعةہ رواہ أبو داود وسکت عنہہ والدرمذی وحسنہہ وا حاکم وصححہه علی شرط 
البخاری: وتعقب بأن عبد الرحمن ضعیف؛ والسند مضطرب؛ لن عبد الرحمن یروی۔ 
غوییاس اب غ عطاعین سازاعی آئی وافاو سرت الات رکا رخجان 
۔مصعب یتولان عن زید بن أُسلم عن أبی سعید وسلییمان بن بلال یقول تارۃ: عن زید 
ابن اأسلم عن عطاء بن یسارء عن النبی ىَّء ویقول أخخری: عن زید بن أسلمء عن 
عطاء بن یسار عن ابی سعیدء عن النبی سُّء ملخصا (زیلعی)۔ 

قلت: لیس ھذا الاضطراب موجبا للضعف؛ لأنه یحتسمل ان یکون عند زید بن 
أسلم من طریقینء ثم الاختلاف إھا هو فی اسم الصحابی وھو غیر مضرء ولا یضر 
ضعف عبد الرحمن لأنە لم یعفرد بەہ بل تابعه عليه مسورہ وخارجة وسلیمان بن 
بلالء فالروایة حجق وله شواھد من حدیث ان عمر وغیرھاء کما ذکرھا الریلعی. 


باب قطع الصید بنصفین أو بأقل واکٹر 

قال محمد: أخحبرنا أبو حنیفق عن حماد عن إبراهیم؛ قال: إذا رمیت الصید وسمیت فإن 
قطعتہ بنصفین فکلہ؛ وإن کان ما یلی الراُس اکثٹر أکلت ما یلی الراس؛ ولم تاکل ما سواہ وإن 
قطعت منە یداء أُو رجلاء أُو قطعة منہاء فکل منه غیر ما قطعت مله, -- 

قال محمد: وبە اذ وهو قول أبی حنیفة وقال أیضا: أخبرنا ابو حنیفةہ عن حمادہ عن 
إبراھیم فی الرجل یرمی الصید أُو یضربهء قال: إذا قطعتہ بنصفین فکلھما جمیعاء وإِن کان ما یلی 
الرأس أقل فکلھما جمیعاء وإن کان ما یلی الراُس اکٹر فکل ما یلی الراُسء وألق ما بقی عنه مما. 
یلی العجزء فان قطعت منە قطعة أو عضوا فبانت فلا تأکلھا إلا أُن یکون معلقاء فان کان معلقا 
فکلء قال محمد: وبہ نأمحذ وہو قول أبی حنیفةہ_ 


باب ما قطع من ا حی فھو میتة 


اُقول: ا حدیث نص فی الباب. 





ج ۔ ۱۸ ٰ ٦‏ 


کتاب الرن 
باب مشرو عیة الرشھن 
۹٦‏ عن انس قال: تھی رسول ال ڑا درعا عتد یہودیالاة 2320ء:] ‏ 
منه شعیرا لأھله1؛ رَواق ىد والہخازی و النسائی وائن ماجھ. 


باب مشرو عیة الرھن 
أقزْلَ: الأُحادیث نص فی الباب. 
قال العبد الضعیف: الرهن فی اللغة الثبوت والدوامء یقال: ماء راهن ای راکدہ ونعمة راہنة 
ای ثابتة دائمة وقیل: ہو من ا حبس؛ قال اللہ تعالی: ٹڑکل امرئ با کسب رھین 4ء وقال: ٹڑکل 
نفس با کسبت رھینة4. 
وقال الشاعر: 
وفارقتك برھن لا فكاك لے یوم الوداع فأُمسی الرھن قد غلقا 
والرھن فی الشرع: ا مال الذی یجعل وثیقة بالدینء لیستوفی ثمنہ إِن تعذر استیفائہ من هو 
عليه وھو جائز بالکتاب؛ والسنةہ والإجماع. 
أُما الکتاب: فقول اللہ تعالی: فوإن کنتم علی سفر ولم تجدوا کاتبا فرھان مقبوضة 4ء وأما 
السنة: فما ذکرناہ فی التنء وأما الاجماع: فأأجمع المسلمون علی جواز الرھن فی الجمل ویجوز 
الرھن فی الحضر کما یجوز فی السفرء قال ابن ا منذر: لا نعلم أحدا خالف فی ذلك إلا مجاھداء 
قال: لیس الرھن إلا فی السفر؛ لأُن اللہ تعالی شرط السفر فی الرھنء ولنا ان النبی َ اشتری من ۱ 
یہودی طعاماء ورهنه درعہ وکانا بالمدینة فأما ذکر السفر فإانه خرج مخرج الغالب؛ لکون 
الکاتب یعدم ذ فی السفر غالباء ولھذا لم یشترط عدم الکاتبء وھو مذ کور معہ أیضاء والرھن غیر 
واجب؛ لا نعلم فيه مخالفا؛ لأنه وثیقة بالدین فلم یجب کالضمان والکتابةہ وقول اللہ تعالی: 
پفرھان مقبوضة)4 إرشاد لنا لا یجاب علیناء بدلیل قوله تعالی: فان امن بعضکم بعضا فلیؤد 
الذی ائتمن أمانتە4؛ مار ظز الکتابةق والکتابة غیر واجبةء فكذلك بدلھاء قاله املوفق 
کی تی .)۳٦۷:٤(‏ 
وقول تعالیٰ: ف(فرھان مقبوضةہچ یدل علی أُن الرھن لا یصح إِلا مقبوضا؛ لن حکم الرھن 
مأعوذ من الیة والاآیة ِا اأجازته بہذہ الصفةء فغیر جائز إجازته علی غیرها؛ إذ لیس هھنا اأصل 


آخر یوجب جواز الرھن غیر الیةہ وقصة رھنہ ٭هُ درعه لیہودی متأخرۃ عن الایة جداء ویدل 








انت ٹرومتارو__۔۔ ٠×‏ 


۷- وعن عائشۃة: أُن اللنبی لت اشتری طعاما من یہودی إلی أجلء ورھنه 
دو سر یی سہوتت یس مد مکی کہ کت 
آغر اض و لاد والسالی وازن نا فلس حدیث اب غاس تا فی ”اتی“ 

وقال الش وکانی: حدیث ابن عباس أخرجہ أیضا الترمذی وصححہ؛ وقال 


صاحب ٴالاقتراح ٴ: هو علی شرط البخاری (نیل .)۱۰۱١‏ 


علی أُنه لا یصح إلا مقبوضا أُنه معلوم أنه وثیقة للمرتہن بدینە ولو صح غیر مقبوض لبطل معنی 
الوثیقةء ‏ وکان بمنزلة سائر أموال الراھن التی لا وثیقة للمرتہن فیہاء وانما جعل ویقة لە لیکون 
محبوسا فی یدہ بدینه فیکون عند الملوت والإفلاس أحق بە من سائر الغرماء ومتی لم یکن فی یدہ 
کان لغوا لا معنی فی وھو وسائر الغرماء فيه سواء الا تری أُن ا بیع ھا یکون محبوسا بالٹمن ما 
دام فی ید البائعء فان هو سلمہ إلی ال مشتری سقط حقہ وکان ہو وسائر الغرماء سواء فیه. 
ومن ھنا قال ابو حنیفة وأبو یوسف,؛ ومحمد: وزفر: لا یجوز رھن اللشاع فیما یقسم؛ 
جمۃ الثیقۃہ وکا ٹی قاع لض ارنفاع سی امن ور وہہ وب أ لا مسج رم 


و جو مو وہ وو ہوچھوہ کس وو 


”الأحکام٭ (٥:٥٥٤أ)‏ لہ ثم ذکر الفرق بینە وبین ھبة للشاع فیما لا یقسم حیث یجوز عندناء 
فلیراجع, ولم یتنبه ابن حزم لھذا الفرق فأورد علی ا حنفیة ما لا یرد علیہم. 

ویجوز ان یوکل فی قبض الرہن؛ ویقوم قبض وکیلە مقام قبضے فی لزوم الرهن؛ لا نعلم 
فیه خلافاء وإذا کان كذلك جاز أُن یجعلاہ علی یدی عدلء ہ جمله أن ا متراهنین إذا شرطا کون 
الرھن علی یدی رجل رضیا بەء واتفقا عليه جازء وکان وکیلا للمرتہن نائبا عنه فی القبض؛ فمتی 
قبضه صح قبضه فی قول جماعة الفقھاء منہم عطاء وعمرو بن دینارء والٹوری؛ وابن المبارك 
والشافعی وإسحاق؛ وأبو ور وأبو حنیفة وأصحابہ. وقال الحکم وا حارث العکلی وقتادة 
وابن أبی لیلی: لا یکون مقبوضا بذلك؛ لان القبض من تام العقد فتعلق بأحد المععاقدین ٭ 
کالإیجاب والقبولء ولنا أنە قبض فی قد فجاز فیه ال وکیل کسائر القبوض؛ ولو وکل فی 
یجاب والقبول قبل اُن یوجب لە صح ایضاء وفارق القبول بعد ما اوْجب؛ لان الإیجاب إذا کان 
للشخص کان القبول منہ؛ لاو خاطات ا قاله الموفق فی ٭المغنی " .)۳۸۷:٤(‏ 








٤ 2ن‎ 


باب الانتفاع بالمرشون 
۸ عن ابن سیسرین؛ قال: جاء رجل إلی ابن مسعودہ فقال: إن رجلا 
رھننی فرسا فرکبتہاء قال: ما اأصبت من ظھرھا فھو رباء أخرجه عبد الرزاق (کنز 
العمال من غیر تعقب). 
1رک تا کا داب در ساس تر کات 
بحسب ثمرھا لصاحب الرھن من عام حج النبی عَّ. أخرجه عہد الرزاق (کنز 
العمال من غیر تعقب). 


وقال ا جصاص فی ”الأأحکامٴ لە: إِن قولە تعالی: فلفرمان مقبوضة 4 یقعحضی جوازہ إذا 
قبضه العدلء إذ لیس فیه فصل بین قبض ا رتہن والعدلء وعمومہ یقتضی جواز قبض کل واحد 
منہماء وأیضا: فإن العدل وکیل للمرتہن فی القبض, فکان القبض بنزلة الوکالة فی الھبة وسائر 
القبوضات ہ وکالة من لە القبض فیہاء فان قیل: لو کان العدل وکیلا للمرتہن لکان لە أُن یقبضه 
منہء ولا کان للعدل ان یمنعه إیاہہ قیل لە: هذا لم یخرجه عن ان یکون وکیلا وقابضا لە؛ وٴإن لم 
یکن لە حق القبض من قبل أُن الراھن لم برض بییدہہ وانما رضی بید ‏ وکیله أُلا تری أُن الو کیل 
بالشراء هو قابض للسلعة للم وکل ولە ان یحبسھا بالٹمن؛ ویدل علی أُن ید العدل ید ا مرتہن, وأنه : 
وکیلە فی القبض أُن للمرتہن متی شاء ان یفسخ ھذا الرھنء ویبطل ید العدلء ویردہ إلی الراھن؛ 
ولیس للراهن إبطال ید العدلء فدل ذلك علی أُن العدل وکیل للمرتہن اھ ملخصا .)٥٥:٥(‏ 


باب الانتفاع بالملرشون 

قوله: ”عن این سیرین إلخ“: قلت: ھذان الاُثران یدلان علی أنە لا یجوز للمرتہن الانتفاع 
بالمرھون؛ لأنہ رباء وما رواہ الطبرانی عن سمرة مرفوعا قال: ہمن رھن أُرضا بدین عليه فإنه یقضی 
من ثمرتہا ما فضل بعد نفقتہاء یقضی ذلك من دینە ذلك الذی عليه بعد أُن یحسب لصاحبہا 
الذی ھی عندہ عمله ونفقته بالعدل) (کنز العمال) من غیر تعقب. 

قلت: فیه مساتیر کما قاله الھیٹمی فی ”مجمع الزوائد (٤:٢٢۲)؛‏ فتأویلە أُن یعبرع 
صاحب الاُرض لرب الدین بالانتفاع من أُرضه بالزراع ویتبرع رب الدین بإسقاط دینه بقدر ما 
انتفع من أُرضه فاضلا علی نفقته وعمله. 

قال العبد الضعیف: قال الموفق فی ”الغنی “: لا ینتفع المرتہن من الرھن بشیء أی ما لا 








إعلاء السٹن : رپ 


باب قولە : الظھر یرکب بنفقتہ إذا کان مُھونا 

۰ عن آأبی هریرةء عن النبی مل أنه کان یقول: (الظھر ی رکب بتفقتہ إذا ' 

کان مرھوناء ولین الدر یشرب بنفقعه إذا کان مرھوناء وعلی الذی بر کب ویشرب 

النفقة)ء رواہ ا لجماعة إلا مسلما والنسائی؛ وفی لفظ: (إذا کانت الدابة مرھونة فعلی 
ا لرتہن علفھاء ولین الدر یشرب؛ وعلی الذی یشرب نفقته6ء رواہ اأحمد. 


یحتاج إلی مؤنة کالدارء وا متاع ونحوہہ فلا یجوز للمرتہن الانتفاع بە بغیر إذن الراھن بحالء لا 
نعلم فی هذا خلافا؛ لان الرھن ملك الرانء فکذلك نماؤہ ومنافعہہ فلیس لغیرہ اُخذھا بغیر إذنہہ 
فان أُذن الراھن للمرتہن فی الانتفاع بغیر عوضء وکان دین الرهن من قرض لم یجز؛ لأنه یبحصل 
قرضا یجر منفعق وذلك حرام اھ ملخصا .)٦٣۳٤٤:٤(‏ 

قال: فأما اشحلوب وال رکوب فللمرتہن ان ینفق عليە ویرکب وبحلب بقدر نفقتہء متحریا 
للعدل فی ذلكٰ سواء أُنفق مع تعذر النفقة من الراھن لغیبق و امتناعه من الإانفاق او مع القدرة 
علی أُخذ النفقة من الراھن واستغذانہ وعن أحمد روایة أخری: لا بحتسب لە ما أأنفق وھو 
متطوع بہاء ولا ینتصفع من الرهن؛ وھذا قول أبی حنیفةء ومالكء والشافعی؛ ؛ لقول النبی می : 
(الرهن من راہنہ له غنمه وعليه غرمہ؛ء ولأنہ ملك غیرہ لم یأذن لە فی الانتفاع بەہ ولا الإنفاق 
عليهء فلم یکن لە ذلك کغیر الراھن؛ قال: ولنا ما روی البخاری؛ وأبو داود والعرمذی؛ عن أبی 
ھریرۃ رضی اللہ عنہء قال: قال رسول اللہ مکہ: (الظھر ی رکب بنفقته إذا کان مرھوناء ولہن الدر 
یشرب بنفقته إذا کان مرھونام اھ ٤(‏ :٤٤٣٥)ء‏ قلت: وسیأتی ا لجواب عنہہ فانتظرء ظ 


باب قوله: الظھر یرکب بنفقتہ إذا کان مرھونا إلخ ۱ 

ُقول: قال الطحاوی: إنه منسوخ بحرمة الرباء بقولە: (کل قرض جر نفعا فھو ربا( وقال: 
یدل عليه أُن هذا ا حدیث رواہ الشعبی عن أبی ھریرةء ومع ذلك قال: لا ینتفع فی الرھن بشیءٴ 
فلو لم یکن عندہ منسوخا ما قال بخلافہء ھذا ملخص ما فی ”عمدة القاری ٴ ٦(‏ ۸۷۰-ْ۱۹۸) 
وفیە ان الرہا هو فضل لا یقابله شی وھذا انتضاع مقابلة النضقةء فکیف یکون من قبیل الرہا؟ 
وکیف یکون منسوخا بحرمة الربا؟ وما روی عن الشعبی محملہ هو الاتضاع بدون العوضء فلا 
یعارض ما رواہ عن ابی ھریرة. 

فالصواب ان یقال: إن معنی ا حدیث أُن الظھر ی رکب بنفقتہہ ای بقدر نفقتہ إذا کان مرھونا 








٦ تا‎ 


باب کون الرھن مضمونا بالھلاك 
۱ عن عمرو بن دیناں عن ابی ھریرة مرفوعاء قال: ٭الرھن مما فيه ء رواہ 
البیہھیء وقال: تفرذ بە حسان بن إبراھیمء وھو منقطع من عمرو بن دینار وأُبی ھریرة. 
واُجاب عنه ابن الد رکمانی بأن حسانا أخرج لە الشیخان؛ فلا بضر تفردہء 


وسماع عمرو عن ابی ھریرۃ مکن؛ لأنه ولد سنة ست واُربعین. 


إن امتنع الراھن من الإنفاقء وأذن للمرتہن فی ولین الدر بشرب بنفقته ای بقدر نفقحہ إذا کان 
۱ مرھونا بذلك الشرطء وعلی الذی یرکب ویشرب بضرورة الإنفاق النفقة إحیاء حقہہ وتوقیا عن 
تعذیب الحیوانء وھذا انحمل هو الذی اختارہ إبراھیم الدخعی حیث قال: اج فا قرب 
الرتہن من لہنہا بقدر ثمن علفھاء فإن استفضل من اللہن بعد ثمن العلف فھو رہا “ رواہ حماد بن 
سلمة فی ٭جامعه “عن حماد بن أبی سلیمان عن إبراهیم؛ کما فی ”الفتح' (١:۱۰۱)ء‏ وحینئذ 
لا پخالف ا حدیث مذھب أبی حنیفة؛ لن لیس فی الذھب ما ینافی ہذا ا حملء وما فی ”البدائع“ 
:)۱٥١٦(‏ : لو کان فی الرھن نماءہ فأراد الراھن ان یجعل النفقة التی ذکرنا اُنہا عليه فی نماء الرھن؛ 
لیس لە ذلك؛ لان زوائد الرھن مرھونة عندنا تبعا للاصلء فلا یملك الإنضاق منہا کما لا یملك 
اللانفاق من الاصل اھ فمعناہ أنه لیس للراهن ان یجبر ا مرتہن عليهء فلا یخالف ما إذا رضی 
الرتہن بذلك؛ لأَن الوهن حقہہ فھو یملك إبطاله فی التبع؛ ؛ کما یملك إبطاله فی الأصلء فتدبر۔ 


باب کون الرشن مضمونا بالھلاك ۱ 
قوله: جس تا ھت : قلت: لا اخعلاف بین الروایتینء بل فی روایة إسرائیل 
زبادۃ لیس فی زوایة علی :بن ضالح وعن حماد بن سلمة عن قعادق عن علاس بن عمروء ا 
علیا قال: إذا کان فی الرھن فضل؛ ناُصابتہ جائحة فھو مما فيه (ھذا إذا لم یکن قال: إنی لا أُقبله إلا 
باکٹر مما أاعطيك؛ کما یدل عليه روایة إسرائیل)؛ وإن لم تصبه جائحة واتہم فإنه یرد الفضل. 
(قلت: هذہ زیادة علی روایة محمد بن ا حنفیة) رواہ الطحاوی؛ وعن ھمامء عن قتادۃ؛ عن 
الف رھلسی نپ عرو أُن علیا قال فی الرھن: یترادان الزیادة والنقصان جمیعاء فان أصابتہ 
جاتخاریء - (بالشرط امذکور فی حدیث إسراشیل) رواہ الطحاوی ٘یضاء وعن عن ا حکم؛ عن 
علیء قال: پتراداف ان بینہما فی الرھن؛ (یعنی بات روط اللذکورۃ فی الروایات 2 رواہ 
عبد الرزاق فی ”مصنفه ‏ (زیلعی). 








إعلاء السنن کون الرھن مضمونا بالھلاك ٦۷‏ 


۸۲ عن علی بن سھل الرملیء ثنا الولیدہ ثا الأوزاعی؛ عن عطاء عن 
النبی ُا قال: دالرھن با فیه؛ء رواہ ابو داود فی ”مراسیلەٴء وقال ابن الفطان: مرسل 
صحیح ”“(زیلعی ۸۹۰۲ء ۱ 

٣۳۔‏ وعن ابن المبارك عن مصعب بن ثابت؛ قال: سمعت عطاء یحدث: اأُن 
رجلا رھن وو و سد رسول اللہ جنگ للمرتہن: (ذھب حقكع)ء رواہ 
أبو داود فی ”مراسیلهٴء وابن بی شییة فی ”مصنفهٴء وضعفه عبد الحق وابن القطان 
یمصعب '' بن ثابت (زیلعی). ْ 

۸٤‏ وعن طاوس: أُن الدبی عق قال: دالرمن با فیےہء رواہ أبو داود فی 
مراسیله . ْ 

٥ھ‏ وعن أبی الزناد قال: ان ناسا یوھمون فی قول رسول اللہ يہ قال: 
(الرھن با فیه؛ء ولکن إنما قال ذلك فیما أخبرنا الثقة من الفقھاء اُن رسول اللہ یل قال: 
(الرھن بما فيه) إذا ھلكء وعمیت قیمتہ؛ یقال حینئذ للذی رهنەه: اعیت آج قيبة مائة 


رك 


فہارہ الہ مشرین فا را ریت الم ریثال اش عتے أََة عق 
دنانیر فقد رضیت بە عوضا عن عشرین دیناراء رواہ أیضا أبو داود فی ”مراسیلهٴ 


ولکنی لم أطلع علی سندھما۔. 


وعن ا حارث؛ عن علی؛ قال: إذا کان الرھن أفضل من القرض؛ أُو کان القرض أأفضل من 
الرھنء ثم ھلك یترادان الفضلء (یعنی بالشروط ا مذ کورة للرد) رواہ البیہقی (زیلعی). 

قلت: قد علمت بما فسرنا ان لا اختلاف بین الروایات عن علی؛ والروایات متعاضدۃ فیما 
بینہماء فلا یضر ما فیہا من الکلامء وھو ان ا حکم لم یسمع من علىء وا حارث فیه مال وعبد 
الأعلی لم یسمع من ابن ا حنفیة بل هو کتاب وکذا خلاس لم یسمع من علی إُھا هو کتاب. وھذہ 
روایات متفقة علی کون الرھن مضمونا بھا فیه مع الاختلاف فی التفصیلء فھی حجة علی من قال 


)١(‏ لان الولید قد صرح فیه بالتعحدیث؛ ولا ینقم منە إلا التدلیس إذا عنعن؛ وإذا صرح بالسماع أو الححدیث فھو ثقة۔ 

)٢(‏ قلت: قال ابو حاتم: صدوق کثیر الغلط لیس بالقوی؛ وذکر ابن حبان فی ”الفقاتٴء وفی الضعفاء أیضاء وقال: هو أُستخیر 
اللہ تعالی فی وقال النسائی فی ٭الکبریٴ: لم یترکه یحبی القطان (تہذیب ۹:۱٥۱))ء‏ ومثله حسن ا حدیث علی الأصل الذی 
مر ذکرہ غیر مرۃ. ۱ 











ج - ۱۸ کرو ارم مسر بالات ۸ 


۰۷۰ - وأخرج الطحاوی عن أبی العوام محمد بن عبد اللہ بن عبد ا جبار 
اللزادی عن الد بن نزار الاّیلیء عن عبد الرحمن بن أبی الزنادہ عن أبیەہ قال: کان 
من اُدرکت من فقھاءنا الذین ینتہی إلی قولھم منہم سعید بن السیب؛ وعروۃ بن 
الزبیر والقاسم بن محمد وأبو بکر بن عبد الرحمن؛ وخارجة بن زیدء وعبید الله بن 
عبد اللہ فی مشیخة من نظراءھم اُھل فقه وصلاح وفضلء فذ کر جمیع ما جمع من 
روچ وھ سم ء أنہم قالوا: الرھن بما فیے إذا ملكء وعمیت 
قیمتہ ویرفع ذلك منہم الثقة إلی النبی كنّ وصحح الزیلعی سندہ: 

۷ - وعن أَبی عاصم عن أہ بی العوام عن مطرء عن عبید بن عمیر ان عمر 
قال فی الرجل یرتہن الرهن فیضیع؛ ء قال: ”إن کان بأقل ردوا عليەہ وإن کان بأأفضل 
فھسو أُمین ذ فی الفضلء اأحرجه الطحاوی وابن أ ای فی والبیہقیء وقال: هذا لیس 
ھشھور عن عمر (زیلعی)ء وقال فی ”ا جوھر النقی ٴ ھا لسن سر 

۸۸ وعن وکیع؛ عن علی بن صالح؛ ء عن عبد الأعلی بن عامرء عن محمد 
ابن ا حنفیةء عن علی؛ قال: إ إذا کان الرھن کشر مما رھن بہ فھلك فھو بما فیہ؛ لأنہ امین 

فی الفضل, وإذا کان أقل مما رهن بە فهلكء رد الراھن الفضل رواہ ابن بی شیبة 
(زیلعی). 


بسقوط الضمان بالھلاكء وبقاء الدین علی الراھن کما هو وقولە: لا دلالة فیه علی سقوط 
الضمان؛ لأنه کلام محتمل للوجوہ فلا یعارض ما هو نص فی البابء وھو الرھن بما فیە. 

قال العد الضعیف: وسیأتی الکلام فی قولە: : (له غتمہ وعليه غرمہ)ء وفسرہ الشافعی بأُن 
للراھن منافع الرھن؛ وعليه نفقتہء فیمجوز لە ان یؤجرہہ أو یستخدمہہ وفیه نظر؛ لأن کون منافع 
الرھن للراھن یوجب إبطال قبض ا مرتہنە وقد قال تعالی: إفرھان مقبوضة 4ء فجعل القبض من 
' صفات الرھن, فلا یصح مع ما یبطله فافھمء واللہ تعالی اُعلم. ۱ 

واختلف الفقھاء فی حکم الرهھن؛ فقال ابو حنیفة ومحمد وأبو یوسف وزفرہ وابن لیلی؛ 
وا لحسن بن صالح: الرھن مضمون بأقل من قیمته ومن الدین؛ وقال مالك: إن علم ھلاکھ فھو من 
مال الراعنء ولا ینقص من حق ا مرتہن شیء وإن لم یعلم ھلاکه فھو من مال ا مرتہن وھو ضامن؛ 
وقال الشافعی (وأحمد): هو أمانة لا ضمان عليه فيه بحالء سواء کان ھلاکه ظاھرا أُو خفیا 








إعلاء السنن کون الرھن مضمونا بالھلاك -- ۱ ۹ 


قال: اذا رہن الرجل الرجل رھناء فقال لە العطی: لا أقہله إلا باکٹر مما اأعطیت؛ فضاعء 
رد عليه الفضل وإن رهنە وھو أکثر ما اأعطی بطیب نفس بی موہ یی 
فیہء أآخرجہ الطحاوی (معانی الآثار ۹٦٣٢‏ 


وقال ا لجصاص فی ”الأحکام“ لە: إن اللہ تعالی عطف بذ کر الأمانة علی الرھن فی قولە: 
ل(فرمان مقبوضة فإن امن بعضکم بعضا فلیؤد الذي ائسمن أمانته4ء فذلك یدل ان الرھن لیس 
أمانق وإذ لم یکن أمانة کان مضمونا؛ إذ لو کان الرھن أمانةٌ ما عطف عليه الأمانة؛ لأُن الشیء لا 
یطعف علی نفسہء وإما یعطف علی غیرہہ وقد اتفق السلف من الصحابة والتابعین علی ضمان 
۱ الرھن؛ لا نعلم بینہم خلافاء إِلا أنہم انتلفوا فی کیفیة ضمانەء فروی إسرائیلء عن عبد الأعلیء 
عن محمد بن علیء عن علی رضی اللہ عنهہ قال: إذا کان اکثر ما رہن بہ فھلك فھو بما فیە؛ لأُنہ 
أمین فی الفضلء وإذا کان بأقل ما رھنہ بە فھلك رد الراھن الفضل۔ 

وروی عطاء عن عبید بن عمیر عن عمرء مثلهء وو قول إبراھیم النخعیء (وهو أُرجح ما 
رواہ ا حارث وا خلاس بن عمرو عن علی؛ لأُن محمد بن علی من اھل البیت؛ وصاحب البیت 
أُردی ما فیے)؛ فروی عن علی ھذہ الروایات الٹلاث, وفی جمیعھا ضماند إلا أنہم اختلفوا عنہ 
فی کیفیة الضمان علی ما وصفناء وروی عن ابن عمر أنه قال: یترادان الفضلء وقال شریح, 
وا حسن, وطاوس والشعبیء وابن شبرمة: إن الرهن با فيە وقال شریح: وإن کان خاتما من حدید 
بھائة درھمء فلما اتفق السلف علی ضمانہء وکان اختلافھم إنما هو فی کیفیة الضمانء کان قول 
القائل: نہ أمانة غیر مضمونٴ خارجا عن قول ا جمیع, وفی ا حروج عن اختلافھم مخالفة: 
لاجماعھم فھذا اتفاق قاض بفساد قول من جعلہ أمانة وقد تقدم ذکر دلالة الاأیة علی ضمانه 

ٹم ذکر ما یدل عليه من جھة السنة فذ کر ما ذکرناہ فی المتنء ومن أراد البسط ٤‏ فلیراجع ”أحکام 
القرآن ٭ (۰۲۷۰۱) لە. 

واحتج الشافعی رحمہ اللہ لکونە أمانة بحدیث ابن أبی ذئب؛ عن الزھری عن سعید بن 
للبیب آ۵ رسول اھ ا قال: ولا علق الرمن من صاحه الڈی رعنهہ لم-غمرعلی ہمد 
وسیأتی الکلام عليه سنداء ومتناء وتأویلاء وھو حجة لنا لا علیناء ظ 








باب قوله لا یغلق الرشن 
۸۰ عن الزھری؛ عن سعید بن اللسیب, عن أبی ھریرةء عن النبی عو 
قال: ولا یغلق الرھن؛ لە غنمه وعليه غرمهہ)؛ء زواء الدارقطنیء وا حخاکم وابن حبان فی 
”صحیحه ‏ والبیہقی. ۱ 


باب قوله: الا یغلق الرشن؛ 

قوله: ”غن الزھری إلخٴء قلت: ھذا الحدیث اختلف فی سندہ وہہ وتصحیحہ؛ 
وتأویلہ أما السند فقد رواہ زیاد بن سعدء وسلیمان بن أٌبی بی داودء ومحمد بن الولید الزبیدی؛ 
وإسحاق بن راشدہ ومالك فی روایةالحاکمہ ومعمر فی روایة لحاکمہ والدارقطنی؛ وابن ای ذئب 
فی روایتہماء عن الزھری؛ عن سعید عن أبی ھریرۃء ورواہ الاأوزاعیء ویونس؛ ومالك فی روایة 
الطحاویٰء ومعسر فی روایة عبد الرزاقء وابن ابی ذئب فی روایة الشافعیء وابن بی شیبة وعبد 
الرزاقء والطحاوی: عن الزھری: عن سعیدہ عن النبی کہ مرسلاہ ھذا و الاختلاف فی السند 

وأُما التن فقال الطحاوی: حدثنا یونس؛ قال: اُخبرنا ابن وہب أنە سمع مالکاء ویونس؛ 
وابن أبی ذئب؛ یحسدثون عن ابن شہابء عن ابن اللمسیب؛ ان رمسول اللہ مگ قسال: : ولا یغلق 
الرمن)؛ قال یونس بن یزید: قال ابن شھاب: کان ابن اللسیب یقول: الرھن لصاحبه غنمه 
وعلیه غرمصه وھو یدل علی اُن قولہ: : دله غںمه وعليه غرمہ؛ من قول این السیب؛ لا من قول 
رسول اللہ ُء وروی غیر ابن وھب عن مالك؛ وابن اأبی ذئب: ومعمرہ وغیرهم أنه قال رسول 
اللہ ما : َء ولا یغلق الرھن من صاحبہ لە غنمه وعليه غرمہ؛ء وھذا یدل علی اُن ھذا کله من قول 
رسول اللہ لٍء ھذا هو الاختلاف فی ا متن. 

ما الاختلاف فی التصحیح فی جہة السندہ فصحح عبد الحق؛ وابن عبد البر وصلہہ وب 
داودہ والبزارء والدارقطنی؛ وابن القطان إرسالء کما فی ”العلخیصٴء وأما الاختلاف فی 
اتصحیح من جھة التنء فصرح ابن وہب فی روایة عن یونس ان قوله: : (له غنمه وعليه غرمه) من 
کلام سعید بن السیب وصحح أبو داود فی ”المراسیل “ حیث قال قولہ: (له غنمه وعليه غرمه) 
من کلام سعیدء نقله عنه الزھری؛ وقال ھذا هو الصحیح (زیاعی). 

ویؤیدہ أُنه أخرج الطحاوی من طریق ابن جریج؛ عن عطاء وسلیمان بن موسی؛ أُنہمنا 
لان قال رسول اللہ ا : ولا یغلق الرھن)ء ولیس فيه قوله: (له غمنه وعليه غرمہ)؛ وأخرج 
أیضا: موظرو نقیاق آر حب عق افحاات اح کن ھی دن سیت رن اوح می 








ا ا قول: ولا یغلق الرھن) ----ْ ۷۱ 


قوله: ولا یغلق الرھن) بدون قوله: (له غمنه وعليه غرمه). 

فالظاھر ان ھذا القول مدرج فی ال حدیث من ابن ا لسیب؛ اُدرجه علی وج التفسیر لقولە: 
ولا یغلق الرھن من صاحبہ؛ء وقال الشافعی: ہو من کلام النبی يك بناء علی ما رواہ ابن ابی 
فديك؛ عن ابن ذئبء عن الزھری؛ عن سعید بن ا مسیب؛ عن النبی طَلُّ قال: ولا یغلق الرھن من 
صاحبے الذی رھنه؛ لە غنمه وعليه غرمه) من غیر تفصیل ذکرہ یونس فی روایته عن ابن شھاب؛ 
ھذا هو الاختلاف فی التصحیح. 

وأُما الاختلاف فی التأویلء فقال الشافعی: معناہ لا یحبس الرھن من صاحبہ أُن ینتفع بہە؛ 
لأن لە غنمه ومنافعہ؛ وعليه غرمه وھلاکہ فلو ھلك فی ید الراھن أو ا مرتہن لا یسقط حق 
ای رس فول سا لا سی الص سحمفتاح سید اما اف لاحل ان لادھ لان 
بدعوی الدملكء بل یباع فی الدینء ولصاحبه غتمه وفضلە إن بیع باکٹر من الدین؛ وعليه غرمہ 
ونقصه إن بیع بأقل من الدینء کذا فی ”معانی الاثار ۔ 

وتاویلنا: ُوجە من اویل الشافعی؛ لأن حق القبض ثابت للمرتہن إلی أداء الدین, والنہی 
عن غلق الرهن بھا فسرہ ینافی ذلك الحقء فیغسر ما لا ینافیهء وھو ما قلناء ٹم التفسیر الذی فسرنا 
بە غلق الرهن منقول عن إبراھیم وطاوس, ومالك بن انس وسفیان الثوری؛ والزھری؛ کما نقله 
الطحاوی عنہم بأسانیدہء وتفسیر الشافعی لم ینقل عن أحدء وإنما هو اجتہاد منہ؛ فما فسرنا بہ 
اُولیء وتفسیرہ لقولہ: دلە غنمه وعلیيه غرمہ) با فسرہ مناف ما روی عن النبی عَلّء وعمر 
وغیرھما: وأن الرهن با فیه)ء فتفسیرنا اُولی من تفسیرہہ ھذا إذا صح أنه قول رسول اللہ ءَ 
وإن کان من قول سعید فلا حجة لە فيه۔ 

ویقال من جھة النظر: إن ا مرتہن لە حقا علی الراھنء وو أداء الدینء وللراھن فی مقابلتہ 
حقا علی ا مرتہنء وھو أُداء الرھن إلی الراھن عند اقتضاء الدین منهہ فلما عجز من أداء حق الراھن 
إلی الراھن لھلاك الرھن لا یکن لە مطالبة حقه منہ؛ٴلأُن اأحد ا حقین کان عوضا عن الآخرء فلما 
سقط أحد العوضین سقط الآخر کسقوط الثمن من المشتری عند ھلاك المبیع عند البائعء وبہذا 
ثبت الفرق بین الرهن والاًمانات؛ لان الأمانة لا تکون عوضا عن شیء؛ والرھن عوض عن الدین 
فلا یکون أمائق هذا توضیح ما قاله الطحاوی فی ”معانی الآثار ٴء وا حاصل ان ما ذھب إِليە ابو 
حنیفة هو أُرجح ما ذھب إليه الشافعی من جھة الروایة والدرایق واللہ اُعلم. 








کا ا قوله: (لا یغلق الرھن) ۷۲ 


قال العبد الضعیف: فلو تلف الرھن بغیر جنایة من المرتہن ضحن ا مرتہن بأقل الأمرین من 
قیمته أو قدر الذین؛ لکون الرھن مضمونا بما فيهء بدلیل ما مر فی الباب السابق۔ 
وأما إذا تعدی ا مرتہن فی الرھنء أُو فرط فی حفظہہ فإنه یضمن اتفاقاء لا نعلم فی وجوب 
الضمان عليه خلافاء وإنما النزاع فیما إذا تلف من غیر تعد منە ولا تفریط. 
فقنال غطاء والزھری والوزاعی والشافعئء وأبوٴثو وأحَمٰدہ وابن النذر: لا ضمان 
عليه وھو من مال الراھن؛ لکونە أمانة فی یدہہ ویروی عن شریحء والنخعی: والحسن: أُن الرھن 
بضمن إأجخمیع الدینء وإن کان اکٹر من قیمتہۂ لقولہ مو کک : دالرھن مھا فيه). 
ومنذعبنا ما ذکرنا من الضمان بأقل الأمرینء وبه قال الفوری؛ ویروی ذلك عن عمز بن 
الخطاب رضی اللہ عنہء قاله الموفق فی ٭المغنیٴ (٤:٤٤٤)ء‏ ودلائلھا مبسوطة فی الانء وأخذنا من 
اُقوال علی ما وافق قول عمر بن الخطاب؛ لأنه لم یختلف عليهء وھو مفسر لقوله کل : دالرمن بما 


فيه)ء ظ. 
فوائد نْ شتی تتعلق بکتاب الرشن: 


فائسدة: استدامة القبض شرط للزوم الرھنء فإذا أخرجہ ا مرتہن عن یدہ باختیارہ زال لزوم 
الرھن؛ وبقی العقد کان لم یوجد فيه قبض سواء أخرجہ اجار أُو إعارةء او إیداعء أُو غیر 
ذلكء فإذا عاد فردہ إليه عاد اللزوم بحکم العقد السابق. 

یر ری یریت 
رجعت إليه صارت رھناء وقال فیمن رہن جاریة ثم سأل ا مرتہن أُن یبعثہا إليه لتخبز لھم؛ فبعث 
رز فرشبا ات تو دی لف لن کی ہا خاذ فی تال اہی کردا لا کو رش ان 
ا حالء فإذا ردھا رجعت إلی الرھن؛ ومن أوجب استدامة القبض مالكء وأٗبو حنیفة. 

وقال الشافعی: استدامة القبض لیست شرطا؛ لأنه قد یعتبر القبض فی انتقالهء فلم یشترط 
استقدامته کالھبةء ولنا قول اللہ تعالی: شل(فرھان مقبوضة 4ء ولاُنہا إحدی حالتی الرھن؛ فکان 
القبض فیہا شرطا کالابتداء ویفارق الهبة لان القبض فی ابتداءھا یٹہ پثبت الملكء فاذا ثببت استغنی 

عن القبض ٹانیاء والرھن یراد للوثیقة لیتمکن من بیع واستیفاء دینه من ثمنہء فإذا لم یکن فی یدہ 

لم یتمکن من بیعہہ ولم تحصل وثیقتہء وإن أزیلت ید المرتہن لغیر حقء کغصب؛ او سرققة أو إباق 








إعلاء السنن قولہ: ولا یغلق الرھن) ۷۲۳ 


العبدہ أو ضیاع المتاع ونحو ذلكء لم یزل لزوم الرهن؛ لأن یدہ ثابتة حکما فکانہا لم تزل اھ 
ملخصا من ٭المغنی " .)۳۷۰:٤٢(‏ 

فائدقہ یجور آن نمی عورف قال ان تر اج مکل بعفظ عیہ من آمل لعل 
علی ان الرجل إذا استعار من الرجل شیا یرهنه علی دنانیر معلومة عند رجل سماہ إلی وقت معلوم 
_ففعلء ان ذلك جائزء وینبغی ان یذکر المرتہنە والقدر الذی یرهنه بە وجنسهہ ومدة الرھن؛ لان 
الضرر یختلف بذلكء فاحتیج إلی ذکرہ کأصل الرھن؛ ومتی شرط شیا من ذلك فخالف ورهن 
بغیرہ لم یصح الرھن؛ لأنه لم یؤذن لە فی ھذا الرھن؛ قال ابن المنذر: أجمع أُھل العلم علی ذلك 
اھ من ”٭الغنی ٴ .)۳۸۰:٤١(‏ 

فائدة: لا یصح رھن ما لا یصح بیعه کأم الولدہ وا لمدبرہ والوقف؛ والعین المرهونة لأن 
مقصود الرھن استیفاء الدین من ثمنہء وما لا یجوز بیعہ لا بمکن ذلك فيهء ولا یصح رھن ا جھول؛ 
لأنہ لا یصح بیعہ فلو قال: رھنعك ھذا ال جرابء أُو البیت أو ا خریطة بما فیہاء لا یصح, لأنہ 
مجھولء وإن لم یقل: با فیہاء صح رھنہا للعلم بہاء إِلا أن یکون ذلك ما لا قیمة له. وفی ا جملة 
نہ یعتبر للعلم فی الرھن ما یعتبر فی البیعء وکذلك القدرة علی التسلیم؛ فلا یصح رھن الابقء ولا 
ا جمل الشارد ولا غیر ملوك؛ قاله اللوفق فی ”المغنی ٴء ولم یذ کر فيه خلافا ٣(‏ :۳۸۳). 

فائدة: إذا کان الرھن علیٰ یدی عدلء وشرطہ لە ان یسیعه عند حلول ا حق صح؛ ویصح 
بیعهء وبە قال أُبو حنیفةء ومالكء والشافعیء وأحمدہ فإن عزل الراھن العدل عن البیع صح عزله 
ولم ملك البیع عند أحمدہ والشافعی. وقال ابو حنیفة ومالكء لا ینعزلء لأأن وکالته صارت من 
حقوق الرهن؛ فلم یکن للراهن إسقاطه (بغیر رضا ا مرتہن) کسائر حقوق الرهن: وہو وجە 
للحنابلة لأن أحمد قد منع ا حیلة فی غیر موضع من کتبہ؛ وھذا یفتح باب ا حیلة للراھن, فإنه 
یشترط ذلك للمرتہن لیجیبە إليه ٹم یعزله کذا في الغنی ڑ٤:‏ ۳۹۰). - ۱ 

فائدة: لا یجوز للراھن وطاأ أمته المرھونة فی قول أکثٹر أُھل العلمء وقال بعض أصحاب 
الشافعی رضی اللہ عنہ: لە وط الآئسة والصغیرۃ لأنہ لا ضرر فیهہ فإن علة المنع الخوف من ا حمل 
مخافة ان تلد منه فتخرج بذلك عن الرھن؛ او تتعرض للتلف؛ وھذا معلوم فیہما. وأھل العلم علی 
خلاف ھذا. قال ابن المنذر: أجمع أھل العلم علی ان للمرتہن منع الراھن من وطاً أُمته امرھونة 
ولأن سائر من یحرم وطؤها لا فرق فیه بین الآئسة والصغیرة وغیرھما کالمعتدة والمستبرأۃ والأجبیة 








> کے قوله: ولا یغلق الرھن) ٣كَ۷‏ 


فان وطیع فلا حد عليه لأُنہا ملکەہ وإنما حرمت عليه لعارض کا حرمةہ والصائمةہ فإن کان الوطاً 
بذن المرتہن خرجت من الرهن ولا شیء للمرتہن لأأنە اُذن فی سبب ما ینافی حقه فکان إذنا فی 
ولا نعلم فی ھذا خلافاء وإن لم تحبل فھی رھن بحالھا اھ. من ”المغنی " ملخصا۔. .)٠٥١٤ :٤(‏ 

فائدة: لا یحل للمرتہن وطئ الجاریة المرھونة إجماعاء لقول اللہ تعالی: ظڑإلا علی اُزواجھم 
أو ما ملکت أیمانہم4. ولیست ھذہ زوجةة ولا ملك یمین؛ فان وطٹھا علما بالتحریم فعليه الحدء 
لأنہ لا شبہة لە فیەء فان الرھن استیثاق بالدینء ولا مدخل لذلك فی إباحة الوطأء فإن ادعی ا جھل 
بالتحریم واحتمل صدقه فلا حد عليه وولدہ حر لأنه وطٹھا معتقدا إباحة وطئہاء فو کما لو 
وطأھا یظنہا امت وعليه قیمة ولدھاء لأن اعتقادہ ا حل منع انخلاق الولد رقیقاء ففوت رق الولد . 
علی سیدھاء فلزمته قیمتہ کالمغرور بحریة أُمتہ کذافی ”المغنی " )٦۰۷ :٤(‏ ملخصا. 

فائدة: العبد المرھون إذا جنی علی إنسان أو علی ما لە تعلقت ا نایة برقبتەء فکانت مقدمة 
علی حق ا مرتہن, لا نعلم فی هذا خلافاء وذلك لأن ا جنایة مقدمة علی حق المالكء واملك اُقوی 
من الرھن؛ فاولی اُن یقدم علی الرھن؛ کذا فی ”الغنی “ أیضا .)٦٥٤ :٤(‏ ۱ 

فائدة: إِن جرح العبد المرھون أُو قتل فالخصم فی ذلك سیدہہ لأنه مالکەہ والأرش الواجب 
با جنایة ملکە وانما للمرتہن فیه حق الوثیقة فصار کالعبد ا مستاجرء والمودعء وبہذا قال الشافعی 
وغیرہء فان ترك ا مطالبة أو أخرھاء أُو کان غائباء أُو له عذر یمنعه منہاء فللمرتہن ا مطالبة بہاء لان 
حقه متعلق بموجبہاء فکان لە الطلب بہاء کما لو کان ا جائی سید کذا فی " المغنی :٤(‏ ٤۰ء).‏ 
وھو مذھبنا معشر ا حنفیة کما فی ٭الھدایة ‏ وغیرهاء لا نعلم فیه خلافا. 

فائدة: الشروط فی الرهن تنقسم قسمین: صحیحا وفاسداء فالصحیح مثل ان یشترط کونە 
علي ید عدل عینہہ أو عدلین, أو أکٹرء ون یسیعہ العدل عند حلول ال حقء ولا نعلم فی صحة ھذا 
خلافاء وإن شرط ان یبیعه ا مرتہن صح وبە قال أبو حنیفة ومالك وقال الشافعی: لا ہصح کذا 
فی ”المغنی٭ )٣٢٤ :٤(‏ أیضا۔. 

فائدق: إذا اخلضا فی قیمة الرھن بعد ما أتلف؛ فالقول قول ا مرتہن مع یمینه لأنه غارم 
ولأنه منکر لوجوب الزیادة علی ما أأقربهہ والقول قول ا لمنکر وبہذا قال الشافعیء ولا نعلم فيه 
مخالفبا وإن اختلفا فی قدر الحق, نحو أُن یقول الراھن: رهنعك عبدی ہنا بألف؛ فقال 
الرتہن: بل أُلفینء فالقول قول الرامن وبہذا قال الشخعیء والٹوری؛ والشافعی؛ والبتیء 








آعلاھ الست ۱ انف 


کتاب ا لنابات 
باب وجوب القصاص فی العمد وجواز العفو عنه 
٥‏ "0" ہْممم""ت" بن دینار عن طاوس عن ابن عباس 
قال: قال رسول اللہ يك : دالعمد قود إلا أُن یعضو ولی القتول)ء أخرجہ ابن شیبة 
وإسحاق بن راھویه (کذا فی ”الزیلعی ‏ )؛ وفيه اِسماعیل بن مسلم الکی یج الأئمة 


وأبو ٹور وأبو حنیفة وأصحابہ. 

وحکی عن الحسن, وقتادة: ان القول قول المرتہن ما لم یجاوز ثمن الرھن أو قیمتہ ونحوہ _ 
قول مالكء لان الظاهر ان الرھن یکون بقدر ا حقء ولنا أن الراھن منکر للزیادة التی یدعیہا 
اللرتہن والقول قول ا نکر لقول رسول اللہ عهُ: دلو یعطی الناس بدعواھم لادعی قوم دماء 
رجال وأموالھم ولکن الیمین علی الملدعی عليه)ء رواہ مسلم (المغنی .)٥٤٤ :٤‏ 

فائدة: الرتہن أحق بٹمن الرهن من جمیع الغرماء حتی یستوفی حقہ؛ حیا کان أو میتاء 
وجملتہ أنە إذا ضاق مال الراهن عن دیونەہ وطالب الفرماء بدیونہمء أو حجر عليه لفلسهء وأرید 
قسمة ماله بین غرماءہہ فاول من یقدم من لە اُرش جنایة یتعلق برقبة بعض عبید الراھن؛ ما ذ کرنا 
من قبلء ٹم من لہ رھن فانه بخص ہشمنه عن سائر الغرماء لأنه حقه متعلق بعین بعین الرھن وذمة الراھن 
معاء وسائرھم یتعلق حقه بالذمة دون العینء فکان حق اُقوی؛ وھذا من أکبر فوائد الرھن؛ وھو 
۱ تقدینہ بحقہ عند فرض مزاحمة الفرماء ولا نعلم فی ھذا خلافاء وھو مذھب الشافعی؛ واصحاب 
الرأیء وغیرھم ”اللغنی“ )٥٤٤ :٤(‏ ھذہ جملة من مسائل الرھن قد اتفقوا علیہاء أُو العفق 
علیہا اکٹر العلماء ومن أُراد البسط فلیراجع ٭المغنی“ لابن قدامق ” وأحکام القرآن ‏ للجصاص. 
واللہ تعالی أعلم ١٢١ظ.‏ 

باب وجوب القصاص فی العمد 

اُقول: ما ینبغی أُن یعلم ان القتل هو إزھاق الروحء والعمد هو القصد فالموجب للقود ھو 
إزھاق الروح بالقصد ولا دخل فیه خصوص الالقہ إلا ان القصد مر مبطن لا یعلم لا من جھة 
الدلیلء فإن کان الدلیل ھو إِقرار القائل بأن أُقر بأنه قتله بالقصد فلا خلاف فی ان ھذا القتل 
موجب للقود بأی آلة کانت؛ کما علمت أُنە لا دخل ‏ حخصوص الالة فی وجوب القودہ وا 
الموجب لە هو القتل عمداء اقم کو اقابل مر راز بن أنکر قصد القتلء فان کان الألة ما لا 








7۸6ا وجوب القصاص فی العمد وجواز العفو عنه . ۷ 


تالق ب عا اھ الاضاع گا لار ای وطی رس وحت ریغ 
فکنت أکتب عنہ لنباھتہ (کذا فی التہذیب) قلت: لا یؤثر فی ال حدیث ضعف اِسماعیل 
فان الس حدیث ثابت بمعناہ بالنصوص الصحیحة ا تواترۃء ومجمع عليیه عند العلماء. 


یقصد بە إِلا القتل عادةء کالسلاح؛ وما یجری مجراہ کالنار فھو قتل عمدا موجب للقصاص بلا 
خلاف أیضاء وإن کان الآلة با یقصد بە القتل تارةء والتادیب أُخری؛ کالعصا الکبیر والحجر 
الكَبیر وتَحرعمّا فقال آینو یرسف: وَمحَمة+ والکمة اافلالة: إنہ قتل عسدا لان الأَلڈ من آلات 
القتل کالسلاح؛ فلا یصدق فی إنکارہ القتل. 

وقال أبو حنیفة: نعم! ہو من آلات القتلء إلا أنه یستعمل فی غیر القتل أیضاء بخلاف 
السلاح؛ فإنه لا یستعمل إلا فی القتل عادةء فلیس هھنا ما یکذب دعواہ ظاھراء کما کان فی 
السلاح فیصدق قوله ولا یجب القصاص لعدم ثبوت التعمد للقتلء نعم! إِن أقر بن قتله قصدا 
یجب القصاص وہنذا التفصیل فی القتل با حجر الکبیر؛ وغیرہ عندہ یعلم مما قال صاحب 
”الجتبیٴء لأنه قال: یشترط عند أبی حنیفة (فی عدم وجوب القصاص فی القتل بالمثقل) ان یقصد 
التادیب دون الڑإتلافء کما فی ”البنایة شرح الھدایة“ .)٥٤٥٤ :٤(‏ فتتبه له. .. 

وإن کان القتل بآلة لا یستعمل فی القتل عادةء کالسوط ونحوہ فھو لیس بعمد بالاتفاق 
ہل شبة العمدہ إِلا أن یتکرر الضرب بحیث تکون جملة الضربات قاتلة غالبا فان فیه قولین: الاول: 
نه عمد محض عندھما. والغانی: أنه شبه عمد کقول أبی حنیفة هذا تحقیق الإختلاف فیما بینہی؛ 
فاحفظهھ. 


قول ابن عباس فی توبة القاتل عمدا 

قال العبد الضعیف: اتفق الأئمة الأربعةء کما فی ” رحمة الأمة“ علیٰ أُن القاتل لا یخلد فی 
الٹار وتصح توْبته من القتلء وحکی عن این عباسە وزید بن ثابتء والضحاكع: أنه لا تقبل توبتہ. 

قلت: روی عن ابن عباس؛ أُنه سثل عمن قل ألە توبة؟ فقال مرة: لاء وقال مرة: نع 
فسغل عن ذلك؟ فقال: رأیت فی عینی الاُول أنه یقصد القتل فقمعتہء وکان الفانی صاحب واقعة 
طاے افزھ ران آن سس اه بن عاررت انآ اك اقم مد ہا عیتا 
قال: جباء رجل إلی این عباس فقال: امن قتل مؤمنا توبة؟ قال: لاء إلی النارہ فلما ذھب قال لە 
جلساءہ: ما ھکذا کنت تفتیناء فما بال هذا الیوم؟ قال: إنی اأحسبه مغضبا یرید أُن یقتل مؤمنا۔ 








باب ثبوت ا حیار لولی امقتول بین القصاص 
والدیة بعد رضاء القاتل بالدیة 

۲ء۔ اُخبرنا محمد بن إسماعیلء عن ابن أبی مہو اشن 
الشبری؛ عن أبی شریح الکعبیء ان رمسول اللہ ہک قال: ہمن قتل لە قتیل فأھله بین 
خیرتین: إِن اأحبوا فلھم العقلء وإن أحبوا فلھم القود٤ء‏ أخرجہ الشافعی فی ”الأمٴ 
قال: فبعشوا فی أثرہ فوجدوہ کذلك؛ رجالە ثقات: وروی سعید بن منصور: نا سفیانء قال: کان 
اُھل العلم إذا سٹلوا عن القاتل قالوا: لا توبة لە؛ وإذا ابتلی رجل قالوا لە: تب وھو نظیر ما أخرجه 
اودارعس آی زرة آو رجلا با فی کک غ لات السائی جس نمرالء نان 
فنہاہ؛ فإذا الذی رخص لە شیخء وإذا الذی نہاہ شاب اھ من ”التلخیص ا حبیر“ .)٥٤٤:٢(‏ 

ولعلك قد عرفت بذلك موافقة ابن عباس للجمھور فی أُن للقاتل توبةہ وإنما اختلفت فتاواہ 
لاختلاف أحوال السائل وھکذا یفعل الفقيه فلله درہ من حبرء قد فتحت لہ أبواب الفقه. 

قال فی ”رحمة الأئمة“: واتفقوا علی ان من قتل نفسا مسلمة مکافة لە فی ال حریة ولم 
یکن المقتول أبنا للقاتلء وکان فی قتلہ لە متعمداء وجب عليه القود وأن للسید إذا قعل عبدہ؛ فإنه 
لا یقتل بەء وإن تعمد اھ (ص۱۲۳). وفی "امغنی “ لابن قدامة: إن ضربہ بمحدد وو ما بقطع 
ویدخل فی البدن کالسیف: والسکین: والسنانء وما فی معناہ مما یحددہ فیجرح من الحدید 
والنحاس؛ والرصاص؛ والذھب؛ والفضة والزجاج وا حجرء والقصب وا حشب؛ فہذا کلە إذا 
جرح به جرحا کبیرا فمات: فھو قتل عمدہ لا خلاف فیه بین العلماء فیما علمناء وإن جرحه 
جرحا صغیراء ففيه تفصیل وخلاف (۳۲۱:۹). 


باب ثُبوت ا حیار لولی ا مقتول بین القصاص والدیة 
قوله: ”٭اأخبرنا محمد بن إسماعیل٭ٴ إلخ: قلت: قال الشافعی: قولہ: ”٭اعله بین خیرتینٴ یدل 
علی ان موجب القتل العمد أحد الأمرین: القصاص أو الدیةء وتعیین أحدھما إلی ولی ا لمقتول؛ 
ونحن نقول: إن قوله: (أھله بین خیرتین)؛ لا یدل علی ما قالء لأنہ یحعمل أن یکون أھله بین 
ا حیرتین بعد ان یرضی القاتل بالدیة ویکون ترك ھذا القید بناء علی ما عرف من عادة الناس أنہم 
یرضون بالدیة حفظا لأئفسهھمء ویحتمل ان یکون معناہ ما قال الشافعیء فلما احتمل أمرین قلنا: 
الظامر هو الاختمال الاول, لن القصاص قضاء با ٹل والدیة قضاء بالقیمة وحق صاحب ا حق 








70ا ثبوت ا لحیار لولی ا مقتول بین القصاص والدیة ظط 


وقال: أخہی رتا الاققر شش طض سی رن ای کا ان ان سلمة عن أبی ھریرۃ؛ 
عن النبی لا مثله او مخل معناہ. 


فی المٹل دون القیمةء وإنما یعدل إلی القیمة إما لتعذر ا مٹل او برضاء الضریقین. ھذا هو الأصل, فلا 

یعدل عنه إلا لدلیل هو نص فی خلافہہ وما نحن فيه لیس کذلكء فلا یعدل عن الاأصل الکلیء 
ویژول ا حدیث بنحو ما تأولناء واللہ اُعلم. 

قال العبد الضعیف: والاأصل فی ذلك قول اللہ تعالی: لإکتب علیکم القصاص فی 
القتلی 4ء وقولە: ظ وکتبنا علیہم فیہا ان النفس بالنفس 4ء وقولہ: ظإومن قتل مظلوما فقد جعلنا 
لولیه سلطانا فلا یسرف فی القتل 4ء وقد اتفقوا ان القود مراد بەہ وقال تعالی: للوإن عاقبتم فعاقبوا 
بمثل ما عوقبتم بەه4ء وقال: شإفمن اعتدی علیکم فاعتدوا عليه ببٹل ما اعتدی علیکم 4ء والمٹل هو 
القودء فاقتعضت مذہ الّیات إیجاب القصاص لا غیر ویدل علی ان موجب العمد القود لا غیر 
حدیث اُنس فی قصة الربیع عمتہء فقال النبی طٌككُ : (کتاب اللہ القصاص) (متفق عليه). 

قال الطحاوی: فإنہ عّهُ حکم بالقصاص ولم بخیرہ ولو کان ا حیار للولی لأعلمهم 
النبی عَيء إذ لا یجوز للحاکم ان یتحکم لن ئہ وب مود پوت 
ا حق لە فی أحدھماء فلما حکم بالقصاص وجب اُن یحمل عليه قوله: (فھو بخیر النظرین؛ أی 
ولی للقتول مخیر بشرط أن یرضی ا جانی ان یغرم الدیةہ وتعقب بأن قولہ مل : (کتاب اللہ 
القتصاص؛ اما وقع عند طلب اولیا انجنی عليه فی العمد القودہ فأعلم ان کتاب اللہ القصاص إذا 
طلبه اُھل ا جنی عليه. وأجیب بأن العبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص الوردہ وقد تقدم عن ابن عبا 
رفعہ: (العمد إلا ان یعفو ولی ا مقتول). وا مراد بالعفو العفو عن القتصاص 

وأخرجه أبو داودء والنسائی؛ وابن ما جه؛ عن عمرو بن دینارء عن طاوس؛ عن ابن عباس 
قال: قال رسول اللہ یك :ٍ ٣من‏ قتل فی عمیاء او رمیا تکون بینہم با حجارةء أو بالسیاطہ او ضرب 
بالعصاء فھو خطأ وعقله عقل ا خطأ ومن قتل عمدا فھو قود ومن حال دونه فعليه لعنة اللہ 
والملائکۃہ والناس اأُجمعینء لا یقبل منە صرف؛ ولا عدل). ورواہ الطبرانی من طریق عبد اللہ بن 
بی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم؛ عن أییںەء عن جدہ عن النبی َء قال: دالعمد قود وا خطاً 
دیة) (زیلعی ۳۳۳:۲). 

ورواہ ابن حزم من طریق الزھری؛ عن ابی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم؛ عن أَبيە عن 
جدہ: ان رسول اللہ ٌٹك کتب فی کتابہ إلی اُھل الیمن مع عمرو بن حزمء فذکرہ )۳٦٣:٣٣(‏ 








إعلاءِ السنن ثبوت ا حیار لولی ال مقتول بین القصاص والدیة یک 


فالمراد بجدہ هو عمرو بن حزم لا ابنه محمد فانتفت شبھة الإرسال. 

وروی أبو داود فی ”سننه“: نا محمد بن عوف الطائی؛ نا عبد القدوس بن ال حجاج ٹا 
یزید بن عطاء الواسطیء عن سمك بن حربء عن علقمة بن وائل بن حجرہ عن أبیە: وأُن رسول 
اللہ لُ تی بقاتلء فقال لە: هل لك من مال تؤدی دیتە؟ قال: لاء قال: أفرأیت إن أرسلتك تسأل 
الناس تجمع دیته؟ قال: لاء قال: فمواليك یعطونك دیته؟ قال: لاء قال لولی المقتول: خذہ) 
ا حدیث فأخبر عليه السلام فی الحدیئین الاُولین ان الواجب بالعمد هو القتصاص: ولو کان لولی 
القتول خیار فی أُخذ الدیة ما اقتصر علی ذکر القود دونہاء ولا حجة للخصم فی قولہ: ”إلا اُن 
یعفو أولیاء القتولٴُ فان العفو غیر اُخذ الدیة ولا فی قوله فی روایة: ”إلا اُن یرضی أولیاء 
القولٴ لن الرضا اُعم من العفو ومن اُخذ الدیة قلنا اُن نحمل علی الرضا بترك القود فضلا 
وإحسانا. وفی حدیث وائل أنہ لت استشار القاتل فی إعطاء الدیة فلو کانت إلی ولی ا لمقتول ما 
استشار القاتلء بل استشار الولی وأجبر القاتل علیہا. 

وروی عبد الرزاق عن ابن جریجء عن ابن طاوس: قال: فی الکتاب الذی هو عند اَی وھو 
عن رسول اللہ لت : دإذا اصطلحوا فی العمد فھو علی ما اصطلحوا عليهہ (ا حلی ۱۰:٣٦۳)ء‏ فلم 
یذکر فی العمد دیة وإنما ذکر الاصطلاح ولا یکون إلا برضا الفریقینء وروی عبد الرزاقء کما 
فی ”ا حلی٭ أیضا: عن ابن جریج عن عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیز عن أبيە عن عمر بن 
ا خطابء قال: لا یمنع السلطان ولی الدم ان یعفو إن شاء أو یأخذ العقل إن اصطلحوا عليه؛ ولا 
بمنعه ان یقتل إن أبی إِلا القتل بعد اُن یحق القتل فی العمد اھ وھذان مرسلان صحیحان وفیہا 
أُن ولی ال مقتول لا یستحق الدیة إلا بالاصطلاحء وبە نقول. ۱ 

وأما قولہ يك دمن قتل لە قدیل فھو بخیر النظرین: إما أُن یقتلء وإما ان یودی)ء فان 
النسائی رواہ من طریق الأوزاعی: نا یحبی بن أبی کشیرء حدثی ابو سلمة بن عبد الرحمن بن 
عوف, أُن أُبا ھریرة أخحبرہہ ان رسول اللہ ع قال: (من قتل لە قتیل فھو بخیر النظرین: إما یقاد 
وإما یفادی). 

ورواہ ابن أبی شییة من طریق شیبان عن یحیی بن أٗبی کثیر بەء ولفظہ: من قتل لە قتیل فھو 
بخیر النظرین: إما ان یقتلء وإما ان یفادی أھل القتیل) (ا حلی ۰٣:٣٦۳)ء‏ فلم یذ کر دیةة وإنما 
ذکر المفاداق والمفاداۃ إِنما تکون بین اثنینء کالقاتلةہ واللضاربۃ ونحوهاء فدل علی اُن مرادہ فی 








ٹر الأخبار اُخذ الدیة برضا القاتل کما قال تعالی: خلغاما منا بعد وإما فداءچ4ء والمعنی فداء برضا 

الأسیر فاکتفی با حذوف عن ذکرہہ لعلم ا خاطبین عند ذکر ا ال بأنه لا یجوز إلزامه إیاہ بغیر 
رضاہ: قالهہ ا جصاص (١١٥٥۱)۔‏ 

وقال ا مھلب وغیرہ: یسعفاد من قولە: (فھو بخیر النظرین) إن الولی إذا سٹل فی العفو علی 
مال إن شاء قبل ذلكء وإن شاء اقتص, وعلی الولی اتباع الاولیء ولیس فیه ما یدل علی إکراہ 
القاتل علی بذل الدیةء کذا فی ”فتح الباری ٴ (۱۲:٣۱۸)۔‏ 

فان قال قائل: ما کان عليه إحیاء نفسه وجب ان یحکم عليه بذلك إذا اختار الولی اأُخذ 
امالء قلنا: فیجب علی ھذہ القضیة إجبار الولی علی أخذ ا ال أیضا إذا بذلە القاتل: لأأنه یجب 
علی کل أأحد ان یحبی غیرہ إذا خاف عليه التلف؛ مغل: اُن یری إنسانا قد قصد غیرہ بالقتل أو 
خاف عليه الغرق؛ وھو یمکنهە تخلیصهہ فان کان علی القاتل إعطاء ا مال لإحیاء نفسه فعلی الولی 
فا اسام ااعسدات رتا سی ال مااتاساس ادا ھا سس داات ار 
دارہ او عبدہ أُو دیات کثیرۃ ان یعطیهء لأنه لا یختلف فیما یلزمه إحیاء نفسه حکم القلیل والکٹیر؛ 
فلما لم یلزمه إعطاء أکٹر من الدیة عند القائلین بہذہ المقالقہ کان بذلك انتقاض ھذا الاعلال 
وفسادہ ”أحکام القرآن٭ )٥٥١:١‏ للجصاص وأیضا فلا نزاع فی أنه یجب علی القاتل إحیاء 
نفسے دیانة ہیذل ا ال إذا رضی بە الولی وأمکنە البذلء وانما النزاع فی وجوب ذلك عليه قضاء 
حتی یکرہ علی بذل الدیةء ولا دلیل فی حدیث علی إکراہ القاتل علی ذلك. 

ولا حجة للخصم فیما رواہ البخاری وغیرہ عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: کانت فی 
بنی إسرائیل القصاص ولم تکن فیہم الدیة فقال اللہ لھذہ الأمة: ظإکتب علیکم القصاص فی 
القتلی 4 إلی قولہ: لإغمن عفی لە من أُخیہ شیء4ء قال ابن عباس: فالعفو اُن یقبل الدیة فی العمد 
ا حدیث: فأخحبر اہن عباس أُن الآیة أبا حت للولی قبول الدیة تخفیفا من اللہ علینا ورحمة بنا 
ونسخت ما کان علی بنی إسرائیل من حظر قبول الدیةہ فلو کان الاأمر علی ما ادعاہ ا خصم من 
یجاب الشخییر ما قال: ”فالعفوا ان یقبل الدیةٴء لأن القبول لا یطلق إلا فیما بذله غیرہہ ولو لم 
یکن ُراد ذلك لقال إذا اختار الولی فثبت اُن المعنی کان عند جواز تراضیہما علی أُخذ الدیة, 

وبالجملة فقول أبی حنیفۃة أُقوی ما یکون فی ھذا الباب؛ وبە قال مالكء والشوری؛ وابن 
شبرمة والحسن بن صالح؛ وأبو یوسف؛ ومحمد, وغیرھما من أُصحاب الإمام ابی حنیفة کما 








إعلاء السنن _ ۱ ۸ 


باب أنە لو أنکر القاتل با حدد التعمد للقتل 

پنبغی للولی العفو عن القصاص تحرزا عن وقوع القصاص . 

فی غیر مل ولکن لا بسقط القصاص بہذا لإلکار قضاء 
۲۳ھ عن أُبی ھریرۃہ قال: قتل رجل علی سد النبی َء فرفع ذلك إلی 
انبی ُء فدفعہ إلی ولی القتولء فقال القاتل: یا رسول اللہ! ما اُردت فتلهء قال: فقال 
ارسول اللہ من للولی: (أما إنه إن کان صادقا ثم قتلته دخلت النار)ء قال: فخلی سبیلەہ 
قال: وکان مکتوفا بنسعة فخرج یجر نسعته فسمی ذا نسعق رواہ ابو داود بسند رجاله 

ثقات أثبات من رجال ' اہن 


فی ”أحکام القرآن ٴ )۱٣٤:۱(‏ للجصاص واللہ تعالی أعلم؛ وعلمہ آئم وأکمل وأحکم. 


باب أنه لو أنکر القاتل با حدد التعمد للقتل إلخ. 

قوله: ”عن أُبی هریرة إلخٴ: قلت: ا حدیفان یدلان علی أنە لو اأنکر القال تعمد القتل فی 
القصل با حدد لا یسقط القصاص قضاءء ولکن ینبغی للولی ان لا یقعص منہ؛ لاحتمال ان یکون 
صادقا فی نفس الأمرء لان القتل با حدد لیس بموجب للقصاص فی نفس الاأمرء بل بناء علی الظاھر 
فقط ولاموجب للقود فی نفس الأمر هو التعمد للقتلء فلما أنکر التعمد -والصدق محعمل- 
> شور ہ ھو و رر رت ہج رر چس 
للقتل علی اعتبار الصدق. 
۱ رھیت ک ےس مہ ستھتى مھت اھ 
معنی قوله فی روایة علقمة عن أُبیە: دإن قتله فھو مثله) أنە إن قتله فھو مثله فی قتل الغیر لملستحق 
للقتل فی ا جملة لأنه غیر مستحق للقتل علی تقدیر صدقه فی إنکارہ لععمد القتلء لا ما قاله 
الاووی: إنه طداقی آنہ لا فضل ولا منة لأحدمسا علی الآخرہ لأنہ استعوقی نعقة مہ ولا ما قال 
غیرہ: إنه مغله فی أنه قاتل وإن اختلفا فی التحریم والإباحةہ ومنشاً مخطاً ھؤلاء أنہم ظنوا من ظا 
ألفاظ حدیث مسلم أُن القاتل کان مقرا لتعمد القتلء ولم ینظروا إلی صریح إنکارہ الواقع فی 
روایة ابی داودء ومن اُجل ھذا الظن لم ینظروا إلی قسولە فی روایة أبی ھریرة: (أما إنه إِن کان 


)١(‏ قلت: قد سبقك الطحاوی إلی ذلكء کما فی ”العتصر “' (ص۳۰۴)ء ولکن بعض الاحباب لا یراجع کتب القوم ظ۔ 











یت ا لو أنکر القاتل با حدد التعمد للقتل ۸۲ 


٤ ۱‏ ۸۳- عن سماك بن حرب؛ء عن علقمة بن وائل؛ حداثه أن آباہ حدثه قال: ای 
لقاعد مع الابی سك إذ جاء رجل یقود آخر بنسعۃہ فقال: یا رسول الله! ھذا قتل أُخی؛ 
فقال رسول اللہ لہ : أ قتلتہ؟ فقال: إنه لو لم یعصرف أقحت عليه النسعةة قال: : نعم 
ص9۵ ۷ػ" رس و تع 
0+۳0۶ ا سرت حا مت نا ڈھون 
علی قومی من ذاكء فرمی إليه بنسعتہہ وقال: دونك صاحبك؛ فانطلق بە الرجلء فلما 
ولی قال رسول اللہ یق : إِن قتله فھو مثلەء فرجع فقال: یا رسول اللہ! بلغنی أأنك قلت: 
إِنْ فتله فھو مغلہ وأخذتہ بأمرك؛ فقال ررسول اللہ : اما ترید ان یسوء یئم واٹم 
صاحبك؟ فقال: یا نبی اللہ! لعله قال: بلی! قال: فان ذاك کذلك. قال: فرمی بنسعتەء 
وخلی سبیلەهٴء رواہ مسلم. 


صادقا ٹم قتلته دخلت النار)؛ لأنہم ظنوا أُن ذلك کان فی ا منکر للتصمدہ وہذا فی ا مقر بەہ وا حق 
ان کلا القولین کان فی المنکر للتعمدہ بل الظاہر ان القصة واحدةء واختلاف الأُلفاظ مبنی علی 
الروایة بالمعنی. 

فان قلت: رر سے سر تی تاسرھْو وم سھوکان 
التعمد للقتل أمر معقولء ولکن ما تأویل قوله فی روایة ابی ھریرة: اما إنه إِن کان صادقا ٹم قتلتہ 
دخلت النار)؛ لأن مجرد صدقہ فی إنکارہ الدعمد لا یوجب دخول الولی النارء لانە لا یجب علی 
الولی تصدیقه شرعاء حتی یکون مرتکبا للقتل العمد اللوجب لدخول النار. 

اقلنا: : إن لم یکن هذا من قول اللبی ىك ہل یکون روایة بالمعنی فالظاہر أنه خطاأً فی التعبیر 

من الرواۃق وإن کان من قولە فمعناہ أنه إن کان صادقا فی إنکار التعمد ثم قتلته فعلت فعلا موجبا 

لدخول النار فی نفسهء وإن لم یکن موجبا للدخول لعارض؛ وهو عدم وجوب تصدیقه؛ بناء علی 
کونهە متہما فی إنکار وکون إنکارہ خلاف الظاھرء فدخلت النار إن لم یکن ھناك ھذا اائع؛ 
فاندفع الاشکال. 

ومقتضی ما فی ا حدیئین أُنە لو أنکر القاتل با حدد التعمد للقتل وصدقه الولی باللسان 








إعلاء السنن ْ ےم 


باب قولہ :لا قود إِلا بالسیف ومعنی القتل ا خطا سبہ العمد 


وبالقلب؛ یسقط القصاص عن القاتل بتصدیقه قضاء ودیانةء ولو کذبە باللسان وصدقہ بالقلب؛ لا 
یسقط القتصاص تل ولکن یکون آثما إذا قتلهء ولو کذبه باللسان وبالقلب؛ لا یسقط القصاص: 
قضاء ولا یأئم القتل ماك إِلا اأنه ینبغی الصحرز عن الاقتصاص لاحتمال صدقه فی الواقعء ولو 
صدقه باللسانء ‏ وکذبە بالقلبء یسقط القصاص قضاء ویأئم بالقتل دیانة؛ لأنه تصدیقه باللسان 
مع التکذیب بالقلب عفو عن القتصاص, والقتل بعد العفو موجب للائم ولکن لم ار ھذا التفصیل 
فی کتاب؛ فلیحق. ُٰ 

وقد وقع فی روایة مسلم: (القاتل والمقتول فی الدارہ موضع قولە: ون قعله فھو مثله؛ 
وتاُویله أُن القاتل ای المقتص فی النارہ إن کان الملقتص منه صادقا فی إنکار التعمدہ والملقتول ای 
لشتص متہ فی النار إن کان کاڈہا قی إنکارہہ وما قال النووی فی تأوید: إنه لیس امراد بە ولی 











القتول اللقتص؛ والقاتل القتص منہہ بل امراد غیرھماء وھما اللسلمان إذا التقیا بسیفھما فی القائلة --- 


انحرم فخطاً فاحشء بل ا مراد بہما الولی والقاتل ولکن الشرط مطوی مع کل منہماء کما هو 
مطوی فی قوله: وإن قتله فھو مثله)ء فلا إشکالء فتدبر۔ 

۱ ٹم اعلم أنہ قد وقع فی روایة أبی ھریرة أنہ ہن قال: دأما نہ إن کان صادقا ٹم قتلتہ دخلت 
النار٤ء‏ ووقع فی بعض روایات وائل أُنه قال: وإن قتلتہ فھو مثلہ؛ء وفی بعض آخر لە أنە قال: دالقاتل 
والمقتول فی النار). وھذہ العبارات لھا معنیان: معنی خحفی ومعنی ظاھرہ وامراد هو العنی الظاھ ٴ 
ولا کانت بمعانیہا الظاہرة ملجثة للولی إلی ترك القصاص؛ وکان المقصود ہو الإ مجاء إِلی ت رکه 
للتحرز عن شبہة وقوع القصاص فی غیر محله بناء علی احتمال صدقه فی إنکارہ تعمد القتل: 
سے یسر موی رر سمل ود سس 
الدمء وا کان لە ان یجبرہ علی ترك القصاص لصریح الأمر مصلحة تقعضیہہ فأُن یکون لە 
ال جاء إلی ت رکە لعبارات ظاھرة فی العانی غیر الملقصودة أُولیء فلا إشکال فی اختیار ھذہ 
العباراتء والإ جاء إلی ترك القشصاص ولکن ما کان ہذا من خصوصیاتہ یيكء لیس لغیرہ الإ جاء 
ما مو ات قاط 

ْ باب قولہ: لا قود إلا بالسیف إلغ - 

قولہ: ”حدثنا إبراھیم إلخ“ : قلت: أخرجہ الدارقطنی من طریق مبارك عن الحسن مرسلا؛ 


ج ے ۱۸ قولە :لا قود إلا بالسیف ومعنی القتل ا خطاً شبه العمد ٹم 


سم یی عن أبی بکرۃء قال: ڈالزسرل ا2720: 0400 


ٹم قال: قال یونس: قلت للحسن: عمن اأخذت ہذا؟ قال: سمعت النعمان بن بشیر یذ کر ذلك 
اھ وبہذا التفصیل یظھر أُنە لا کلام فی ثبوت ا حدیث عن ا لحسن مرسلاء وا الکلام فی الرفع؛ 
فمبارك بن فضالة یشول: عن الحسن عن أبی بکرۃء ویقول یونس: عن الحسن: عن النعمان بن 
بشیرں وھو الأصح؛ لأنه روی ھذاعن النعمان بن بشیر من أُوجه أخر؛ لأنه رواہ این ماجة من 
طریق سفیانء عن جابرء عن ابی عازب؛ عن النعسمان بن بشیر أنه قنال رسول اللہ : دلا قودۃ 
إلا بالسیف)ء وأخرجه الدارقطنی من طریق سفیانء عن جابر؛ عن أبی عازب؛ عن النعمان بن 
بشیرہ عن النبی یل أنە قال: دکل شیء خطا إلا السیف: وفی کل خطاً اأأرش٤.‏ 

ومن طریق زھیر وقیس عن جابر عن أبی عازب: عن النعمان بن بشسیر عن النبی لالہ 
قال: ١کل‏ شیء سوی ا حدیدة فھو خطاء وفی کل خطا اُرش؛ء وأخرج أٔیضا من طریق قیس؛ عن 
ابی حصینء عن إبراھیم ابن بنت النعمانء عن النعمان بن بشیرء عن النبی ع نہ مثله. 

فھذہ الروایات شاھدة لما رواہ یونس: عن ا لحسن أُنه قال: سمعت النعمان بن بشیر یذ کر 
ذلكء فھو الأأضحء ویحتمل ان یکون سمعہ الحسن عن أبی بکرة أیضًاء فلا وجه لرد روایة مبارك 
ابن فضالة أأیضاء وإعلال البیىہقی لە إن کان من جهھة تدلیس مبارك بن فضالةء فالصدلیس بجرح 
عندناء وإن کان من جھة ضعف مباركہ فالاکشرون علی توثیقہ؛ کما یتضح من ”الصہذیب ء 
الله اتی سنتاترسات کات آر مسدائ آن را اف العمان نشی ار عق 
کلیہما۔ ۱ 

إذا تحقق ثبہوت ا حدیث فنقول: معنی ا حدیث أُن القصاص لا یجب علی القاتل إلا إذا قتل 
با حدیدةء أو ما فی معناہء وأما إذا کان قتل بالعصا الکبیر ونحوہ فلاء کما یدل عليه روایة جابر؛ 
وقیسن ولیس معناہ أُن آلة القود لیس إلا السیفء ما توهمٰه الطحاوی؛ ثم ا حدیث یقید ما إذا اُنگر 
القاتل التعمد؛ لأنە إذا أقر بقصد القتل فخصوصیة الألة هذاء فافھم. 

فالحذیث حجة لأُبی حنیفة فی قولە فی العمد وشبه العمد وعن خالد الحذاء عن القاسم 
رہ وھ سو می طض لی گل قال: دألا إِن دیة ال خطاً 
شبه العمد ما کان بالسوط والعصا- تب ھ٘ھنوے ےو ہے 
داود وابن ماجةہ والنسائی وابن حبان فی ٭صحیحهء وصحح ابن القطان (تلخیص ا بیر). 








کے وت قولە :لا قود إلا بالسیف ومعنی القتل ا خطاً شبه العمد ----- ۸ 


قال البزار: تفرد بە ا حر بن مالكء ولیس کما قالء فإنه رواہ الدارقطنی عن الولید - 
این 'ضالسہ عن مُیازفمثل ا رواہ خر غنلی واعلہ ایق ایارک بن فضتالڈ:و ٹال 
الہزار: أحسبه مخطإً؛ لن الناس یروونہ عن ا حسن مرسلاء قال الحافظ فی ”النلخیص“: 
وکذا أُخرجه ابن أبی شیبة من طریق أُشعث وغیرہ عن ا لحسن مرسلا اھ. 


قلت: ا مراد من السوط والعصا ہو ما یستعمل لغیر القتل أیضاء سواء استعمل للقتل أأیضا ام 
لاء فیشمل العصا الکبیر؛ وا حجر الکبیر؛ کما یدل عليه حدیث: ہلا قود إلا بالسیف؛ء وقال أبو 
ہو سور و می و وت یہت 
بالمنقول وا معقولء أما المنقول فقوله: (لا قودة إِلا بالسیف). 

وأما للعقول فھو أُن العصا الکبیر کما یستعمل للقتل یستعمل لغیر لقتل أيكّاء فلما قال 
القاتل: ما اُردت القتل فلا یکذب لە هناك فیقبل قولەء ویجعل خطاٗ شبه العمدء وھو ال مروی عن 
علی؛ وابن مسعودہ قال فی ٭ کنز العمال“ (۴۲۰۰۷): عن ابن جریج: حدثا عبد الکرم 
ا لجوزی- عن علی؛ وابن مسعودہ قالا: إن العمد السلاح وشبه العمد ا حجر والعصاء ویغالظ 
جو یو ہم تر تی حر ریو پا ہس 
الضخمة وا حجر العظیم؛ أخرجه عبد الرزاق أیضا اھ. 

قلت: لم اأقف علی سندہ؛ وعبد الکریم ا جزری عن علی وابن مسعود منقطع؛ ولکن لا 
ضیر؛ فان الرسل عندنا حجق لا سیما فی مقام التیید والتقویةء فتدبرء واللہ اأعلم. 

قال العبد الضعیف: القتل علی ثلاثة أوجه: عمدہ وشبه العمدء وخطاءأکٹر أھل العلم یرون 
القتل منقسما إلی هذہ ا لأُقسام الشلائة روی ذلك عن عمرہ وعلی رضی الله عنہماء وبە قال 
الشعبی؛ والشخعی؛ وقتادةء وحمادہ وأھل العراق؛ والثوری؛ والشافعی؛ وأصحاب الرأی: وأنکر 
مالك شب العمد وقال: لیس فی کتاب اللہ إلا العمدء وا حطاٌ فأما شب العمد فلا یعمنل بە عندناء 
وجعله من قسم العمد وحکی عنہ مثل قول ا جماعة وو الصواب (المغنی ۳۲٣٣:۹‏ 

وأخرج البیہقی من طریق الشافعی: أُنبأً ابن عیینة عن علی بن زید بن جدعان عن القاسم 
ابن ربیعةء عن عبد اللہ بن عمروء ان رسول اللہ َلِ قال: الا إن فی قتیل العمد الحطاً بالسوط أو 
العصا مائة من الإبل مغلظة منہا أُربعون خلفة فی بطونہا أولادها؛؛ ثم اأخرج من طریق ابن 
خزیمة یقول: حضرت مجلس الزنی یوماء وسأله سائل من العراقیین عن شبه العمدہ فقال السائل: 
إِن اللہ تبارك وتعالی وصف القتل فی کتابه صفتین: عمدا وخطأ فلم قلتم: إنه علی ثلاثة اأُصناف؟ 








ج ‏ ۱۸ قوله :لا قود إلا بالسیف ومعنی القتل ا خطأً شب العمد ِ ۸٦‏ 


۰۷۹ وقال الزیلعی: رواہ ايک کر رو قال: تا هشیم؛ ثنا أُشعث بن 
عبد الملكء عن ا حسن مرفوعا: زلا قود إلا بحدید٥)؛ء‏ ورواہ اہم آی علاقی "طقف 
وقال: حدثنا عیسی أبن یونس؛ عن اُشعث وغیرہ عن ا حسن؛ مرفوعا نحوہ. 


ولم قلتم: شبە العمد؟ یعنی فاحتج الزنی بہذا ا حدیثء فقال لە مناظرہ: اکم یل بی تشرت 
ےت شس مت 
ومن رواہ غیر علی؟ 

قلت: رواہ أیوب السختیانی وخالد الحذاء عن القاسم بن ربیعةء عن عتاا زان ۶ 
عبد الله بن عمرو قال لی: فمن عقبة بن اوس؟ فقلت: رجل من أھل البصرۃء وقد رواہ عنه محمد 
. ابن سییرین مع جلالتهء فقال للمزنی: : انت تناظر او ھذا؟ فقال: إذا جاء ال حدیث فھو یناظر لأنہ 
أعلم بالحدیث منی؛ ثم اُتکلم آنا. 

رس مو یی و ہجو رو یو 
عسروء عن النبی لت بلفظ: (قتل الخطاً شبه العمد بالسوط أُو العصاء فیہا مسائة من الإبلء منہا 
ُربعون فی بطونہا أولادھا؛ء ومن طریق الشافعی أنبا الثقفیء عن خالد الحذاء عن القاسم؛ عن 
عقبة بن أوسء عن رجل من أصحاب النبی يك أو رسول اللہ لت قال یوم فتح مکة: دألا إِن فی 
قعیل الخطأً شبه العمد قتیل السوط والعصاء الدیة مغلظةہ ا حدیث. 

وكذلك رواہ جماعة عن خالد الحذاء وقد رواہ حماد بن زید عن خالد الحذاء فأقام 
إسنادہء ثم أخرجه من طریق أُبی داود: : نا سلیمان بن حربء ومسدہ قالا: شا حماد عن خالد 
عن القاسم بن ربیعة عن عقبة بن اُوسء عن عبد الله بن عمروء فذ کر ا حدیثء ثم قال: دألا إِن نی 
قیل الخطاً شبه العمد ما کان بالسوط أو العصاہ ا حدیث: ثم روی من طریق ابن جریجء عن عمرو 
ابن دینارء عن طاوس عن ابن عباس؛ ان رسول اللہ كه قال: (شبه العمد مغلظةء ولا یقتل بە 
صاحبه وذلك ان ینزو الشیطان بین القبیلةء فیکون بینہم رمیا با حجارۃ فی عمیا فی غیر ضعیفة 
ولا حمل سلاح) اھ ملخصا .)٥٥:۸(‏ 

ومن طریق الشافعی: نبا سفیانء عن عمرو بن دینارء وابن طاوسء عن طاوسء ان عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه قال: آذکر الله امراً سمع من النبی چگ فی الجنین شیخاء فقام حمل بن مالك 
ا ٹر بی سر جو ھچ ؛ فألقت جنینا 
میتاء فقضی فیه رسول اللہ لهُ بغرةء رواہ مسلم تو إسحاق بن إبراھیم انبا جریرعن 








إعلاء السنن قوله :لا قود الا بالسیف و معنے القت|. ا خطأً شبه العمد ۸۷ 
فو فود  ٠‏ رز معیں 


منصور عن إبراھیم النخعیء عن عبیدة بن نضلةء عن امغیرة بن شعبةء قال: ضربت امرأۃ ضرتہاء 
ضربتہا بعمود فسطاط فقتلتہا وذا بطنہاء فجعل رسول اللہ َلك دیة المقتولة علی عصبة القاتلة 
وغرة ما فی بطنہا) .)۱۱١:۸(‏ وإذا کان الصواب فی ھذہ القضیة القضاء بالدیة لا القود کما هو 
اللفھوم من کلام البیہقی -وقد قتلتہا بحجرء أو عمود فسطاطء کما ثبت فی الصحیح والاظھر 
ان مثل ھذا القتلء إُنھا یکون بآلة قاتلة- دل ا حدیث علی ان القتل بما یقتل غالباء ولا یعاش منہ شبه 
عمد لا عمدء فھو حجة علی البیہقی وإمامہ اھ من ٭ ا جوھر النقی  .)٥٤٥:۸(‏ 

وأما ما فی ”سنن أبی داو والنسائی “: من طریق ابن جریج؛ عن عمرو بن دینارء عن طاوس؛ 
عن این عباسء عن عمر بن ا خطاب؛ ان حمل بن مالك قال لە: فقضی رسول اللہ عِ فی جنینہا 
بغرة ون تقتل بہاء فقوله: (أُن تقتل بہا؛ شاذء تضرد بە ابن جریج عن عمرو بن دینارء وا حفوظ 
لە: (قضی بدیتہا علی عاقلة القاتلةءء قاله البیہقی وأیضا: فھذہ الزیادة قد أنکرھا ابن جریج علی 
عمرو بن دینار حین حدثه بہاء فقال لعمرو بن دینار: اُخبرنی ابن طاوس عن أبیەہ أنه قضی 
بدیتہاء وبغرۃ فی جنینہاء فقال: لقد شککتنی. قال البیہقی: ھذا حذیث صحیح إلا أُن فی لفظہ 
زیادة لم اُجدھا فی شیء من طرق ھذا ا لحدیث: وھی قعل الرأة با مرأةۃ وفی حدیث عکرمة عن 
ٴ ابن عباس موصولاء وجدیث ابن طاوسء عن أبیە مرسلاء وحدیث جابرہ وأُبی ھریرةہ والمغیرة بن 
شعبة موصولا ثابتاء أنە قضی بدیتہا علی العاقلة .)٥٣:۸(‏ 

قلت: ولقد طار ابن حزم بہذہ الزیادة کل مطارء وقال: هذا إسناد فی غایة الصحة ولم 
یتنب ما فيه من العلة ومن قول عمرو بن دینار ”لقد شککتنی ٴء فکیف یصح الاحتجاج بہا بعد 
ما أنکرھا ابن جریجء وشك فیہا عمرو بن دینارء فافھم. 

وقد قال بشبہ العمد طائفة من الصحابة رضی لہ عنہم: منہم عمر بن الخطاب؛ وعمان بن 
عفانء وعلی بن ابی طالبء وابن مسعود وزید بن ثابتء وأبو موسی الاشعری؛ ومثل هذا لا یقال 
بالراأی وھو أیضا قول ا جمھور من الفقھاء بعد الصحابة رضی اللہ عنہم کالنخعی؛ والشعبی: 
وعطاء وطاوس؛ ومسروق وا حکم بن عتیبة وعمر بن عبد العزیزہ وا حسن وابن السیب؛ 
وقتادةء والزھری؛ وأبی الزناد وحماد بن ابی سلیمان؛ وھو أیضا قول جمھور الفقھاء کسفیان 
الشوری؛ واین شبرمة وعمان البتیء والحسن بن حبی والاوزاعی؛ وأٗبی حنیفةہ والشافعی 
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کی ا قولە :لا قود إلا بالسیف و می القتل اط شب لعمد ۸۸ 


قال ابن حزم: قد صح ذلك عن علی بن أبی طالبء وعن زید بن ثابتء أما الروایة عن عمر 
فمنقطعة؛ لانہا من طریق سفیان الثوری؛ عن ابن بی یح عن مجاھد عنه. (قلنا: مجاهد صحیح 
۔الإرسال؛ کما ذکرناہ فی ”القدمةٴء فلا یضرناء وأیضا فالانقطاع فی القرون الفاضلة لیس بعلة 
غندنا. وأماعن عثمان: فانہا من طریق عبد الرزاقء عن عثمان بن مطر؛ عن سعید بن ابی عروبة: 
عن قتادۃ عن سعید بن الملسیب عنه؛ وعثمان بن مطر ضعیف. 

قلت: تابعہ النضر ومحمد بن عبد اللہ فرویاہ عن سعید بن أبی عروبةء عن قتادۃء عن عبد 
رب عن أبی عیاض, عن عثمان بن عفان مغلهء اُخرجہ البیہقی)ء قال: وأما ابن مسعود فرویناھا 
عنه من طریق عبد الرزاق: عن ابن جریج: أُخبرنی عبد الکریم عن ابن مسعودہ قمال: العمد 
لیلیء اُن ابن مسعود قال: شبه العمد ا حجرں والعصاء والسوط؛ والدفعةء کل شیء عمدتہ بە ففيه 
التغلیظ وا خطاً ان یرمی شیئاء فیخطئ بەء ومن طریق ‏ وکیع وسعید بن منصورہ قال وکیع: نا 
ٹم اتفقا ان ابن مسعود قال فی دیة شب العمد أُرباعاء خمس وعشرون جذعة ا حدیث. 

قال ابن حزم: ولم یولد الشعبی؛ والنخعی؛ وابن آبی لیلیء وعبد الکرء إلا بعد موت ابن 
مسعود (قلنا: فکان ماذا؟ فان الشعبی؛ والنخعی لا یرسلان إلا صحیحاء لا سیماعن ابن مسعود 
والمرسل إذا تعدد مخ رجہ صار حجة عند الکلء وقد رواہ البیہقی فی ”سنته“ من طریق أبی داود: 
ا فنادہ نا أبو الأخوص عن أبی إسحاقءعن علقمة والأسودہ قالا: قال بد اللہ ہو ابن مسعود 

ومن طریق یزید بن ھارون: انبا سلیمان التیمی عن أبی مجلز عن أبی عبیدة عن عبد الله 
رضی اللہ عنله: فی شبے العمد اُرباع | جدیث )()٦۹:۸(‏ (وھذان سندان صحیحان موصولان) 
وصح عن عطاء والزھری؛ مخل قول عمرہ وروی عن النخعی؛ والشعبی مثل قول علی فی دیة 
شبه العمد وفیە ا حجاج بن أُرطاةۃ ساقط. 

(قلت اہ و سس مہ فلت ضف 
وعن الزھری مثل قول عثمانء وصح أیضا عن أبی الزناد من طریق ابن وھبء عن یونس بن عبید 
عنہء فیمن عمد بآخر لاعبا معه أُو ضربه بسوطء أو عضاء أو رماہ لاعباء فھذا هو شبه العمدہ فيه 








إعلاء السنن قوله :لا قود إلا بالسیف ومعنی القتل ا خطأ شبه العمد ۸۹ 


الدیة مغلظة اُرباعاء کالذی روینا آنفا عن ابن مسعود سواء سواء. 

قال ابن حزم: ھذا کل ما نعلمه جاء عن الصحابة والتابعین فی دیة شبه العمدء وعن 
الصحابة فی صفة شبه العمدہ (قلت: فقد أأجمعوا علی إثبات شب العمدہ وإن اختلفوا فی کیفیة 
تغلیظ الدیة من کونہا أٹلاثاء أو اُرباعاء او اأخماساء ولم یقل اأُحد منہمء کما قالت الظاھریة: إن 
۱ القتل نوعان: عمدء وخطا). 

قال: وقد صح عن إبراھیم: شبے العمد کل شیء یعمد بە بغیر حدیدةء لکن با حججر 
وا حخشبةء ولا یکون إلا فی النفس؛ (قلت: وهو قولنا معشر ا حنفیة) قال: وقد صح عن إبراھیم 
خلاف ھذا علی ما نذکرہ: إلی أُن قال: وصح عن إبراہیم: إذا خنقه حتی بھوت؛ أُو ضربہ بخشبة 
حتی یموت؛ أقید بەء فان تعمد ضربه بحجر ففیه القود. ۰ 

(قلت: قد مر عن "ا جتؾبی “: یشترط عند أبی حنیشة فی شٛبە العمذ اُن یقصد التادیب دون 
الإتلافء ونقله ابن عابدین فی "رد ا حتار “ عن ”العراج* (٥:٤٥)ء‏ وعلی ھذا فیحمل قول 
إبراھیم فی ا حنقء والضرب با حخشبة علی ما إذا قصد الإتلاف دون الاأدیب, بأن والی الضربات 
علیٰ وج لا تحتمله النفس عادةء أو أقر بأنه قصد القتلء فافھم). 

قال: وصح عن ا حکم بن عتیبة من طریق شعبة عنہ: إِن أعاد عليه الضرب بالعصاء فمات 
فلا قود فی ذاكء وصح عن عطاء: العمد بالسلاح؛ کذلك بلغناء وشبه العمد ا حجر والعصاء سواء 
فی ذلك النفس وما دون النفس ما علمنا غیر ذلكء وصح عن طاوس: العمد السلاحء وروینا عن 
سعید بن ا مسیب من طریق عبد الرزاقہ عن أٌبی بکر بن عبید اللہ عن عمرو بن سلیم مولاھء عن 
. ابن السیب؛ قال: العمد الحدیدةء ولو پإبرة فما فوقھا من السلاح وصح عن قتادة: شبه العمد 
الضرب با خشبة الضخمة وا حجر العظیمء وا خطاً ان یرمی إنسانا فیصیب غیرہہ أو یرمی شیکا 
فیخطئ بەہ وصح عن ا حسن البصری: لا یقاد ضارب إِلا اُن یضرب بحدیدة .)۳۸٦:۱۰(‏ قلت: 
وفی ھذا کلە تأیید ما ذھب إلیه ابو حنیفة الإمامء فاندحض قول ابن حرم: إن قول أبی حنیفة من 
تَمله علم أنه مسخالف لکل خخبر روی فی ذلكء ولقول کل من ذکرنا إلا الروایة الساقطة عن ابن 
مسعود وما نعلم اأُحدا وافقه علی ذلك إلا با الزنادء وخالفه فی صفة شبە العمد اھ. 

قلت: ولو تأمل من لە حظ من الدرایة لعلم ان قول ابی حنیفة مؤید بالاآثارء وأُقوال الصحابة 

والتابعینء ولکن ابن حزم لا یعلم غیر الروایةہ ولم یؤت حظا من الدرایة وبالله التوفیق۔ 








وت ۱ ۹۰ 


باب ان القتل بالمثقل موجب للقود إذا کان عمدا 
۷ عن اُنس: ”ان یہودیا رض راس جاریة بین حجرینء فقیل لھا: من فعل 
بك ھذاء فلان أو فلان؟ حتی سمی الیہودی فأومأت براُسھاء فجیء به فاعترف: فأمر 
بە النبی حا فرض رأُسه بحجرین ‏ رواہ ال جماعة (منتقی مع النیل ٦٦۹۲ء‏ 
بحجں ا خدیث؛: وفی روایة لە: إِن یہودیا قتل جاریة من الانصاری علی حلی لھاء ٹم 
ألقاھا فی قلیب؛ ورضح رأسھا با حجار فاأذ فأُنی بە النبی عت فأمر به اُن یر جم 
حتی بیموت؛ فرجم حتی مات. 


وأُما ما رواہ من طریق ابن بی شییةہ واحتج بە لقول الظاهریة عن شریك بن عبد اللہ عن 
زید بن جبیں عن جردة بن جمیل, عن أٔبيه قال: قال عسر بن ال خطاب: یعمد أحد کم إلی أُخيه 
فیضربہ بمثل آکلة اللحمء لا وتی برجل فعل ذلك فقتل إِلا أقدتہ بەہ ففيه شریيك متکلم فیە وجردة 
ابن جمیل وأٗبوہ لا ندری من ھما؟ ولو صح فالضرب بثل آکلة اللحم إذا کان بمحدد یوجب 
القود عندناء قال: وروینا عنه أأیضا أنە أأقاد من رجل جبذ شعر آخر جبذا شدیدا فورم عنقهء فمات 
من یومہ اھ. قلنا: یحتمل أُنە أقر بأنه لم یقصد التادیب؛ وانما قصد القتلء أو أقاد منه سیاسةء کما 
لو کان ختاقا قبد اعتاد الحنق قتل سیاسةء قال: من طریق معمرعن سماك بن الفظنل أ۵ عمر بن 
عو ا اکا سر کا کسی ساس ما ون 
قلنا: یا سبحان اللہ! وأأی حجة لە فی قول عمر بن ا خطاب وعمر بن عبد العزیز؟ وقد رد 
اأقوال کشیر من التابعین بقولہ: لا حجة فی أحد دون رسول اللہ يك ولو تأمل مذمب أبی حنیفة 
- تعرف أن ما ظلنہ مخالفا له موافق لە ومؤید کما لا یخفی والله تعالیٰ اأعلم ظ. ۱ 


باب ان القتل بالمثقل موجب للقود إذا کان عمدا 
قولہ: ”عن انس إلخ“: قلت: لا یخفی ان ھذا القتل کان عمدا؛ لأن مقصود القاتل من رض 
راُسھا کان إنحفاء اُخذ ا حلیٰء وو لا یحصل إلا بالقتلء فدل ذلك علی ان ذا القتل کان عمداء 
ولم یدع القائل عدم تعمد القتل أیضاء فلذلك قضی رسول اللہ شِك بالقودہ وھو مذھب أبی 
حنیفة وأخطأً من زعم أنه مخالف لمذھب أبی حنیفة؛ لأنه زعم ان مذھبە ان القعل بالمثقل غیر 
موجب للقود مطلقاء بل مذھبە أُن القتل بالمتقل غیر موجب للقودہ إذا لم یکن القتل مقصودا 








إعلاء السنن ْ ۹۱ 


باب فی وجوب الدیة بالقتل بالمثقل إِذا کان 
خطاأً سواء کان المثقل صغیرا أو کبیرا۔- 

۸۸ عن أبی ھریرۃء قال: اقتعلت امرأتان من ھذیلء فرمت إحداہما الأخری 
بحجر فقتلتہا وما فی بطنہاء فاخختصموا إلی رسول اللہ ِء تقضی اُن دیة جنینہا غرة 
عبد أُو ولیدةء وقضی بدیة الرأة علی عاقلہاء متفق عليهء کذا فی ”النتقیٴء وزاد 
مسلم: وورٹہا ولدھا ومن معھم؛ فقال حمل بن النابغة: یا رسول الله! کیف أغرم من 
: لا شرب ولا اکل؟ الات قلک+ عنل التابهة کاہز رجالت ائں و عصمبۃ لقات 
لاو ای ای والمقتولة عامری کما صرح بە ابن حجر فی ”الفتح“ّ من روایة 
أسامة بن عمیر وغیرہ. 

۸۹ وعن امغیرة بن شعبةء قال: ضربت امرأۃ ضرتہا بعمود فسطاط وھی 
حبلی؛ فقتلتہاء قال: وإحداہما لحیانیة (واللحیان بطن من ھذیل) قال: فجعل رسول 
للع دیة امقتوٴلة علی عصبة القاتلةہ وغرۃ ما فی بطنہا ا حدیث رواہ مسلم .)٥٦٦:٦(‏ 

۰ عن ابن طاوس عن أبیە عن عمر مرسلا: فقال حمل بن النابفة: 
قضی رسول اللہ ل بالدیة فی اطرأأق وفی ا جنین غرۃ عبد. أو أُمة أو فرس رواہ 
عبد الرزاق (فتح). 


للقاتل؛ کما نص عليه فی ٴا جتبی ٴء نقل عنہ العینی فی ٭البنایة“ء وقد ذ کرناہ من قبل. 


باب فی وجوب الدیة بالقتل بالمثقل إِلخ 

قوله: ”عن ابی ھریرۃ إلخ“: قلت: یظھر من ہذہ الروایات أُن النبی من انا قضی فی امرأة 
حمل بن مالك التی قتلتہا ضرتہا با خ4جرء أو بعمود الفسطاط بالدیة علی عاقلة القاتلة دون القود 
فما رواہ أبو داود عن محمد بن مسعود الصیصی؛ عن ابی عاصم عن ابن جریجء قال: أنحبرنا 
عمرو بن دینار أنه سمع طاوساء عن أبی عباس؛ عن عمر: أنه سأل عن قضیة النبی َلكّه فی ذلك: 
فقام حمل بن مالك بن النابغق فقال: کنت بین امرأتینء فضرب إحداہما الآخری بمسطح: فقتلتہا 
وجنینہاء فقلضی رسول اللہ فی جنینہا بغرةء وأن تقتلء وہم؛ لأنه خلاف ما رواہ الثقات من 
القضاء بالدیة ولیس ھذا الوھم من طاوسِ؛ لنه روی عنہ ابنه الضاء بالدیةہ بل هو من عمرو بن 

دینار؛ لأنه قال ابن جریج: أنکرت علی عمرو روایته عن طاوسء قوله: دوأُن تقتل بہاہ. 
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باب ان القصاص لا یحب علی الأب بقتل ابنە 
۸۱ عن محمد بن عجلانء عن عمرو بن شعیب؛ عن أَبيە عن عبد الله بن 
عمروء عن عمر بن ا خطاب: ای مع ول ا 20ھ بترول: ولا یقاد الاب من ابنە) 
روا الدارقطی والتہقی) ٠‏ وقال: سپی کت ٭التعلیق المغنی علی 
الدارقطنی " (ص۷٣۳).‏ 


وقلت: اُخبرنی ابن طاوس؛ عن أبيەء کذا وکذاء فقال: شککتنی؛ کذا فی سنن الدارقطنی 
(ص۳۳۸)ء ثم ترك هذا اللفظ؛ لأنه روی أبو داود عن سفیانء عن عمرء بدون ھذا اللفظ وإذا 
ثیت ان روایة القتل وھم؛ ثبت أُنه لا حجة فیہا من قال: إن فی القتل بالمقل قودا إذا کان کبیراء 
نعم؛ فیما روی عن أٌبی ھریرة ومغیرۃ بن شعبة حجة لأہی حنیفة لأن النبی تر سال غن 
تس ےی سٹو شرب چو 
کما هو الظاھر فی أُمثال هذہ الوقائع: واللہ أعلم. 


باب اأُن القصاص لا یجب علی الب بقتل ابنہ 
قولہ: ”عن محمد بن عجلان إلخٴ: قلت: هو مذھب أبی حنیفة: والشافعی؛ وأحمد 
وغیرہء وخالفھم آخرون فقالوا: القصاص واجب لظاھر آی الکتاب: والأخبار ا موجبة للقصاص؛ 
ولأنہما:حران مسلمان غن أھل القصاص؛ فوجب أُن یقتل کل واحد منہما بصاحبه کالأجنبیین. 
ارات عت ظاف الڈیات والأغباز اننہا متخصوصۃ با روینا) واجزاب عن السا آنهة 
اقیاس مع الفارق؛ لن الابن منہی عن قتل الاب؛ إذا کان للہہ فکیف إِذا کان لنفسه؛ فلا یستحق 
الفاظ ا لات ولیس کذلك الاجنبی؛ فالقصاص ساقط لععذر الاستفیاء لا لن الابن غیر 

معصوم الدم فی حق الذب؛ ولذلك یسقط القصاص إذا قتل الب عبد ابنہ. 
قال سس الأعتاپ وشاعلل سترط التصام بآن ‏ فال:وائٹ وَسَالك لأیك)؛ 
سض مَلََالاضانة فة تملیکه إباہ فإذا لم تقبت حقیقة امالکیة بقیت الإضافة شبہة فی درء 
القصاص؛ لأنه یدراً بالشبہات: فقد اُخطا خطاً فاحشا؛ لأنه ما تعین تأُویل ا حدیث بأن الللك لیس 
مراد؛ لان الابن حر لا یحتمل الملكء فأین الششبہة؟ فا حقیقة و ما قلنا: ومن جنس ھذا ا خطاً 
۔خطأھم فی تعلیل سقوط الحد عن الابء إذا زنی بجاریة ابنه بشبہة الللك؛ بقولە عليه السلام: 
ہش ری کو ارت بل الملوجود ھناك هو حقیقة 








إعلاء السنن التصاص لا یجب علی الاب بقتل ابنە ۹۳ 


٦٢‏ وعن عمرو ین دینارء عن طاوس, عن ابن عباسء أن النبی عَلك قال: 
(لا یقام ا حدود فی اللساجد ولا یقعل الوالد بالولدہ اأُخرجہ العرمذی من طریق 
إسماعیل بن مسلمء عن عمرو بن دیدارء والبزار من طریق قتادة عن عمروہ وا حاکم من 
۱ طریق سعید بن بشیر عن عمروہ والدارقطنی ٹم البیہقی من طریق عسید الله بن الحسن 
" العنبری عن عمرو (زیلعی). ۱ 

وذکرھما ابن عبد البر وقال: هو حدیث مشھور عند أھل العلم با حججاز 
والعراقء مستفیض عندھمء یستغنی بشھرتہ وقبولە والعمل بە عن الإسناد فیەء حتی 
یکون الإسناد فی مثله مع شھرته تکلفا (مغنی .)۳٥۹:۹‏ 


اللك المستند إلی ما قبل الوطیئء کما یدل عليه کونہا ام ولد لاب بالزناء ولو کان ا مٰسقط للحد 
مجرد شبہة الملك بصورة الإضافة سقط الحد فقطء ولم یتحقق الاستیلاء فتبه له. 

اقلت: یا سبحان:اللہ! وھل تاویل الحدیث :ہا تعن عَندك پیطل ما دل علیہ ظاھزہ رأسا؟ کل 
وإنما یسقطه ظناء فیسقی ظاھرہ شبہةہ وأما قولە: بل الملوجود ھناك هو حقیقة ا ملك ا مستند إلی 
ما قبل الوطئ إلخ٠ْ‏ ففسیہ أُن الللك الستند إلی ما قبل الوطی لا دلیل لە إذا ھذا ا حدیث بعینہہ ای 
قولہ مگ : (أنت ومالك لأبیك؛ء فافھم؛ ولا تکن من الغافلین. 
ْ قاق الام وروی عن النبی مك أنہ قال لرجل: وأنت ومالك لأَبیك:ء اأضاف نفسہ 
إليه کإضافة ماله وإطلاق ھذہ الإضافة ینفی القود کما ینفی أُن یقاد المولی بعبدہ؛ والأب وإن 
کان غیر مالك لابنە فی ا حقیقة فان ذلك لا یسقط استدلالنا پاطلاق الإاضافة؛ لان القود یسقطه 
الشبہةء وصحة ھذہ الإضافة شبہٰة فی سقوطہہ ویدل عليه أأیضا ما روی عن النبی طّكٌُّء أنه قال: 
(إن أٌطیب ما کل الرجل من کسبەہ وأن ولدہ من کسبہ)؛؛ فسمی ولدہ کسبا لہ کما ان عبدہ 
کک سیا لو ای وط ائر و ْ 

و ای سمل ار اھ ممس ومسم ھی سا 
منە لم یحکم بردہ عليەء فلو لم یکن فی سقوط القود بە إلا اختلاف الفقھاء فی حکم ماله لکان 
کافیا فی کونە شبہة فی سقوط القود بە اف ملخصا (١:٤٤۱)ء‏ وھذا کلە یرد علی بعض 
الأحباب ما قالهہ واللہ تعالی اُعلم. ْ 








۹٤ ج۸‎ 


باب الرجل یقتل رجلا کیف یقتل؟ 
۸٣۳‏ عن أنس: أن یہودیا رض راس صبی بین حجرین, فأمر النبی مك ان 
برض رآأمة ین تخجرین رواہ الطحاوی ورجاله ثقات. 


باب الرجل یقتل رجلا کیف یقتل؟ 


اأقول: ا حدیث احتج بە من قال: یقتل کل قاتل بما قتل بەء وأأجاب عنه الطحاوی بأنه 
منسسوخ؛ لأن النبی يك نہی عن الثلقء وصبر البہائم وو لیس بشیء؛ لأُن النہی عن الخلة 
والصبرء انا وقع إذا لم یکن الخلة والصبر علی وجه شرعی؛ وأُما إذا کان علی وجه شرعی فلاء الا 
. تری ان قطع الید مثلة وھو واجب فی حد السرقة ومباح فی الجھاد؟ وکذا قطع الائف؛ والاذن 

٠‏ وقلع السن؛ وکسرہ واجب فی القصاص مع أُن الکل مغلةء ‏ وکذا الصبر منہی عنه إذا لم یکن 

لغرض شرعی؛ وأما إذا کان لغرض شرعی کالقصاص فلا. 

فالصواب ان یقال: إن ا حدیث نما یدل علی واقعة جزئیة لا علی أأصل کلی؛ والواقعة 
لجزئیة لیس بنص فی ان الرضخ بین حجرین کان علی وجه القصاص؛ لأنه یحتمل ان یکون القتل 
علی وجه القصاص واختیار الرضخ علی القتل بالسیف للسیاسة؛ لیکون أبلغ فی روع الناس عن 
مٹل ھذا الفعلء ولا حجة فيه للقائلین ا مٰذ کورین وہو ا جوابِ عن قصة العرنیین. 

واحجوا أیضا بقولە تعالی: من اعتدی علیکم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدی علیکم4؛ 
وأجاب عنه الطحاوی بأُنہا نزلت فی قصة حمزۃ حین حلف النبی عَله ان یقتل بە سبعین رجلاء 
ویٹل بہم؛ وھو أیضا لیس بشیء؛ لن العبرة لعموم اللفظ لا خصوص الورد. 

والصواب فی الجواب أُن الاّیة لنا لا علینا؛ لان المسائلة پا یمکن فی نفس القسعلء لا فی . 
خصوص طریقہ؛ لأن رجلا بھوت بضربة من الحجرء والآخر لا بھوت بضربات منہء فلو روعی 
خصوص الطریق یازم الاعتداء إذا قتله بضربات کثیرة زائدة علی ما قتل بە ذلك القاتل؛ کما 
قتله القاتل بضربةء وقتله الولی بعشر ضربات أو إھدار الدم إذا ضربہ بمخل ضرباتہء ولم یمت القاتل 
بعلك الضرباتء م لا یمکن مراعات ا ممائثلة فی کیفیة الضربات: ولا فی أثرھاء فإذا لم یکن 
المائلة فی خصوص الطریق اکتفی بالمماثلة فی نفس القتلء وإذا وجب نفس القتل دون خصوص 
طریقہ یختار له ما مو موضوع لە عادق وھو القتل بالسیف. ولا یعدل عنه ]لی غیرہ؛ ان فيە زیادۃ 
علی ا لحق الواجب؛ وهھو داخل فی الاعتداء هذا ہو وجہ السألةق صا ذلك. 








ومن احتج للمسألة بقوله عليه السلام: (لا قود إلا بالسیف)ء فقد اخطاء؛ لأن معناہ ان 
القصاص لا یثبت إلا إذا قتله بالسیف ونحوہہ ولیس معناہ أُنە لا یقتص من القاتل إلا بالسیف؛ وقد 
بینا ذلك فی باب مستقلء کذا اُخطأ من احتج للمسٌألة بقوله عليه السلام: ناذا قتادم فا حسنوا 
القتلةہ؛ لأنه یجاب عنه بأن ذلك إذا کان القغل ابتداء لا علی وجه القصاص وتبین من هذا 
التفصیل أنە لا نص فی الباب صریح عند اأحد من الفریقین؛ وإنما هو الاجتہاد فقطء فاعرف ذلك. 

وما روی عن ابن عمر مرفوعا: دیقتل القاتل ویصبر الصابر؛ء فلیس من ھذا الباب؛ لان 
معناہ نہ إِن قتل رجلا رجل؛ وحبسہ آخرہ فالقصاص علی القاتل دون ال حابس؛ کما صرح بە این 
عمر فی روایة الدارقطنی؛ لن لفظه عن ابن عسر عن النبی يك : دإذا اأمسك الرجل الرجل وقتله 
الآخر یقتل الذی قتل ویحبس الذی أُمسك؛ (دارقطنی ص٣٣٦)‏ فلا حجة فیه للقائلین ا مذ کورین۔ 

قال العبد الضعیف: حدیث ولا قود إلا بالسیف)ء قال العلقمی: بجانبه علامة الصحة کما 
فی ”العزیزی٭ (٤:٤٤٥٥)ء‏ ولا یخفی أن ا تبادر منە ما ذھب إليه الطحاوی وغیرہ من أصحابنا ان 
لا یقتص من القاتل إلا بالسیف؛ وبە اُخذ أُبو حنیفة مطلقاء فلا یقاد من قاتل عندہ إِلا بالسیف؛ 
وذھب إليه ا جمہور إذا لم تجز اللساواۃ فی القتصاص فإذا قتل بالسحر قتل بالسیف بالاتفاق؛ لأن 
عمل السحر حرامء ولا ینضبطء وتختلف آأثیراتہہ ‏ وکذا قتلہ با حمر واللواطة علی الأصح؛ لان 
اللماثلة ممتنعة للفاحشةء و کذا لو سقاہ بولاء او ماء نجساء فإنه کا حمر فی الأصحء وکذا لو شھدوا 
علی رجل بالزنا فرجمء ثم رجعوا فعلیہم القصاص والأصح أُنه بالسیف؛ فان قیل: روی البیہقی 
وغیرہ من حدیث البراء ان النبی عهَ قال: (من حرق حرقناہ ومن غرق غرقناہ). 

فا جواب: أُن فی إسنادہ بعض من یجھلء وقال ابن الجوزی: لم یشبت عن رسول اللہ ِء 
وإنما قاله زیاد فی خطبته اف من ٴ العزیزی ٭ٴ ملخصا .)٥٥٤:٤(‏ وما ذکرہ بعض الأاحباب من 
العنی فمحتملء ولکن ا حدیث لیس نصا فیەء فان قال: یؤید ما قلنا: ما رواہ الدارقطنی من طریق 
سفیانء عن جابر؛ عن أٌبی عازبء عن النعمان بن بشیر مرفوعا: کل شیىء خطا إلا السیف؛ وفی 
کل خطاً اُرش)ء وھکذا رواہ من طریق زھیر وقیس, عن جابرہ عن ابی عازبء عن النعمان 
بلفظ: (کل شیء سوی ا لحدیدة فھو خطأ)ء کما مرء والآثار یفسر بعضھا بعضاء قلنا: نعمء ولکن 
اف علق مات ون کی وی لا ارت ول یخطلف علق ان کرو ف روہ الابلفظ: 
(لا قود إلا بالسیف)۔ 








ا الرجل یقعل رجلا کیف یقتل؟ و 


فالظاھر أنہما حدیثان: اأحدھما: فی إیجاب القودہ أُنە لا یجب إِلا بالسیفء والثانی: فی 
انبا لسر إلاتالشیک رالزادی امادی مل تَدالسعو الات والسکن 
ونخوھاء ولا یبعد ان لفظ ا حدیث: پِنھا ہو: (لا قود إلا بالسیف)؛ تصرف الرواۃ فیەء فرواہ 
بعضھے بالمعنی الذی فھمه منه ولیس فھمه حجة علی غیرہ من انجتہدین, والدلیل علی أُن لفظ 
الحدیث ھذا ان ابا بکرۃ لم یختلف عليه فی ھذا اللفظ وھکذا رواہ ا جماعة عن الحسن مرسلا 
مرق ومرفوعا وموصولا أُخری وھکذا رواہ ابن ماجة من طریق سفیانء عن جابرء عن أٌبی 
عازب؛ عن النعمان بن بشیر رواہ غیرہ عن جابرء بغیر ھذا اللفظء فافھم؛ واللہ تعالی أعلم. 

وقال اللوفق فی ”الغنی“: إن الرجل إذا جرح رجلاء ٹم ضرب عنقه قبل اندمال ا جرح؛ 
واختار الولی القصاص؛ فاختلفت الروایة عن اأحمد فی کیفیة الاستیفاء فروی عنہ لا یستوفی إِلا 
بالسیفء وبە قال عطاءء والئوری؛ وأبو یوسف: ومحمد؛ ما روی عن النبی ُء أنە قال: دلا قود 
إلا بالسیف)ء رواہ ابن ماجةء والروایة الشانیة عن أحمدہ قال: إنه یفعل بە کما فعلء یعنی ان 
للمستوفی ان یقطع أطرافه ثم یقتلەء وہذا مذھب عمر بن عبد العزیزء ومالك؛ والشافعیء وأبی 
حنیفةہ وأبی ثور؛ لقول اللہ تعالی: شون عاقبتم فعاقبوا بمٹل ما عوقبتم بەپ4ء وقوله سبحانہ: ظإمن 
اعتدی عليکم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدی علیکم4ء ولأن النبیٴ هي رض راس یہودی لرضه 
راُس جاریة من الاأنصار بین حجرینء فأما حدیث: (لا قود إِلا بالسیف+)ء فقال أحمد: لیس إسنادہ 
بجید اھ ملخصا .)۳۸٦:۱ ٠(‏ ۱ 

وهذا کما تری خلاف ما فی کتب أُصحاناء فإانہم لم یذ کروا خلافا بین أبی حنیفة 
وأصحابہ فی اُن القصاص لا یستوفی إلا بالسیف فی العنقء ولعل اللہ یحدث بعد ذلك أمرا. 

ویرد علی ما ذکرہ بعض الأحباب من أُن المماثلةہ انا یمکن فی نفس القتلء لا فی خصوص 
طریقہ؛ لن رجنلا یھوت بضربة من ا حجرء والآخر لا بعوت بضربات منە إلخء ان القل بالسیف 
کذلِك لو آنا شرتتا لقائل رایت نی عقہ نلم ہنم آو ظع لیف كَمَا ع یع کغیرا جذاہ 
فلو اُعید عليه الضرب مرارا حتی یموت: فھذا اکٹر ما فعلء وھو لا یجوز أُو نترکە بعد ضربة 
بالسیف. ولو لم یمت فیلزم إھدار الدم. ۱ ۱ 

فان قیل : بل یضرب بالسیف ضربة تطیح رأُسه من غیر فعور ولا توان. قلنا: فكکذلك _ 
یضرب بالحجر فی الموضع الذی صادف فیه حجرہ بقوۃ الید من غیر فتور ولا توان فیه حتی یموت 








إعلاء السنن ۱ ۹۷ 


باب ان عفو بعض الاُولیاء عن القصاص مسقط لە عن القاتل 
۱ و غیر موجب للدیة للعافی بدون الشرط 
٤‏ عن معمرء عن الأأعمش عن زید بن وھب: ”ان رجلا قتل آخر فی عھد 
عم فطلب أولیاءہ بالقودہ ثم قالت اخت القتیل وکانت زوجة القائل: قد عفوت عن 
حقیء فقال عمر: عتق الرجلٴء أخرجه عبد الرزاقء ورواہ البیہقی من حدیث زید بن 
ْ وہب فزاد فأمر عمر لسائرھم بالدیة وساقه من وجہ آخر نحوہ (التعلخیص ا بیر). 


بہ ولا بد فالصواب الاحعجاج فی ذلك بقولہ عق : دلا قود إلا بالسیف؛ء لا بالقیاس الذی 
ذکرہ بعض الاحبابء واللہ تعالی اأعلم, 

وأغرب ابن حزم حیث قال: یقتل قاتل العمد بأأی شیء قعل بەہ قالوا: أرأیہ اسفازہ 
بالاُوتاد؟ فقلنا: یستدہرہ بمثلھاء قالوا: فان نکحہ حتی یموت؟ قلنا: یستدبرہ بوتد حتی یموت؟ لأن 
الثل محرم عليه اھ (۰ ۳۷۸:۱). قلنا: ومن أین علمت أُن الاستدبار بالوتد حلال؟ فحاش للہ أُن 
یأتی شرع پاباحتہء ولکن ابن حزم لا یدری ما بخرج من رأسہ. 

وفی ٭الھدایةٴ : وإن کان قطع یدہ عمدا ‏ ثم قعله قبل ان تبرا یدہء فان شاء الإمام قال: 
اقطعوہ ثم اقتلوہ وإن شاء قال: اقتلوہء وھذا عند أبی حنیفة وقالا: یقتل ولا تقطع یدہ؛ لن ا جمع 
مکن لتجانس الفعلینء وعدم تخلل الرأ ول اُن الجمع متعذر للاختلاف بین الفعلین ھذین؛ لأن 
الملوجب القود ھو یعتمد ال مساواۃ فی فی الفعلء وذلك بأن یکون القتل بالقتلء والقطع بالقطع اھ 
(٤:۹٥٤)ء‏ وھذا یدل علی صحة ما عزاہ الموفق إلی أبی حنیغفة رحمہے اللہ ولکنە لا یقول بالرض 
فیما إذا رض القاتل رأس اللقتول با حجرء بل یقول بالقود بالسیف: إذا أقر القاتل أنه قصد القتل؛ 
لکون الفعل واحداء بخلاف ما نحن فیه؛ فان الفعل فیه متعدد وموجب کل منہما القود وإنما 
خیر أُولیاء القتول لان الحق لھمء ولھم ان ینقصوا من حقھم ما شاءواء فافھم؛ ظ. 

باب اأُن عفو بعض الأُولیاء عن القصاص إلخ 

قولہ: ”عن معمر إلخ“: قلت: دل الاأثر علی أُن عضو بعض الاولیاءعن القصاص مسقط لم 
وغیر موجب للدیة للعافی بدون الشرطہ وانما أوجب عمر الدیة لسائر الاُولیاء دون الرأة لاُنہا 
و ےئ بی ر رت بے یہ 

قال العبد الضعیف: لفظ البیہقی فی ”سننہٴ من طریق عبد اللہ بن وھب: ال نز رن 
رو سا اس عن زید بن وھب ا جھنی: إِن رجلا قتل امرأتە استعدی ثلائة إخوۃ 








ج - ۱۸ ۹۸ 


باب قتل السلم بالکافر 
۵٥‏ قال مخمد: أخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراغیم: ان رجلا من بکر 
بن وائل قتل رجلا من أُھل ا حیرةء فکتب فیه عمر بن الخطاب أُن یدفع إلی أولیاء 


لھا عليه عمر بن ال خطاب؛ فعفا اأُحدھمء فقال عمر رضی اللہ عنه للباقیین: ٭ خذا ثلٹی الدیةء فإنہ لا 
سبیل إلٰی قتله 
حدیث مسلسل بالفقھاء: 

ٹم رواہ من طریق الشافعی: ا تحعد غر اہن اكْسن انبا ابو حنیفة؛ عن حماد عن 
إبرامیم النخعی: ان عمر بن ا خطاب أتی برجل قد قتل عمداء فأمر بقتله: فعفا بعض الاولیاء 
فأمر بقتلە فقال ابن مسعود: کانت النفس لھم جمیعاء فلما عفا هذا اأحیا النفس؛ فلا یستطیع اُن 
یأعذ حقه حتی یأحذ غیرہہ قال: فما تری؟ قال: أُری أُن تجعل الدیة عليه فی مالهء وترفع حصة 
الذی عفاء فقال عمر رضی اللہ عنه: واآتا ازی ذللقہقال الیہقی! 00و0 
ذ02300/ ۰). 
شر شاو براوہ زار سز اھ سس 
سی و بد سو سو رو سے ا 
القرآن ٭عن الشافعی؛ قال: بالعفو ی یستحق أُخذ الدیة اشترط ذلك فی عفوہ أم لا وفی أثر عمز ما 
رد وورث آبضا ما روا ایی من جماصۃ تی ول تالى:إكث تخشیف من راکگہ اه 
شریم؛ فھو باجیاز بین ان یقتص,ء آو ینفوء وبآذ العقلء ٹم ذکر قوله عليه السلام لولی القول: وا 
تعفو؟ قال: لاء قال: فتاأخذ الدیة؟ قال: لا؛ء وفی هذا کلە ان العفو قسیم لاخذ الدیة فدل علی 
أنہم إذا عفوا لا یأحذون الدیة إلا بالاشتراطہ کذا فی ”ا جوهر النقی  .)٢۳:۸(‏ 

باب قتل الملسلم بالکافر والذمی 

قوله: ”قال محمد إلخ ٴ: قلت: ورواہ البیہمقی فی ”سننه ٴ من طریق الشافعیء عن محمد 
این الحسن نحوہ وقد روی عن النزال بن سبرة: ان رجلا مسلما قتل رجلا من أُھل ا جزیق فکتب 
عمر بأن یقاد بەہ ٹم کتب کتابا بعدہ "لا تقعلوہ؛ ولکن اعقلوہ ذکرہ ابن أٌبی شیبة؛ وصححه 
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القتیلء فان شاؤوا قتلواء وإن شاؤوا عفواء فدفع الرجل إلی ولی المقتول إلی رجل یقال 
لە حنین من أُھل آ حیرة فقتلء فکتب فيه عمر بعد ذلك: إِن کان الرجل لم یقتل فلا 


ابن حزم (ا جوھر النقی). ۱ 

قال العبد الضعیف: إرضاءھم بالدیة لا ینافی وجوب القتل؛ إ ذ مع وجوبە للولی ان یعفوء 
أو یأخذ الدیة وإذا فھموا من قول عمر: ٭لا تقتلوہٴٌ لعلھم یرضون بالدیةق لم یکن ذلك رجوعا 
منە عن وجوب القتلء وکیف یظن بعمر أُنه یخیرھم فی قتلە أو العفو ثم لا یرید القتلء بل 
التخویف؟ و کیف یحل لە إرادة التخویف فیتلفظ بلفظ یفھم منە القتل لا الصخویف؟ ھذا لا یظن 
بە ولاأثر طرق عدیدة ذکرھا البیہقی فی ”سنہ ٴء وا لمنقطع إذا روی من وج آخر منقطعا کان 
حجة عند الشافعی, قاله صاحب ٭الجوھر النقی ٴ (۳۳:۸). 

قال بعض الاأحباب: وقال الشافعی فی ”مسندہ": أخبرنا محمد بن ا حسنء أُخبرنا إبراھیم 
بن محمد عن محمد بن ا منکدر عن عبد الرحمن بن البیلمانی: إن رجلا من ال مسلمین قتل رجلا 
من أھل الذمة ضرفع ذلك إلی رسول اللہ ُء فقال: (أنا اأحق من أو فی بذمتہ)ء ثم أمر بە فقتل 
(مسند الشافعی علی حاشیة کتاب الام ٢:۹٥۲)۔‏ 

قلت: ھذا تفسیر ما اأُجمله محمد فی ٭الآثار ‏ بقوله: بلغنا عن النبی یل أنە قجل مسلما 
معاهد وقال: (أُنا اأحق من أُو فی بذمته؛ ورواہ الطحاوی عن سلیمان بن شعیب؛ عن یحبی بن 
سلام عن محمد بن أأبی حمیدہ عن محمد بن المنکدر عن النبی عَت. وقد عرفت من روایة ابن 
بی یحبی ان محمد بن المنکدر أخذہ عن ابن البیلمانی فھو راجع إلی حدیث ابن البیلمانیء ولیس 
بروایة مستقلةء کما توھمه بعض أصحابناء ورواہ أیضا الطحاوی من طریق سلیمان بن بلالء عن 
ربیعة بن ابی عبد الرحمنء عن عبد الرحمن بن البیلمانیء عن النبی عَيء وقال البیسہقی: قال ابو 
عبید: بلغنی عن ابن أُبی یحبی أُنه قال: انا حدثت ربیعة بەء وأجاب عنه ابن الت رکمانی: بأنہ لا 
یدری من بلغ أبا عبید ھذاء وقد أخرجە أبو داود فی "ا مراسیل ‏ بسند رجاله ثقات عن ربیعة عن 
عبد الرحمن بن البیلمانیء حدثه أنه عليه السلام ا حدیث؛ فقد صرح فی ھذہ الروایة بأن ابن 
البیلمانی حدث ربیعةء وخرج ابن ابی یحبی من الوسطء ولم یدر الحدیث عليه. 

قلت: ولو سلم أُن ابن ابی یحی وٹ ستىا لاہن اتری غاف لالم على نا 
التقدیر یکون السند ھکذا: ربیعق عن ابن أبی یحبیء عن محمد بن المنکدر؛ عن عبد الرحمن بن 
البیلمانی ولم یتفرد ابن ابی یحے عن ابن ا منکدرء بل تابعه عليه محمد بن أبی حمید عن ابن 








کا 0× ہی ہے قتل السلم بالکاقی -- وت 


یقتلوہہ فرأوا أُن عمر راد ان یرضیمم بالدیة قال محمد: وبهە أخذ إذا قتل السلم 
اللعاهد عمدا قتل بە وو قول أبی حنیفة. 


الکدر؛ فلم یدر ا حدیث علی ابن ابی یحبیء کما زعمہ البیہقی؛ ورواہ الدارقطنی من طریق 
عمار بن مطر عن ابن ابی یحییء عن ربیعة بن ابی عبد الرحمن؛ عن عبد الرحمن بن البیلمانی؛ 
عن ابن عمرہ عن النبی يِّ وأعله البیىہقی بعمار بن مطرء وقال: عمار بن مطر کان یقلب 
الأُسائید ویسرق الاأحادیث وحدیفہ خطأ من وجھین: أحدھما: أنە قال: إبراھیمء عن ربیعة 
وھو خطأ وا هو إبراھیم عن المنکدر. 

والٹانی: أنه قال: عن ابن عصمر والصسواب أنه مرسل, ثم ا مرسل أُعله الدارقطنی بابن 
البیلمانیء وقال: ابن البیلمانی ضعیف لا یقوم بە حجةء إذا وصل الحدیث: فکیف ما یرسلە؟. 

قلت: ذکرہ ابن حبان فی ٭الثقات ٴء وقال: لا یجب أُن یعتبر بشیء من حدینه إذا کان من 
روایة ابنه محمد لان ابنه بضع علی أبیه عجائبء وقد أأخرج لہ الأربعة ومع ذلك لم یتفرد بەء بل 
تابعه علی ذلك عبد اللہ بن عبد العزیز بن صالح ا حضرمی. ْ 

قال الزیلعی: أخرجە ابو داود فی ”المراسیل٭ٴ أیضا: من طریق ابن وہب عن عبد اللہ بن 
یعقوبء عن عبد اللہ بن عبد العزیز بن صالح ا حضرمی: قال: قتل رسول اللہ مك یوم حنین مسلما 
بکافر قتله غیلةہ وقال: أُنا ُولی أو أحق من اأوفی بذمتہہ اھ وعبد اللہ بن یعقوب وعبد الله بن 
عبد العزیز إِن کانا مجھولینء کما قال ابن القطان فغایته ان جھالعہما یور تق ا جملق 
والضعیف: یصلح شامدا لضعیف آخرء فحدیث ابن البیلمانی لا یکون ساقطا با مرۃء بل هو مرسل 
حسن لعینه أو لغیرہ. وقال الشافعی فی ”مسندہٴ: حدثنا محمد بن ا حسن, ثنا قیس بن الربیع 
الأسدی: عن أبان بن تغلبء عن ا حسین بن میمونء عن عبد اللہ بن عبد اللہ مولی بنی ھاشم عن 
بی اجغترب الأسدی: قال: آتی علی اہن آئی طالٹ پرجل من ااسلمئ قل رخلامن اع ل الذْمق 
قال: فقامت عليه البینق فأمر بقتلم فجاء اأخوہ؛ فقال: قد عفوت؛ فقال: لعلھم فزعوكء أو 
هددوك؟ قال: لا! ولکن قتله لا یرد علی اأُخی وعوضولی؛: قال: أُنت أُعرف من کان لە ذمتناء 
فدمه کدمناء ودیته کدیتنا (مسند الشافعی علی حاشیة کتاب الام .)۲٥۹:٢‏ 

وقال الدارقطنی: حدثا أُحمد بن محمد بن سعید؛ نا محمد بن اأحمد بن الحسن, نا 
محمد بن عدیس؛ ا یونس بن أرقمء عن شعبةء عن الحکم عن حسین بن میمو۵ء قال شعبة: 
فلقیت حسین بن میمون فحدثنی عن ابی ا جنوب؛ قال: قال علی رضی اللہ عنه: من کانت لە ذمتنا 








إعلاء السنن قعل اللسلم بالکافر ۴٣۱١‏ 


7۹٦‏ وکذلك بلغنا عن النبی َته أنه قدل مسلما معاہد:ء وقال: وأنا اأُحق من 
وفی بذمته)؛ (کتاب الأثار ص۷٦).‏ 


فدمه کدمائنا. خالفہ أبان بن تغلبء فرواہ عن حسین بن میمونء عن عبد اللہ بن عبد اللہ عن ابی 
اشروب وا رق سس جع ون سے مت قلت: : قد تبین من ھذہ الروایة ان 
ما رواہ ابن ابی شیبة عن ابن ا بی إدریس؛ عن اللیثء عن ا حکم؛ عن علی؛ قال: إذا قتل مسلم 
یہودیا او نصرانیا قتل بە (اأحکام القرآن )١٠ ١‏ للجصاص لا یصلح ان یکون شاھدا لروایة أبی 
ا جنوبء ھی وم چو وو تر مر 
ھاشم وو یرویە عن ابی ا جنوبء فمدار الروایتین علی أَبی ا جنوب؛ ولا یضرنا ضعفہ, لأن لا 
نحتج بە استقلالاء بل نحتج بە وہکل ما نحتج بە لتقویة تاُویل الکافر با حربی فی قوله عليه السلام: - 
(لا یقتل مؤمن بکافراء وما جاز تاُویله مجرد اجتہاد ا لجتہد فجوازہ مؤیدا بالآثار الضعیفة أولی. 

وقال الشافعی: اأُخبرنا محمد بن الحسن أخبرنا محمد بن یزیدہ أخبرنی سفیان بن حسینء 
سس رو وی إلی عشمان بن عفان فأمر 
بقتلہ فکلمه الزبیر وناس من أصحاب رسول اللہ َء فنہزہ عن قتلەہ فجعل دیته الف دینار 
(سد الشافی۔-- 

وقال البیىہقی: قال الشافعی: ۵290م" واأجاب عنہ فی ”ا جوهر النقی“ 
)۱٣٤:۷(‏ بأن ابن یزید هو الکلاعی الواسطیء وثقه ابن معین واأٗبو داودہ وقال ابن حنبل: کان 
بتا فی الحدیثء فلا اُدری من الذی یجھل من ھؤلاء وکان الوجه ان یردہ الشافعی بالانقطاع بین 
الرھری وعئمان اھ. قلت: : قد ضعف ا حفاظ روایة سفیان بن حسین عن الزمری؛ کما فی 
"”العہذیب“ وقد روی عبد الرزاق عن معمرہ عن الزھری؛ عن سالم؛ عن أبیە: ان مسلما قتل 
رجا من اُھل الذمةہ فرفع إلی عثمانء فلم بقعل بەہ وغلظ عليه الدی کذا فی ”العلخیص ا ہیر 
ولکنە لا یعارض ما رواہ سفیان بن حسینء عن الزھری؛ لأن فی روایة معمر إجمالاء وفی روایة 
سفیان تفصیلاء فالظاھر اُن ما رواہ سفیان عنه محفوظ عنہہ واللہ أعلم۔ 

وروی ابن ابی شیبة بسند صحیح: إن رجلا من النبط عدا عليه رجل من أُھل المدینةء فقتله 
قتل غیلةہ فأتی بە أبان بن عثمان وھو إذ ذاك علی المدینة فأمر بالمسلم الذی قعل الذمی أُن یقتلء 
کذا فی "ا لجوھری النقی " (٢:۹٤۱)ء‏ وقال: بان معدود من فقھاء الدینق قال عمرو بن شعیب: 
دوہ رر ےت النقی). 








وقال عبد الرزاق: أُخبرنا معمرہ عن عمرو بن میمونء قال: شھدت کتاب عمر بن عبد 
العریز قدم إلی امیر ا لحیرۃ فی رجل مسلم قتل رجلا من أُھل الذمة: ان ادفعه إلی ولیہ نے 
قتلہ) وإنْ شاءعفاعنهء فدفعۂ إليه فضرب عنقہہ وأنا انظر ززیلعی ۲۳ھء 

اُقول: قد عرفت ما یحتج بە لأُبی حنیفة فی ذھابہ إلی قتل السلم بالذمی وقد أجاب عنه 
ا خالفون أما حدیث عمر فقالوا: إنه منقطع بین إبراھیم وعمرء ولو سلم صحتہ فعمر رجع عن رأيه 
الُولء والأخذ بالرجوع إليه أولی من الأخذ بلمرجوع عنہہ وا جواب عنه اُن الرسل عندنا حجة لا 
سیما مرسل إبراھیمء فان مراسیله صحاح. 

ولا نسلم أنه رجع عن رأیہ الأُول اأعنی جواز قتل السلم بالذمیء بل رجع عن الأمر بقتلدہ . 
أنه بدالە أُن ھناك طریقا أخریء وھو إرضاء الولی بالدیة فان رضی فبہا وإلا أمر بقتله ثانیا۔ 

فإن قلت: قد أخرج ابن جریر هذہ القصۃ عن النزال بن سبرةہ ولفظہ: إن رجلا من 
السلمین قتل رجلا من أھل الحیرة نصرانیا عمداء فکتب یحیی بن سعید فی ذلك إِلی عمر؛ 
فکنب أن أقیدوہ فیەء وکان یقال لە: اقتلەہ فیقول: حتی یجےء الغیظء حتی یجیء الغضب؛ فبینما 
ہم کذلك إذ جاء کتاب من عند عمر ان لا تقتلوہ فإنه لا یقتل مؤمن بکاضر ولیعط الدیة (کنز 
العمال ۰۳٣۳)ء‏ وفیە تصریح بأن النہی عن القتل إنھا کان لرجوعه عن تجویز القتل. قلنا: قد روی 
مذہ القصة ا جصاص بعچندہ جن الترالء وکذا ابن أبی شیبةء ولیس فی روایتہما قوله: فإنه لا یقتل 
مؤمن بکافرء وھذا یدل علی أنه تصرف من بعض الرواۃ ظنا منە بأن مبنی النہی کان قولە: لا یقتل 
مؤمن بکافرء ویذل عليه أیضا أنە قال النخعی: فرأوا ان عمر أراد ان یرضیہم بالدیة إذ لو کان 
العلة منصوصۃ فی کتابه ما رأوا ما رأواء فلا حجة فی روایة ابن جریر لا سیما إذا لم یعلم سندہ؛ 
وق یقن عیبر فی الات نی :وقضایا متخالفة سردھا فی ” کنز العمال٭ٴء وأمٹلھا روایة 
وأُٹریہا درایة ھو ما رواہ عنە إبراھیم النخعیء فلذا اختارۂ أٌبو حنیفة للعملء فاعرف ذلك. 

وأُما حدیث البیلمانیء فأجابوا عنه من وجوہ: الاأول: أنه ضعیف ومرسل, وقد عرفت 
الات عبه فی الان. والٹانی: أنه منسوخ بقوله: (لا یقتل مؤمن بکافر؛؛ لأنه کان ذاك فی خطبة 
فنح مکة. والجٍواب عنه بأنە لیس فی حدیث ابن الہیلمانی أُنه کان قبل فتح مک یل فی حدیث 
عبد اللہ بن عبد العزیز ا حضرمی ما یدل علی أُنه کان بعد الفتح؛ لأن فیه: ان القتل کان یوم حنین. 
وھو متأخر عن فتح مکة. 








اوت ا مم سا ھی بای مود ااھراتو اھ مھت 

نہی النبی لگ عن القتلء فقال: زار کات قائله یت بکائز اققطت فراخا بالیڈلٰ1) یی کااقلَ 
نے رو رت تی 
البیلمانی. 

وا لواب عنه أن:عذِالا پِعَارٔض حدیث البیلمانیٰ لن الھذلی لم یکن من أھل الذمۃ 
والدہی عن القتل بعد فتح بلدة لا یستلزم ان یکون أھلھا ذمیین؛ کما لا یخفی؛ وإن كأن حدیث 
ابن البیلمانی حکایة عما جری فی حنین کما یدل عليه حدیث ا لحضرمی کان ناسخا ما جری فی 
الفتح. وأما حدیث ہ فأجابوا عنه بأن علیا یروی عن النبی سأ : (لا یقتل مؤمن بکافر؛ء فکیف 
یقول بخلافە؟ وا لجواب عنہ أنہ لا مخالفة بین قولہ گل : لا یقتل مؤمن بکافر؛؛ وبین قول علیء 
بل قول علی تفسیر وتاویل لقوله ِء بن امراد من الکافر فیه ھو ا حربی دون الذمی. 

وقال ابن حجر فی ”الفتح“: ذکر ابن الصربی أُن بعض ا حنفیة سأ الشاشی عن دلیل ترك 
قتل الملسلم بالکافر قال: وأُراد ان یستدل بالعموم فیقول: أخصہ بالحربیء فعدل الشاشی عن ذلك 
وقال: وجه دلیلی السنة والتعلیل؛ لان ذکر الصفة فی ا حکم یقتضی التعلیل فمعنی لا یقتل ال لسلم 
بالکافر تفضیل ال مسلم بالإسلام فأُسکته اھ.. وا جواب عنە انا لا نسلم ان مفاد التعلیل هو تفضیل 
السلم بالإسلامء بل معناہ بعد التعلیل اُن للسلم لکونە۔مسلما لا یقتل بالکافر لکونە کافراء ونحن 
لا نقول: إن اللسلم لکونە مسلما یقتل بالکافر لکونە کافراء بل نقول: إِن السلم لکونە قاتلا یقتل 
بالکافر لکونە محقون الدم علی التابید بعقد الذمة؛ فالحدیث لا یرد علینا. 

اوقال أیضا: ذکر ابو عبید یسُند صحیح غن زفر أله رجع عن قول أصحابہء فأسند عن عبد 
الواحد بن زیادء قال: قلت لزفر: إنکم تقولون تدرأ ا حدود بالشبہات فجئتم إلی اأعظم الشبہات؛ 
فأقدمتم علیہاء الملسلم یقتل بالکافر؛ قال: فاشھد علی انی رجعت عن ھذا اھ. 

وا جواب عنە أُنە إن کان کفر الکافر شبہة فکیف لا تعتبرونہا فی قتل الذمی بالذمی؟ 7 
کان النہی عن قتل ا مسلم بالکافر شبہة فلا شبہة بعد تاویل ا حدیث علی نحو ما تاأولناء وھو حمل 
الکافر علی ا حربی ثم إن کان النہیٰ شبہۃة فلم تقتلون ذمیا اأسلم بعد قتل الذمی بالذمی؛ مع أُنه 
داخل فی صورۃ النہی؟ فتبین أنه مغالطة لم یتنب لھا زفر ورجع عن مذھبه قبل الصدبر ان کان ما 
نقل عنه صحیحا. ۱ 








قال العبد الضعیف: قصة زفر ھذہ رواها البیہھی فی ”سننہ ‏ من وجھین فالظاھر الصحق 
ووجه رجوع زفر عن مذھبە أنە ظن النہی عن قتل الؤمن بالکافر شبمةء ولم بطمۂن بتأویله 
بالحربی نظرا إلی عموم اللفظہ وفیە دلیل عظیم علی کون أصحابنا ا حنفیة أتبع الناس للأٹر 
یت رکون القیاس بە فافھمء وبە تبین ان من لم یرجع من أصحابنا عن قول أبی حنیفة إنما لم یرجع عنه 
لدلیل عندہ قوی من السنة وأقوال الصحابق کما سیأتی هکذا وقع القیل والقال. 

رکفو الکاعرق قعتاااب اف الم الکل ج اپ سام صد اواھرنتفر غرت 
الدم معصوم القتیل بعصمة مقومة علی التأبیدء مع کون القتل عمدا وعدم تعذر الاستیفاء فمتی 
تحقق ھذا الأُصل وجب القصاص ولا فلا ومن أصل أبی حنیفة أیضا ان النص إذا وقع معارضا 
لأُصل کلی فان کان غیر محتمل للتأُویل یخص الاصل الکلی بالنص؛ لعدم إإمکان العمل بکلیہماء 
وإن کان محتمل التاأویل یؤول للجمع بین الدلیلین والعمل بہما؛ لان العمل بہما أُولی من إھمال 
اُحدھما. إذا تقرر ھذا فنقول: إذا قتل اللسلم ذمیا وجب القصاص بالاأصلء ویؤول قولە: دلا یقتل. 
بی بگازواکرہ سد تظارن بناء علی الذأصل الشانیء ھذا هو حقیقة مذھب أبی حنیفة 
ومتمسکہ فی الباب؛ وأما تمسکھ بالآثار فلمجرد التقویة والتییدہ فان صحت فبہاء وإلا فعدم 
صحتہا غیر مضر بالمذڈھب؛ لأن بناء الڈھب لیس علی تلك الآثارہ اما بناءہ لی .الاصلین اللذین 
ذکرناھما۔ 

وھذا سر قد خفی علی ا لموافق وا خالف؛ ومدانی اللہ لە فله المنة لجلیل إنعامه ولە ا حمد 
فمن تکلم علی مذھب الإمام ین ینبغی ان یتکلم علی الصلین اللذین ہما مبنی لمذھبےء ولا سبیل إلی 
الکلام علیہما عند ا منصف؛ لاأنہما أصلان صحیحان: أُؤ یتکلم علی تازیل الحدیثء ولا سبیل 
إليه أیضا؛ لأنه تاویل صحیح؛ لن الذمی بن یقتص لەہ واللسلم ممن یقتص منہء والاستیفاء غیر 
متعذر؛ فلا معنی لترك القصاص؛ فیجب حمل الکافر فی الحدیث علی ا حربی؛ لیکون معنی 
ا حدیث ان لا یقتل مؤمن بکافر حربی؛ لنہ غیر محقون الدم مطلقا إِن کان غیر مستأمن, أو علی 
التأبید إن کان مستاأمناء ویکون ا حدیث معقول ا معنی وموافقا للاأصل الکلی. 

فان قلت: اللسلم أشرف من الذمی؛ فکیف یقتل الأشرف یالأمنی؟ قلنا: معنی الشرف 
ور ےر نر و : أُمدرنا ذلك الشرف 
با حدیث: واعتبرنا ھٰذا الشرف با حدیث.۔ 








قلنا: : إذا اُعدر الشارع اعتبار الشرف فی موضع؛ ولم ینص علی اعتبار الشرف فی موضع 
آخر؛ لأنہ یحتمل أُن لا یکون ا حکم مبینا علی اعتبار الشرفء بل علی أمر آخرہ وھو کون الکافر 
غیر محقون الدم علی التأبید فکیف ساغ لکم اعتبارہ بمجرد الرأی؟ فالتأویل الصحیح المطابق 
لاأحادیث والأضول عو ماقانا۔ وأما تأأویلکم فمبناہ مجرد الرأأی: ولا حجة فیه. 

قال العبد الضعیف: حدیث عمر فی رجل من أُھل ا حیرۃ رواہ الحسن بن زیاد فی ”مسندہ“ 
عن ابی حنیفة عن حماد عن إبراھیم؛ مثل ما رواہ محمد عنهء وزاد: ٹم کتب إليه ان أفدہ بالدیة 
۱ من بیت ا مالء وذلك أُنه بلغە أنه فارس من فرسان المرب وأخرج الطبرانی حدیث الباب من طریق 
' شعبة عن عبد الملك بن میسرۃ غَن التزال بن سبرةہ بلفظ: قعل رجل من السلمین رجلا من 
الکفارء فذھب أُخوہ إلی عمرہ فکتب عمر أنە یقعلء فجعلوا یقولون: اقتل؛ فیقول حتی یجئ 
الغضب,ء قال: فکتب أُن یؤدی ولا یقتل (عقود ال جواھر ۲ء وقد عرفت أُن ابن حزم قد 
صحح ھذا الأأثرْ وفی کل ذلك رد علی الشافعی رحمہ اللہ حیث زعم ان عمر راد بقولہ: 
"یقتل " التخویف؛ فان هذا بعید منه کل البعد کما ذکرناء بل الظاھر أنه أُراد بە القتل قصاصاء ٹم 
ما بلغه قول اُخی المقتول: ”حتی یجیء الغضبٴء وھو یدل علی وقوفه عن قتلهء جعل ذلك شبہة 
منعه بہا من القتل وبلغه ان القاتل فارس من فرسان العرب؛ فجعل لە ما یجعل فی القتل العمد 
الذی تدخله شبہة وهو الدیة. 

وحدیث ابن البیلمانی ا مذ کور فی ا تن قد روی من طرق عن أبی حنیفة ومالك والٹوری؛ 
ٴ ثلائتہم عن ربیعق وکفی بھؤلاء الاأئمة قدوةء وقد تابعه أأیضا بمرسل ابن النکدر ومرسل عبد الله 
ابن عبد العزیز فصار حجة؛ فلا یعیب ا حدیث الإرسال مع ثبوتە من طرق یقوی بعضھا بعضا 
(عقود )۱۷٦:٢‏ لا سیما وقد وصلە إبراھیم بن أأبی یحییء فرواہ عن ربیعة عن ابن البیلمانیء 
عن ابن عمرہ رفعہ: أنه َُ قتل مسلما معاھد وقال: : نا اکرم من وفی بذمتہ:)؛ أُخرجه 
الدارقطنیء ولا یضرنا ضعف إبراھیم ولا ضعف عمار بن مطر فی سندہ؛ لن اللرسل إذا روی 
موصولا ولو من طرق ضعیفة صار حجة عند الکل؛ کما مر فی ”القدمة“۔ 

قال فی "العدریبٴ: وصور الرازی وغیرہ من أھل الأصول ا مسند العاضد بأن لا یکون 
منتہض الؤسناد لیکون الاحتجاج با جموعء وإلا فالاحتجاج حیعذ بالمسند فقط (ص۸٥)ء‏ وقد 
کر انان اکر ان الا نی ''تقات2 وإنھا ضعفه من ضعفہ ما روی عنە ابنە من 








الغرائبء وھذا من روایة ربیعة عنه لا من روایة ابنەہ فافھم. 

وإبراھیم بن أبی یحبی وإن ضعفه الناس فقد اعتمدہ الشافعی واحتج بە وعمار بن مطر 
وثشه بعضھم؛ ومنہم من وصفہ بالحفظ قال عبد اللہ بن سالم: حدثنا عمار بن مطر الرھاوی 
وکان حافظا للحدیث: وقال یوسف بن الحجاج: حدشا محمد بن الخضر بن علی بالرقةء حدثنا 
عمار بن مطر ثقةَ کذا فی ”اللسان٭ :)۲۷٦:٢(‏ ومئله صالح للاحتجاج ب4ء ولا أقل من أن 
یسیشھد بە وأما قولہ يُ: دلا یقتل مؤمن بکاضر؛ فإنھا وجدناہ فی موضعین: الاأول: فی کتابہ 
الذی کتبے بین الؤمنین وأھل اسالشسئتیو او علق“ اأمرال ۷۷۶ 
حدثتی یخیی بن عبد اللہ بن بکیر وعبد اللہ بن صالحء قالا: ثنا اللیث بن سعدہ ٹئی عقنیل بن 
خالدء عن ابن شھاب: أنه قال: بلغنی ان رسول اللہ علك کتب بہذا الکتاب؛ فذ کرہ مطولاء وفیه: 
دون اللؤمنین أیدیہم علی کل من بغی وابتغی منہم وسیعة ظلم؛ أو إئمء أو عدوانء أُو فساد ہین 
الؤمنینء وأن أیدیہم عليه جمیعہ؛ ولو کان ولد أحدھم لا یقتل مؤمن مؤمنا فی کافر؛ ولا ینصر 
کافرا علی مؤمن؛)؛ وا حدیث وھو مرسل صحیح ولا زیب أُن امراد بالکافر فیه ا حربی دون 
نے او تو ھپ وج ھجت 
اُخذ أر القعول من أٌبناء القاتلء وأبناء أبناءہء فنہاھم النبی عو عن ذلكء یدل علی ذلك سیاق 
اك راف قال آر عیلت رف 20ل الكکات نچاری خافھمرہرل اف کا اللیة 
قبل ان یظھر الإسلام ویقوی: وقبل ان یؤمر بأأخذ الجزیة من أھل الکتاب اھ وقرینة ذلك قوله فی 
ھذا الکتاب: (للیہود دینہم وللمؤمنین دینہم)ء فافھم. ۱ 

والشانی: فی خطبته یوم فتح مک روا البیہقی من طریق الشافعی؛ أَنبأً مسلم بن خالد 
(الرنجی): عن ابن أبی حسینء عن عطاء وطاوس أحسبه قال: وعن مجاھدہ والحسن, أن رسول 
اللہ عك تکلم بہ فی خطبتہ یوم الفتح: ہ؛لا یقتل مؤمن بکافراء قال الشافعی رحمہ اللہ: وھذاعام 
عند أھل اللغضازی ان رسول اللہ لػه تکلم بە فی خطبعہ یوم الفتح وھو یروی عن النبی علهُ 
مسندامن حدیث عمرو بن شعیبء عن أبيه عن جدہ وحدیث عمران بن حصین اھ (۲۹:۸): 
" فقال علیہ السلام: ان کل دم کان فی ا جاھلیة فھو موضوع تحت قدمی ھاتین لا یقتل مؤمن بکافر 
ولا ذو عھد فی عھدہء یعنی -واللہ أُعلم- بالکافر الذی قتله فی ا جاھلیة وکان ذلك تفسیرا 
فرلکرع م قاو سی ال تو مر سور سا پر تیتی عابھ اروام 








وقد ذکر أھل المٰغازی ان عہد الذمة کان بعد فتح مکةہ وأنە إنھا کان قبل ذلك بین النبی عليه 
السلام وبین امش رکین عھود إلی مدةء لا علی أنہم داخلون فی ذمة الإسلام وحکمہ؛ وکان قوله 
یوم فتح مکة: ”لا یقتل مؤمن بکافر ‏ منصرفا إلی الکفار السا لین إذ لم یکن ھناك ذمی ینصرف 
الکلام إليه. ویدل عليه قولہ: (ولا ذو عهد فی عھدہ)ء کما قال تعالی: طفاموا إلیہم عھدھم إلی 
مدتہم4ء فلم یکن الکفار حینذ إِلا علی ضربین: اأحدھما: أھل ا حرب؛ ومن لا عھد بینە وبین 
النبی َء والآخر أھل عھد إلی مد ولم یکن ھناك أأھل ذمةء فانصرف الکلام إلی الضربین 
اللذکورین فا حکم ا مذ کور فی نفی القصاص مقصور علی ا حربی ا لمعاھد دون الذمی قاله 
کر ویؤیدہ ما رواہ ابن حزم فی ٭اشحلی ٭ من طریق وکیع: نا 
نی رک الہتا می سای پر قال: فا قال رسرل ا ات الا بقل مظلم بکائ آفاائل 
ا جاھلیة کانوا یتطالبون بالدماء فلما جاء الإسلام قال رسول اللہ علِأّه: دلا یقتل رجل من ا مسلمین 
بدم أُصابہ فی ا جاھلیةہ ۳٣٥٣:٢ ٠(‏ وأما قول ابن حزم: ابو بکر الھذلی کذاب مشھو فرد 
عليه فقد قال أبو حاتم: لین الحدیث یکتب حدیئ ولا یحتج بحدیئ کما فی ”التہذیبٴ 
(٤١)ء‏ ومثله حسن ا حدیث فی الدرجة الثانیة ولا باُس بمثله فی ا متابعات: والشواھد. 
وإذاعرفت ھذا فما کان فی ”صحیفة علی رضی اللہ عنه-- لیس بخبر آخر قائم بنفسە 
بل الظاہر أنه مأخ وذ من خطبتہ يله یوم الفتحء یدل علی ذلك ما فی ألفاظھما من التقارب 
والتعاسبء ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیىانء ویؤید ما قلنا ما رواہ ابن حزم من طریق عبد اللہ بن 
إدریس: عن لیث ابن أبی سلیمء عن ا حکم بن ععیبة ان علی بن أبی طالب وابن مسعودہ قالا 
جمیعا: ”من قتل یہودیا او نصرانیا قتل بە٠ٴء‏ فلو کان عندہ اُن اللؤمن لا یقتل بالکافر مطلقا لم یکن 
لقوله ذلك معنی. فا لحق ما قلنا: إن قوله ۔لت: (لا یقتل مؤمن بکافر؛ محمول علی ا حربی أو 
اللستأمنء وأما قول ابن حزم: ”إن ھذا مرسل فلا یضرناء لا سیما وقد أیدہ ما ذکرناعن عمر بن 
الخطان: ان زجلا مسلما قعل رجلاعن أھل ا حیرةء فأقادہ عمرء وضخ مثل ذلك عن عخر بن عبد 
العزیز رواہ عبد الرزاق عن معمر؛ عن عمرو بن میموت عنه وصح أیضا عن إبرامیم النخعی؛ 
کما رواہ ابن حزم من طریق حماد بن سلمة عن حماد بن ابی سلیمان؛ عنهء قال: السلم ا حر 
یقتل بالیمہودی والنصرانی وروی عن الشعبی مثلهہ وھو قول ابن ابی لیلیء وعثمان البتیء قاله 


ابن حزم +)۳٣۸:۱۰(‏ نَٔ 








واحتج من مدع ذلك بقولە تعالی: 'ڑولن یجعل اللہ للکافرین علی اللؤمنین سبیلا4. 
والجواب أُن معناہ لن یجعل اللہ للکافرین یوم القیامة علی الؤمنین سبیلاء بقرینة قوله فی السباق: 
فاللہ یحکم بینہم یوم القیامة 4ء ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیانء فإن الاحتمال یضر الاستدلال 
لا سیما وقد روی ابن حزم من طریق سفیان الثوری؛ عن الاعمش؛ +عن زر عن یسیع الکندی 
قال: جاء رجل إلی علی بن أبی طالبء فقال لە: کیف تقرأً ھذہ الیة: فل(ولن یجعل اللہ للکافرین 
علی المؤمنین سبیلاہ4 وھم یقتلون یعنی الملسلمین؟ فقال علی: فاللہ یحکم بینہم یوم القیامة ولن 
یجعل اللہ للکافرین یوم القیامة علی اللؤمنین سبیلا .)۳٥٣:۱ ٠(‏ وأما قول ابن حزم: یسیع الکندی 
مجھول: لا یدری أحد من ھو؟ فا جھول فی القرون الفاضلة لا یضرناء مع اُننا فی مقام الع؛ 
ویکفینا بداء الاحتمال بقرینة السیاق التی ذکرناہاء وإنما ذکرنا ھذا الأثر اعتضادا لا احتجاجا بہ 
افافھم. 

ثم اعلم ان ا جصاص والطحاوی قبلە قالا: إن فی فحوی ہنا الحبر أی حدیث: (لا یقتل 
مؤمن بکافر؛ ما یدل علی أُن ا حکم مقصور علی ا حربی دون الذمیء وذلك أنه عطف عليه قوله: 
دولا ذو عھد فی عھدہ)ء ومعلوم ان قوله: (ولا ذو عھد فی عھدہ) غیر مستقل بنفسه فی إیجاب 
الفائدةء وانفرد عما قبله فھو إذا مفتقر إلی مضمرء والمضمر هو ما تقدم ذکرہ؛ ومعلوم ان الکافر 
الذی لا یقتل بە ذو العھد هو ا حربی. 

فثبت ان مرادہ مقصور علی ا حربی؛ وغیر جائز ان یجعل الملضمر ”ولا یقعل ذو عھد فی 
عھدہٴ من وجھین: اأُحدھما: أنه ما کان القتل ا مبدو بذ کرہ قتلا علی وج القصاص؛ وکان ذلك 
القتل بعینه مضمرا فی الثانیء لم یجز لنا إثبات المضمر قتلا مطلقاء إذ لم یتقدم فی الخطاب ذکر 
قعل مطلق؛ فوجب أُن یکون النفی بقوله: دولا ذو عھد فی عھدہ؛ء فصار تقدیرہ لا یقتل مؤمن 
بکافر؛ ولا یقتل ذو غھد فی عھدہ بالکافر ا مٰذ کور بدیاء ولو اأُضمرنا قتلا مطلقا کنا مثبتین لمضمر 
لم یجر لە ذکر فی ا خطابء وھذا لا یجوز. وإذا ثبت ذلك وکان الکافر الذی لا یقتل به ذو العھد 
هو الکافر الحربیء کان قولہ: (لا یقتل مؤمن بکافر؛ بمنزلة قولہ: دلا یقتل مؤمن بکافر حربی)؛ فلم 
یثبت عن النبی َكه نفی قتل الؤمن بالذمی. والوجہ الآخر: أنه معلوم ان ذکر العھد یخطر قتله ما 
دام فی عھدہ؛ فلو حملنا قوله: دولا ذو عھد فی عھدہ) علی أنە لا یقتل ذو عھد فی عھدہہ لخلینا 
اللفظ من الفائدةء وحکم کلام النبی له حمله علی الفائدةء وغیر جائز حمله علی معنی ظاھر لا 








یحتاج إلی البیان (أأحکام القرآن )٣٤٤:١‏ اھ. 
وھذا کما تری کلام لا یشك عاقل فی رزائتہ ولا فی متائتہ؛ لأنہ لو راد نفی قتل اللؤمن 
بالڈذمی لقال: هلا یقتل مؤمن بکافر؛ ولا ذی عھد فی عھدہ)ء فلما قال: دولا ذو عھدہ عطفا علی 
قولە: (مؤمن) صار ذلك کقولە: (لا یقتل مؤمن ولا ذو عھد فی عھدہ بکافر)ء کما ہو مقتضی 
العطف وحکمےہ وقد ند مثله فی القرآن کشیراء قال اللہ تعالی: 'واللائی یئسن من انحیض 
من نسائکم إِن ارتبتم فصدتہن ثلاثة اُشھر واللائی لم یحضن 4ء والمعنی واللائی یئسن من 
احیض واللائی لم بحضسن إن ارتبتم فعدتہن ثلائة اُشھرء فکذا هذا۔ ولکن ابن حزم قد جبل: 
علی الإإقذاع فی الکلام إذا لم یجد محیدا عن إیراد الخصم: فقال: ھذا دو ہی رسول 
لل ہك موجب لصساحبہ ولوج النار واللعنةہ إذا تحکموا فی کلامہ ہگ بلا دلیلء ولیس إذا 
پوس زی وی وس او رج رٹک 
دلیل اھ ( .)۳٥٣٥:۱‏ 
قلنا: إھا الکاذب من یورد علی مخصمہ ما لا یرد عليهہ فلا یخقی علی عاقل ان القَید 
اذ کور فی اللعطوف عليه یکون مراعی فی اللعطوف أبداء وہذا یستلزم التقدیم والتأخیر حتماء الا 
تری إلی قولە تعالی: فلفإذا جاء اأجلھم لا یستأخرون ساعة ولا یستقدمون 4ء ای ولا یستقدمون 
ساعق وقولە تعالی: 'لإوقل اعملوا فسیری الله عملکم ورسولە والمؤمنون 4ء ای فسیری اللہ 
رو وت . وإذا کان ذلك مقتعضی العطف فکصسیف یکون القاتل ان معتی 
قول عتا: ما : (لا یقعل مؤمن بکافرہ ولا ذو عھد فی عھدہ ای لا یقتل مؤمنء ولا ذو عھد فی عھدہ 
بکافر کاذبا؟ وھل الکاذب إلا من عطف القغل اللطلق علی المقید؟ مع ان الظامر کون المعطوف ' 
عليه والمعطوف کلیہما مقیدین: وھل الکاذب إلا من صرف الکلام عن ظاھرہ تمشیة للمذھیٰ؟ ۰ 
وھل الکاذب إلا من لم یضرق بین ال حجة والتع؛ والمدعی والائع؟ فإن الطحاوی وا جصاص لم 
یدعیان ان ہذا ہو ا معنی وا مرادہ وإنما قالا: إن الکلام محتمل لھذا العنیء وإذا جاء الاحتمال بطل: 
الاستدلال؛ فلا بد لن یحتج با حدیث علی منع قعل الؤمن بالکافر مطلقا من رفع ھذا الاحتمال 
الڈی دون رفعه خرط القتادہ ولکن ابن حزم لا یدری ما یخرج من راُسہء ولا یمعن النظر فی 
کلام خصہ ولا یعرف إِلا الإقذاع فی الکلامء والسب: والشٹم والنیل من أعراض ا خصوم إذا 
لم یکن عضصدہ جواب: ولیس ذلك من شأن ا حصلینء ولا من ذیدن ا لمناظرین ا حققین, ونما هو 








٤ھ‏ ہت 
۷ - عن علىء ان النبی هُ قال: داللؤمنون تتکافاً دماءھم)ء الحدیثء رواہ 
ات ایودارھہُوالسائے: قال ابن تیمیة فی ”المنتقیٴ: هو حجة فی أُخذ ا حر بالعبد 
وھو تصحیح للحدیث مع الاعتراف بدلائتہ علی جواز قتل ا حر بالعبدہ رقال 
الشر کای: ری سو ”وج ۰) وقال فی ات : سندہ صحیح 
وقال این حجرٴفی ”الفتح ٴ: سندہ حسن. ٰ 


من شیم ا جادلین. 

بے ارھتس ھرمفعھری لھافا 
ذمیا ثم اسلم لم یسقط عنە القودہ فلو کان الإسلام مانعا من القصاص ابتداء لمنعه إذا طری بعد 
وجوبہ قبل استیفاءہ: الا تری أُنه ما لم یجب القصاص للابن علی الاب إِذا قتلەء کان ذلك حکمه 
إذا ورث ابنە القود من غیرہ فمنع ماعرض من ذلك من استیفاءہ؛ کما منع ابتداء وجوبە؛ 
۱ وکذلك لو قتل مرتدا لم یجب القوث فلو جرحہ وھو مسلم ٹم ارتد - والعیاذ باللہ- ٹم مات من 

ا لجراحة سقط القود فاستوی فيه حکم الابداء والبقاء فکذلك لو لم یجب قتل ا لؤمن بالکافر 

ابتداء ما وجب إِذا ُسلم بعد القتل. 

وأما احتعجاج الخصم بأنہ لا خلاف أن اللسلم لا یقتل با حخربی الستامنء فکذلك لا یقتل 
بالذمیء وھما فی تحری القتل سوا فنقول: اکر ئن الاضاع لیس ”ما ظن لأؤیٹرز+قن 
الولید فد روی عن بی یوسف ان اللسلم یقتل بالحربی ا مستأمن, ولو سلمنا فالفرق بین الذمی 
واللستأمن کما بین السماء والأرض؛ فإن الذمی محرم الام محظورہہ والمستأمن مباح الدم إباحة 
امؤجلة أُلا تری أنا لا نتر کە فی دار الإسلام ونلحقہ بمأمنہ؛ والتاجیل لا یزیل عنه حکم الإباحةء 
کالٹمن الؤجل لا یخرجہ الشأأجیل عن وجوبەہ وہذا مما لا یتتبه لە إلا ذو حظ من الدرایة. وأما ابن 
حزم وأمثاله من أأھل الظاہر والروایةہ فأُخلق بہم ان لا یتنبہوا لہ فافھم واللہ یتولی ھداك. 


باب قتل ار بالعبد : 
قولہ: ”عن علیٴ إلخ: فالحدیث حجة لاُبی حنیفة فیء ذھابہ إلی قتل الر بالعصد؛ لأن 
النبی ع انا جعل دماء ج جمیع اللؤمنین سواسیة أُحرارا کانوا او عبیداء وقال آخرون: لا یقتل حر 


بعبد وأُو لوا ا حدیث بتکافیع الدماء فی ا مة دەن القصاص ؛ بدلی, ما روی عن ابن عباس؛ 
وارو فی و ص٠٠‏ روی عن ابن عباس)؛ عن 








ابی عَيّ أنه قال: دلا یقعل حر بعبد:ء رواہ الدارقطنیء وبدلیل ما روی عن علیء أُنه قال: من 
السنة أُن لا یقتل حر بعبدء رواہ أیضا الدارقطنیء وبدلیل ما رواہ عمرو بن شعیب؛ عن أبیەہ عن 
جدہ: ان ابا بکر وعمر کانا لا یقتلان ا حر بالعبدء رواہ أیضا الدارقطنی. 

والجواب أُن تاُویل تکافئ الدماء بالتکافئ فی نفس ا حرمة خلاف الظاھرء والظاہر ہو 
التکافئ فی القتصاص؛ کما یدل علیہ الأصل الڈذی ہو مبنی الصاص؛ وو کون القتیل معصوم 
الدم بعصمة مقومة علی وجہ التأبید مع کون القتل عمداء وعدم تعذر الاستیفاء وما احتجوا بە 
لیس بشابت؛ اما حدیث ابن عباس فلان فی طریقه جویبر وغیرہ من ا محروکینء کما صرح ابن 

وأما تحدیث علی ففی طریقه جاہر ا جعفی وقد کذبە أبو حنیفة وغیرہ وقد روی الحکم 
عن علی وابن مسعود أُنہسا قالا: إذا قتل ا حر العبد متعمدا فھو قود؛ أخرجہ الدارقطنیء وھو وإن 
کان مرسلا إلا أنه أمٹل من حدیث جاہر. ۱ 

وأما حدیث عمرو بن شعیب؛ عن أبيە عن جدہہ عن أبی بکر وعمر: أُنہما کانا لا یقتلان 
الحر بالعصدہ فالظاھر أنە خطا من الرواق لأنه أمرج ابن أبی شیبةہ والبیہقیء کما فی ”کنز 
العمال“ (۲۹۷۰:۷): عن عمرو بن شعیب: أُن أبا بکر وعمر کانا یقولان: لا یقتل ا مولی بعبد 
ولکن یضرب ویطال حبسه ویحرم سھمہ؛ وأخرج عبد الرزاق با فی ”کنز العمال“ )۳٣۰٣۳:۷(‏ 
عن عمرو بن شعیب؛ عن أبیه عن جدہ: أُن ابا بکر وعمر کانا لا یقتلان الرجل بعبدہ کانا 
یضربانه مائة ویس3جنانه سنةء ویحرمانه سھمە مع اللسلمین سنة إذا قتله متعمدا اھ وھاتان 
الروایتان تدلان ان ما رواہ عمرو بن شعیب عنہما إُنھا کان فی قتل ا مولی عبدہء فجعلہ الرواۃ 
عاماء ظنا منہم ان ترك قتل المولی بعبدہ نا کان منہما لأجل أنہما لا یریان قتل ا حر بالعبد وہو 
خطاأً منہم؛ فلا حجة لھم فی روایة عمرو بن شعیب۔ ۱ ْ 

ٹم رایت قی ”کنات:الدیات " لابن ابی عاصم أنه عقد بابا لقتل ا حر بالعبدہ وذکر فيه روایة ۱ 
عمرو بن شعیب ھذاء فقال: حدثا ابو بکر حدثا عباد بن العوام عن حجاج عن عمرو بن 
شعیب عن أبیە عن جدہ: ان أبا بکر وعمر کانا یقولان: ا حر یقتل بالعبد. 

فالظاھر أُن قوله فی روایة الدارقطنی والبیہقی: ”لا یقعلان“ خطاٴٗ والصواب هو قولە: 
یقتلانء زید فیه حرف النفی خطاً من الرواۃ او النساخ واللہ اأعلم. 








إعلاء السٹن ۲" 


باب عدم وجوب القصاص علی ا مولی بقتل عبدہ 
۸ ۸ عن محمد بن عبد العزیز الرملی؛ عن اِسماعیل بن عیاش عن 


واحتجوا أأیضا بقوله تعالی: ڑا حر با حرء والعبد بالعبدہ4. وھو فاسد؛ لأنە لا یدل علی نفی 
قتل الحر بالعبد کما لا یدل علی نفی قتل العبد بالحرء وعلی نفی قتل الرجل بالانٹی فان قالوا: لِتھا 
قلنا: یقتل العبد با حر بدلالة النص؛ لاأّنه نا جاز قتل العبد بالعبد بالنص فجوازہ بال حر بالأولیء وقلنا 
بجواز قتعل الرجل بالأنٹی با حدیث. 

قلنا: وف مسا مت ھرس سے تھی 
فکیف تخالفون الدلالة وا لحدیث بنفی القتل عن ا حر بالعبد؟ ثم إذا ساغ لکم إثبات قتل العبد 
بالحرء والرجل بالاُنٹی بدلیل آخحرہ فکیف لا یسوغ إثبات قتل ا حر بالعبد بدلیل آخر؟ وھو الأصل 
الکلی فی القصاص؛ وقولہ: (المسلمون تتکافاً دماءھم) فظھر ان احتجاجھم بقوله تعالی: ظڑا حر 
بالح ر4 فاسد. واحتجوا أأیضا بأنه لا مساواة بین ا حر والعبد؛ لان ا حر آدمی من کل وج والعبد 
آدمی من وج ومال من وجہہ وا حریة تنبئ عن العز والشرف: والرق یشعر بالذل والنقصان 

والجواب: اُن جھ۲ة ا الیة فی العبد ملحوظة فی القصاص أم لا؟ فان کانت ملحوظۃة ینبقی ان 
لا یقتل العبد بالعبد أیضا؛ للتفاوت فی ا الیةء وإن لم تکن ملحوظة فینبغی ان یقتل ا حر بالعبد 
ایضاہ لأأنە ما در ا مالیة فی القصاص بقی الآّدمیة وھما متساویان فيهء ‏ وکما ان ا مالیة ھدر فی 
العبد فی حق القصاص -ولأجل ذلك یقتل العبد الغمین بالعبد الدون- کذلك الشرف والعز هدر 
فی ا حر وبہذا یقتل الشریف بالوضیع؛ والصحیح بالسقیمء والعاقل البالغ بالصبی وا جنون: 
ہپ بی ہی ہہ وہ جو وی تب 
متساویان فیہا؛ فیقتل اأحدھما بالآخر. ْ 

وقالوا أأیضا: لا یقطع طرف ا حر بطرف العبد؛ فلا یقتل ب. وا جواب: ان قیاس النفس علی 
الطرف قیاس مع الفارق؛ لأن الأطراف فی حکم الأأموال عندناء ولھذا تعتبر فی قصاصھا شرائط 
لم تعتبر فی قصاص النفوسء کاممائلة بین انحلین فی الناقع؛ والفعلینء والآرشینء ولہذا یجری 
القصاص بین الرجل وا مرأة ذ فی النفس, ولا یجری فی الأُطراف عندناء فالقیاس فاسدہ واللہ اأعلم. 


باب عدم وجوب القصاص علی ا لمولی بقتل عبدہ 
قوله: ”رر محمة وع عََ الغَی رز“ إلخ: قلت: قال این حجر فی "التلخیص : فی طریقه 








ج - ۱۸ عدم وجوب القصاص علی ا مولی بقتل عبدہ ۰ 000 


الأوزاعی: عن عمرو بن شعیب؛ عن أٌبیەء عن جدہ: نان رجلا قتل عبدہ متعمداء 
فجلدہ البی کن مائة جلدق ونفاہ سنہ ومحا سھمه من السلمینء ولم یقد بە وأمرہ 
ان یعتق رقیة' ٴء أخرجه الدارقطنی فی ” سئنهٴ (ص۷۳۸. 


إسماعیل بن عیاش لکن رواہ عن الأوزاعی وروایته عن الشامیین قویة لکن من دونە محمد بن 
عبد العزیز الشامیء قال فیه ابو حاتم: لم یکن عندھم با حمودہ وعندہ غرائب. 
قلت: لم یتفرد بہ محمد بن عبد العزیزء بل تابعه ضمرة بن ربیعةہ قال ا جصاص: حدثنا ابن 
قائع, قال: حدثا المقبری؛ قال: حدثنا خالد بن یزید ین صفوان النوفلیء قال: حدثنا ضمرة بن 
ربیعة عن ابن عیاش عن الاوزاعی عن غمرو بن شعیب؛ عن أبیە عن جدہ؛ وساق الحدیث 
(أحکام القرآن ۱ء وضمرة وثقه ابن معینء والنسائی واأحمد وأُبو حام؛ 0۳80ھ0 
والعجلیء وابن حبانء کما فی ”التہذیبٴء وفیه حجة لأبی حنیفة فی ذھابہ إلی أُنە لا یقتل ا مولی 
پھر عون الس لاجر سی الکساف اھ سر اون رقف سی مائت ار 
بسقط الفنتمات عن الطلق)َفکیف إِذا کان التلف هو صاخت ای نے وَلهذا قال آبو حیفۃ: 
إذا قال الرجل لآخر: اقتلنیء فقتله أُنە لا قصاص عليه؛ کما فی ”البدائع “ٴ؛ لأنه صاحب ا حق 
أصالةہ فلما أتلف نفسه یاذنہ أُتلفه باذن من لە حق الضمان؛ فیسقط الضمانء ولم یتب زفر لھذہ 
الدقیقة فقال بوجوب القصاص؛ وعلله بأن الأمر بالقتل لم یقدح علی العصمة؛ لأن عصمة النفس 
ما لا یحتمل الإباحة بحالء أُلا تری أنە یأئم بأمرء فکان الأمر ملحقا بالعدمء وفیە إنا لا نجعله قادحا 
فی العصمةء ومؤٹرا فی زوالھاء وإما نقول بتأثیرہ فی سقوط الحق؛ لأنه حق محتمل السقوط 
بالعفو فیکون محتملا للسقوط بالإذنء ولم یتتبه لھذہ الدقیقة أأیضا صاحب ”البدائعٴء حیث قال 
فی تعلیل قسول أبی حنیضة: لنا نہ تمکنت فی ھذہ العصمة شبہة العدم؛ لأُن الأمر وٴإن لم یصضح 
سو تر ھت یی دوہ پو یپ وت 
وس یہ میں سی ور ' ٥‏ 
ٹم قال صاحب ٭البدائع“: وإذا لم یجب القصاص فھل تجب الدیة؟ فيه روایتان عن أبی 

حنیضةء فی روایة جب؛ وفی روایة لا تجب؛ وذکر القدوری اُن مذا اأصح الروایتین+ وھو قول ابی 
یوسف ومحمل وین ینبغی ان یکون الأصح ھی الاُولی؛ لن العصمۃة قائمة ئمة مقام ا حرمةة وإنغا سقط 
القصاص لکان الشبہة والشبہة لا تمنع وجوب الال اھ وهو بناء الفاسد علی الفاسد؛ لأنك قد 
عرفت اُن سوط القصاص لیس مبنیا علی شبہة سقوط العصمة لتی ھی حق اللہ تعالی وانما ھو 








(۱٤ ٠ إعلاءِ الستن‎ 


باب جریان القصاص بین الرجال والنساء 
فور مضخھن خشاد ین سمه غ ثابت: عن آئس؛ أن أحَتِ الربیع آم حارلڈ 
جرحت إنسانا فاختصموا إلی النبی يََلهء فقال: القتصاص؛ فقالت ام الربیع: یا رسول: 
اللہ! أیقتعص من فلانة؟ واللہ لا یقتص منہا! فقال: سبحان اللہ! یا ام الربیع! اما 


منی علی سقوط العصمة لْوجبة للضمان یئن صاحب ا لحق بالاتلاف: فالحق مو ما قال صاحب 
”القدوری' ٴ: إِن الأصح هو عدم وجوب الدیة کالقصاص؛ لأن کل واحد ضمان النفس والآمر 
هو صاحب ا حق؛ ومعلوم جج پان صاحب ا لحق فصاحبه لا یستحق الضمان 
علی التلف. 
وا حاصل ان النفس معصوم بحق اللہ وبحق العدہ ومن جھة العصمة الاُولی لیس لە قتل 
نفسے؛ والإذن بقتله ولو فعل یکون آثماء ومن جھة العصمة الثانیة یستحق الضمان علی قاتله 
اقصاصا کان أُو دی ومن جهة ھذہ العصمة یستحق العفو عن القصاص والدیة فلما أُذن فی قتله 
ایأئم من جھة العصمة الاولی؛ ولا یستحق القصاص والدیة من جھة العصمة الثانیةء فاحفظھ. 
' وما روی عن الحسن, عن سمرقۃ مرفوعا: (من قتل عبدہ قتلناہہ الحدیثء فمتاأول با حمل 
علی السیاسة؛ الا یجترئ الناس علی قتل العبید؛ للعلم بعدم القصاص: واللہ اأعلمء وقد روی عن 
ابی بکر وعمر أنہما کان یقولان: لا یقتل امولی بعبدہ؛ء وقد مر ذلك فی الباب السابق. 


۱ باب جریان القصاص بین الرجال والنساء ۱ 

۱ قولہ: ”عن حماد بن سلمة“ إلخ: قلت: احتج بە البخاری علی جریان القصاص بین الرجال 
والنساء فیما دون النفسء ولیس بصحیح؛ لأن لفظ الإنسان شامل للرجل والرأۃ؛ فلا دلیل فیه علی 
أن الانسان کان رجلاء وقد روی ھذہ القصة حمید عن اُنس عند البخاری؛ وقال فیه: ٭إن الربیع 
کسرت بیة جاریة٘ٔ وھو مفسر ما أبہمه ثابت؛ لان القصة واحدة کما یدل عليه السیاق؛ 
واختلاف ثابت وحمید فی ان ا جانیة کانت الربیع او اُختہاء وا حالفة کانت أم الربیع أُو اُخوھا 
أنس؛ لا یجعلھا قصغینء کما توھمه النووی وغیرہ؛ لان ھهذا اختلاف ناشئ من قلة ضبط الرواق؛ 
اورعا یختلفون فی أمر مقصودہ فما ظنك بغیر القصود؟ ۱ ۱ 

راج الغاری اتا باندایلکرص جر: سک اہ سی ظر اھ 
دونہا من ا جراح اھ وقال ابن حجر فی ٭ الفتح “ (۱۸۸:۱۲): وصله سعید بن منصور من طریق 








ج ۔ ۱۸ جریان القصاص بین الرجال والنساء 8( 


کتاب اللہ قالت: لا واللہ لا یقتص منہا أُبداء قال: فما زالت حتی قیلوا الدیقہ فقال: إِن 
من عباد الله من لو اقسم علی الله لأبرہہ رواہ مسلم, ۱ 


النخعیء قال: عورے جا روم ود نارق کرودئ عوغ ول جرح الرجال والنساء 
سوا وسندہ صحیح إن کان النخعی سمعہ من شریح وقد أخرجہ ابن ابی شیبة من طریق آخر 
فقال: عن إبراھیم عن شریح؛ قال: آتانی عروق فڈ کر اھےے بے 
قلت: قال فی ”کن ز اُلعمال“ (۳۱۰:۷): عن شریح قال: ُا عروة الییارقی من عند مر: 
أنہ جراجات الرجال والنساء.تستوی فی السن والوضحقةة فما فوق ذلك فدیة امرأةعلی الیصف 
تاغل اععیارا لی امت رمتاسر(فل ارس ناراد سو آن 
گے اعال رفشاسراای ای اق ولیس معناہ أنه یقتص اأُحدھما من الآخر مطلقاء 
کما ظنە ابن حجرہ وإن کان روایة سعید بن منصور محتملة للمعنی الذی فھمے؛ لتقصیر من 
الرواۃ فی اُداء المعنی المقصودہ فروایة ابن أبی شییة کانت نصا فی خلافہء فالعجب من ابن حجرء 
کیف فھم من روایة ابن ابی شیبة شیبة هذا العنی؟ وأُما ذکرہ البخاری فذ کرہ بصیغة التمریض التی تدل 
علی ضعف الروایقہ فکیف ساغ لە الاحتجاج بە؟ ٹم لم بظھر لی أآنه رواہ بالعنی او باللفظء فلا 
حجة فيه أَیضا, 

واحتج البخاری أیضا بھا روت عائشة عن اللبی عََكّء أُنه قال: ولا بیقی أحد منکم لا 
غیر العباس فإنه لم یشھد کم6۔ 
. قلت: لا حجة فیە لہ؛ لأن ھذا القول لم یکن منہ علی وجه القتصاصء بل علی وج امعاقبة 
علی مخالغة الأمر والدلیل علیہ اُن فسلھم کان ناش من الخطاً فی المأُویلء وا حطأً لا بوجب 
القصاص وا معاقبة تجوز علی ترك التدبرء فافھم۔ 
-__ وقد أخرج عبد الرزاق عن علیء قال: ما کان بین الرأۃ والرجل ففيه القصاص؛ من 
جراحات: أو من قتل النفسء أُو غیرھما إن کان عمدا کما فی ٭ کنز العمال٭ (۳۰۰:۷)ء ولکن 
لم اأقف علی سندہہ فان صح عن علی فھو اجتہاد منە بقیاس الطرف علی النفسء وھو قیاس غیر 
صحیح؛ لان ما دون الافس فی حکم الأموال دون النفس, ولھذا لا تقطع الید الصحیحة بالید 
الشلاء إ[جماعاء کما نص عليه ا جصاص فی ”اأُحکام القضرآن“ ١(‏ "09-97" 
بالسقیم باللإاجماع. 

فان قلت: لان لی الس میم لا لع اید خی کن الشاا لح ا ذدیعہ 








إعلاء السنن ۱ سے ڑا 


کی ا یا ا اود ۱ 

و دا وت حسور یف ھجت 07 
قتل نفرا محمسة او سبعة برجل قعلوہ غیلقہ وقال: لو تمالا عليه اُھل صنعاء قتاحہم بە؛ 
أخرجه محمد فی لوط ےو سب ب تد بی شبیةہ والبخاری 
فی النعلیقات یإسناد صحیح؛ کما َظهَز من الزیلعی ٠‏ 

۸۱ وحدثا وکیع؛ ثنا إسرائیلء عن أبی إسحاقء عن سعید بن وهھبء قال: 
خرج رجال سفرا فصحبہم رجلء فقدموا ولیس معھم؛ فاتہمھم أُھلهہ فقال شریح: 
شھود کم أُنہم قتلوا صاحبکم؛ وإلا حلفوا باللہ ما قتلوہہ فأُنی بہم إلی علیٰ وأنا عندہ 
ففرق بینہم فاعترفواء فأمر بہمء فقعلواء أُخرجه ابن أبی شیبة (زبلعی)؛ اوسندہ علی 


شرط مسلم, 


چجصو ہی بیلدٴ الرجل, قلنا: لا فرق بین الصحیحة والشلاء إلا بالنقصٰ والکمال؛ 
۔فیجوز لصاحب ا حق ان یقتصر علی بعض حقہ بخلاف یدی الرجل وا رأةء فنإن منافع اأحدھما 

مغایرۃ نافع الآخر فصارا کالیسری والیمنی 7۴ "۳ 
موس فاعرف ذلك. 


باب فتل الجماعة بالواحد 

ھ اقول: اختلف فی قتل ا جماعة بالواحدء فقال أبو حنیفة ومن وافقه: قتطون بەہ وقال 
آخرون: لا یقتلون یہ ٹ ثم اختلفوا فیما بینہم؛ فقال بعضھم: جب علیہم الدیة وقال بعضھم: یقتل 
واحد منہمء والاختیار للولی ویعفی عن الباقین؛ وقال بعضهم: و منہم؛ وتجب علی 
الباقین الدیة بقدر:حصتہم۔ 7 

۱ پمجڑمولام اد فاص بغدرط لصا وَلا َال بین دواد ٹم قَل 
۱ الجماعة بالواحد کأخذ دیات لمقتول واحدہ وأما ما روی عن عمر وغیرہ فھو محمول علی 
'السیاسة. وال جوا بن الفتل جرح صالح لازھاق الروح وقد وجد من کل واحد منہم بحیث لو 
انفرد عن الباقین کبان قاتلا بصفة الکمالء وا حکم إذا حصل عقیب علل لا بد من الإضافة إلیہاء.. 
فإما ان یضاف إلیہا توزیعا أُو کملاء والاول باطل لعدم التجزی؛ فععین الٹانیء ولھذا لو حلف 
'جماعة کل واحد منہم أُن لا یقتل فلاناء فاجتمعوا علی قتله حنفواء فلما صار کل واحد قاتلا علی 











ج یڈ می . قتل ا جماعة بالواحد تی تم 


ھ٦‎ 


۰- وحدثتالبو معاوینةہ عن مجالدہ عن الشعبی اغن الفیرۃ بن شَعة آنه 
کے 09 ۰ 5× 


رظ الکتال کھت تک و ھتہ 0292+ 
عنه إلی الدیة؛ لغدم تخذز الاستیفاء.ٴ وما قالوٰا: إنە لا مماثلة ین الواحد والکٹیر: ۱ 

فا جواب إنا لا نقتل الکثیر بالواحدء بل نقتل الواحد بالواحدہ إِلا أُن الکثرۃ جاءعت من جهھة. 
کشرة الجنایات؛ لکون ن کل واحد قاتلاء فلا یقدح مٹل ھذہ الکثرۃ فی الماثلة. وما قالوا: إت قتل 
ا جماعة بالواحد کأخذ الدیات لمقدول واحد. فالجواب عن ان القصاص جزآء للجنایة مع رعایة 
املماثلة فیجوز تعدد القخصاص حسب تعدد الجنایات بخلاف الدیة فپانه جزاء للمحلء + وھو 
واحد؛ فلا یجوز تعددھا مع وحدة ا حلء فالقیاس فاسد. جح .تو 

وما قالوا: إن الأثار محمولة علی السیاسة فتأویل من غیر ضرورة؛ فلا یقبل؛ تال بن 
. الفضلاء: إنە لا یلزم من ان لا یجوز إضافة القتل إلی تلك العلل توزیعاء بناء علی أُن القتل لا یتجزاً- 
٠‏ ان یضاف إلی کل واحد کملاء بل یجوز ان یضاف کملا إلی مجموع تلك العلل من حیث ھی 
مجموع, بل هو الظاھر؛ اعلا یازم توارد العلل الستقلة بالاجتماع علی معلول واحند بالشخصء 
تحیعثالا ہم الطارت گنال بعنی. 

ر رس ھا سم همھتھفا ھک ھمز ھا 
اجتمعت جماعة علی قتل رجلء ووجد من کل واحد منہم جرح صالح لإزھاق الروح فیقال 
لکل واحد منہم فی العرف أنه قعل فلاناء وإن کات القتل فی الحقیقة کملا مضانا إلی مجموعھم 
ا و یس و تی ہے عیسوت 
وأما القصاص فا معتبر فیه ا حقیقة لا غیر اھ 

وفیه بحثء لا نقول: فعل کل واد مؤٹر فی مزھاق الروح آملا؟ وَنشانیٰ باطل 
بالبداهةہ وعلی الأول إما أن یکون مؤٹرا فی البعض أو ذ فی الکلء والاول باطل لعدم التجزی؛ فتعینٰ 
ٹوو و رت کہ جج دی 
گا لاوتی 

وقوله: یجوز أن یضاف القعلٰ کمللی ا ممدوع مرن یٹ اںجموع باطل؛ لن الفروض أن 
کل فعل صالخ لإزھاق الروحء فسلب الأثیر عنہہ والإئباٹ للمجموع :من حیث ا جَموع من غیر 








إعلاء السنن ۱ ,)۸" 


۳ وأ خبےنا إبراھیم وا نب الاہتی عن داود بن الحصینء عن 
عکكرمة عن ابن عباس؛ قال: لو ان مائة قلوا رجلا قتلوا بە؛ أخرجه عبد الرزاق 
(زیلعی)ء وفی سندہ این أبی یحیی ت رکوہ ولکن الشافعی کان یوثقه. 

باب قطع أیدی الجماعة بید رجل واحد ۱ 
۸٤‏ - حدثا أُبو روق الھزانی اسر روے امیا رف وق 


اکر نیدلا ضس ری الا کارومزستللدامۃ 

'وعاقال فی سَألة امخلف باطل أیضاہ لأن جعل الف کل واحد منہم قاتلا لیس عبنیا علی 
اصطلاح منہم؛ بل ہو مبنی علی حقیقة یعرفە البلغاء والصبیانء وو أُن انڑھاق الروح منسوب 
إلی کل واحد منہم کملا؛ لأنه لا یجوز صرف الأثر عن الؤثر بادعاء اسصحالة اجتماع العلل 
اللستقلة علی معلول واحد شخصی با کابرۃ للبداهة الفسطریة فلا یضرنا بناء مسألة الحلف 
علی العرف. ۱ 

زمرہ مار ناکرا کل دی علق بزاراعللن الاقراہ تلع حہما ادایر 
عند الاجتعماعء ویثبت للھیئة الاجتماعیة؟ کلا! فقبت ان القول بتأثیر ا جموع من حیث ا جموع 
قول باطلء والصحیح هو القول بتأثیر کل واحد منہماء ولا لم یجز تآأثیرھما علی التوزیع بت 
تأیرھما کملاء وھو القصودہ فثبت ان وجوب القصاص علی کل واحد هو مقتضی القیاس 
أیضاء ولیس هو حکم الاستحسان بالآثار فقط کما زعمه بعض أُصحانا. 
. ولا کان القصاص حکما للقیاس؛ فالعدول إلی الدیة یکون مخالفا للقیاس؛ فیبطل قول من 
قال بوجوب الدیة بمجرد الرای؛ واُشد منە مخالفة للقیاس إیجاب القصاص علیٰ واحد والعفو عن 
الباقینء لن فیه إھدار النایة الباقین مع اممائلة فی الفعل. ثم إن کان فعل ذلك الواحد الذی یقتص 
منہ موجبا للقصاص فکل واحد مثلەء وإن کان غیر موجب لە فکیف یقتص منە؟ واُشد من إیجاب 
القتصاص علی واحد وحصۃة الدیة علی الباقین؛ لن فیه إیجابا للبدلین؛ القصاص والدیة 7 وجعل 
ا الو ختایف اقساف ری فیرفشرل رن اَل الرزاند رالراید تل 
أصحابناء واللہ أُعلم. ۱ ١أ‏ 

باب قطع أیدی الجما غة بید رجل واحد 
أقول: إٰذا اہ شترك رجلان فصاعدا فی:قطع ید واحد بحیث لا یتمیز فعل البعض عن فعل 














ہ لئ قطع أیدی الُماعة بید رجل واحد 7٦‏ 


الشعبی قال: جاء رجلان برجل إِلی علی بن ابی طالب؛ فشھدوا عليه بالسرقةء فقطعه 

ٹم جاءا بآخر بعد ذلكء فقالا: دس سوا 
وغرمھما دیة الولء وقال: ایر روہ جوسہ ؛ أُخرجہ الدارقطنی فی 
”سننه (ص٣٣٦۳)‏ وقال الڈھبی فی ”المیزانٴ أحمد بن روح الہزاز بغدادی یجھل؛ 
وأقرہ ا حافظ عليه فی ”اللسان "ء وإن صح ھذا الأثر عن علی فھو محمول عندنا علی 
السیاسة والصہدید کقول عمر لن قمتع بامرأۃ فی زمانه: ےت لرجمتك ٴ؛ 

وبالإاجماع لا رجم علیٰ من تمتع بامرأة؛ لکون الشبہة دارئة للحد 


اک ھت تو تمہت 
لا؟ اختلف فیە؛ فقال علماءنا: لا جب علیہم القصاص بل یجب علیہم الدیة, 

وقال أحمد والشافعی: یجب علیہم القصاص, واحتجوا لذلك بأثر علیء والقیاس علی 
القتلء وأجاب علمائنا عن أثر علی بما عرفت فی التنء وعن القیاس علی القتل بأنه قیاس مع 
الفضارق؛ لن القتل غیر متجزئ فاذا صدر عن ا جماعة ینتسب إلی کل واحد منہم علی وجھ 
الکمالوتقتل بە لصحقق ا مماثلة بین الجانی وا جنی عليه وا نایة وجزاءھاء بخلاف القطع فانه 
متجزئ؛ فإذا صدر عن ا جماعة ینقسم علیہم ویکون کل واحد منہم قاطعا لبعض الیدہ فلو قطع 
أیدیہم کان قظطعا للید بیعض الیدہ وینتفی المماثلة بین النایة وجزاءھاء والقطوع والمقطوع بەء کذا 
فی ”الٰدایة“. وزاد فی ”البدائع : أنه لا تمائل بین الأیدی والید ذاتا ومنفعة فلا یصح قطع 
الأیدی؛ بالید ھکذا قالوا. 

والذی یظھر لی ان ما قالوا فی دفع القصاص غیر کافء لأن للقائلین بالتصاص ان یقولوا: 
سلمنا ان القطع مصجزئ ولکن معناہ أنە یمکن قطع بعض الید دون بعض ولا نسلم أنه لو اشترك 
جماعة في القطع ینقسم علیہم ء لأن الانقسام إا یکون إذا کان الاشتراك علی الزاحمةء 
کالاشتراك فی اللكء والاشتراك فی القطع لیس من قبیل الا شتراك علی وج المزاحمة بل هو من 
قبیل الاشتراك علی وجہ العاونة لأن للفروض ان کل واحد قطع کل جزء من اُجزاء الید وأعانه 
عليه آخرونء فینسب إلی بکل واجد مدہم علی وجہ الکمال 'کالقتل: ولا یصح جعلہ قاطلدا لامش 
دون البعض, وحینعذ یصح القیاس؛ ویبطل الفرق. 

ولا نسلم أیضا أنە لا تمائل بین الأیْدی والید ذاتا ومنفعةء لان الصمائل إِنھا یعتبر فی کل جنایة 
علی حدةہ لا في مجموع ا جنایات ولا بت ثبت ان کل واحد منہم قاطع للید علی وجه الکمال 








إعلاء السنن کب ٭ػکے ٠٢‏ 


باب ا ذف اخضاۃ للمطلع من ابر 
۵۳٥‏ - رکا علی حدثتا شاو حدثا ابو الرنادے غن الأحعرج 7 آی 
مھ قال أبو القاسم: مت ہیمیت 
عینف و یکن عليك جناح)ء 27 البخاری. 


کانت ا لجنایات متعددق ظز ارز رظ صل و وظاھر ان ید کل قاطم ممائل 
لید اللقطوع مدہء فیقطع بەہ؛ وھذا هو السر فی قتل ا جماعة بالواحد مع عدم التسائل بین الواحد 
والکئیں لأن کل قعل جنایة مستقلق والائل مائل للمقتول: ومن لم یہتد لها الس مع قتل 
الجماغة بالواحد فأخطاأً فی ا حکم والحق أنه لا پمتنع قتل الجماعة بالواحدء إذا تعدد القتل وإنما هو 
متنع فی القتل الواحدء فکذلك القطعء فبطل دعوی عدم الممائلة بین الأیدی والید أیضاء با جملة لم 
یھر لی فرق مؤثر بین قتل ا جماعة بالواخد وقطغھم بەہ فلیتاملء واللہ أعلم؛ وعلمہ أتم وأحکم. 

قال العبد الضعیف: لقد غفل بعض الاُحباب عن دلیل صاحب ”الھدایة“ء فلا یرد عليه ما 
اُوردی فانە قال: ولنا أُن کل واحد منہما قاطع بعض الید لأن الانقطاع حصل باععماد أیدیہماء 
وا حل متجزئ: فیضاف إلی کل واحد منہما البعض, فلا ماثلةء بخلاف النفس لن الائرهاق لا 
یتجزئ؛ ولأن القتل بطریق الاجتماع غالب حذار الغوثء والاجتماع علی قطع الید من الفصل 
فی حیز الندرةء لافتقارہ إلی مقدمات بطیفة فیلحقه الغوث؛ یی 
تر لھا سا مرن تسا بخلاف الانعماج علی لم 
الید فإنه نادر فلا یوجب الزجر بالقصاص مع وجود ما ینفيه فافھمء واللہ یتولی ھداك۔ 


باب اخذف با خصاۃ للمطلع من ا حججر 
اقوله: " حدثنا علی ٭ إلخ: قلت: معناہ عندنا أأنك إذا خذفته للعأدیب من غیر ان تقصد بە فقاً 
العینء ولکن وقع الفقاً اتفاقاء لم یکن عليك إثم؛ لأىك لم تقصد الفقاء وَإنما وقع ذلك خطأء ولکن 
یجب عليك الدیة کِما هو حکم ا حطأ وذلك لن الفقا لیس حقه مستحقا لە علی الطلعء وإلا 
تو و رہ وت درو وی یر یئ 
موجبا للقصاص فی العمدہ والدیة فی الخطاً۔ 
اھ سمش ےھ ھغاہ ترک ھا سن 








روی البخاری عن انس : إن رجلا اطلع من حجر فی بعض حجر النبی ُّٗ: فشام إليه شقص أو 
مشاقصء وجعل یختله لیطعنه. واغواب عن آن لا حجةلھم :؛ لان لا آي نی لنقا الین 
والکلام فیە. ۱ 

واحتجوا أأیضا ما روی البخاری عن سھل بن سعد الساعدی: إن رجلا اطلع فی حجر فی 
باب النبی ٭ُء معه مدری یحك بە رأسہہ فلما رأہ قال: دلو أعلم أُنك تنظرنی لطعنت بە فی 
عینكء إِنھا جعل الإذن من قبل البصرہ. وا جواب عنە أُنه لا ذکر فيه أیضا للفقأء والکلام فیەء فلا 
حجة فیه أیضا. ڈ8 

واحتجوا أأیضا با رواہ ابن ابی عاصم فی ” کتاب الدیات٭ٴ (ص۸٥):‏ عن سھیلء عن أبیہ 
عن ابی ھریرۃ: ان النبی ىك قال: لو ان رجلا اطلع علی قوم بغیر إذنہم؛ لحل لھم ان یفقآوا 
عینه). . وا جواب عنه أُن معناہ یحل لھم ان یخذفوہ تادیباء وإن افضی إلی فقاً العین فلا إئم علیہم؛ 
لأنہم لم یقصدوا فقا العین کما بدل عليه روایة الأعرج عن ابی مریرق ولیس معناہ آنہ بیاح لھم _ 
فقاً العین قصدا کما زعموا؛ لأنہ لو کان کذلك لکان فقاً العین حقا مستحقا لھم عليەء ویجوز لھم 
مطالبته عند القاضیء وکذا یجوز لھم فا عینہ بعد الامتتاع من الاطلاع) رو 7ن اع 
فالصواب فی معناہ هو ما قلنا۔ 

واحتج وا أیضا با روی ابن أبی عاصم فی ”الدیات“ عن این عجلان عن ینہ عن 
الڑھریء عن ابی ھریرة) مرفوعا: أُنه قال: ,8ءء 

"٠‏ وا +واب عنہ ان معناہ ما کان علیيك من ذلَكٴمن شی من الٹھ, 

واحتجوا أیضا با روی ابن أبی عاصم وغیرہہ عن بشیر بن نہیكء عن أٌبی ھریرة قال: قال 
رسول اللہ نت : دفمن اطلع فی بیت قوم بغیر إذنہم؛ ففقاوا ھی و رت 
هو أصرح ما فی الباب. ۱ ۱ 

۱ والجواب عنہ أنە لا حجة لھم فیه أیضا لأنہ من باب الروایة بالعنی علی حسب ما فهمہ 
الراوی؛ لأن الروایة قد رویت بالفاظ مختلفة محتصلة الوجوہہ فلعل راو ما ما سمع عمن فوقہ حدیلہ 
بلفظ محتمل ثم رواہ مفسرا با فمہ فلا حجة فیە. اولو سلم آنہ من لفظ النبی ٌك یحمل علی. 
التغلیظ والدہدید دون الحقیقةہ لأنك قد عرفت أن الرء لا یستحق فقا عینه بالاطلاعء وإلا جاز فقاً 
عینه بعد الانتہاء عن الاطلاع وا مطالبة بہ عند القاضی وھہو 2 بالإ(جماعء فلا بد من التأویل 








إعلاء الستن ۲٢‏ 


باب القصاص من الضربة واللطمة 
٦‏ عن أُبی سعید ال خدری: قال: : (بینما رسول اللہ مت یقسم قسما أأقبل 
رجل فاکب علیهء فطعنہ رسول اللہ ۔ بعرجون کان مع فجرح وجھہہ فقال لە 
ِ رسول اللہ مک : فاستقد فقال: ےر شش و تج 
70200 


وصرف الکلام عن الظاصرء وقاسوا أأیضا علی جواز دفع الصائل لو اتی علی نفس المدقوع وھو 
قیاس مع الفارق؛ لأن الدافم مضطر إلی دفع الصائل بالقتلء ولیس النظور إليه مضطرا إلی دفع 
الناظر بالفقاً؛ لأنه یکن دفعه بالزجرء أُو بسد ال حجرء أُو بالطعن ا خفیف وغیرہ؛ فالقیاس غیر 
صحیح؛ ھذا ہو التحقیق؛ فاحفظہ واللہ اُعلم. 
۱ باب القصاص من الضربة واللطمة ٭ 
ْ قوله: عن أبی سعید إلخ: قلت: فی الحدیث دلیل علی أُنە إذا رضی الضارب بالقصاص من 
الضرب ییجوز وھو لا ینافی مذھب أبی حنیفۂ؛ لان القول بعدم القصاص من الضرب والطعن 
واللطم وغیرھا مبنی علی عدم إمکان ا مماثلة وإمکان الاعتداء فلما رضی الضارب بالقخصاص 
رضی بالاعتداء ا حتمل والعفو عنہ؛ فلا معنی لعدم ا جواز وھذا هو اویل ما روی إبراهیم 
ا جوزجانی : عن أُبی بکر الصدیق: أنه لطم رجلا یوما لطمة؛ فقال لە: اقتص فعفا الرجل؛ وعن 
کمیل بن زیادہ قال: لطمنی عثمان ثم أقادنی فعفوت عنه (إعلام الموقعین ۱۱۷:۱))ء فلا حجة فی 
تلك الأخبار من وجب القصاص من الضربة واللطمة لان الکلام فی وجوب القصاص من اللطمة 
والضرب رضی و لم یرض؛ ولیس الکلام فی الجواز عند الرضاء وفی الأخبار دلالة علی الشانی 
دون الأُول۔ 
فان قلت: قد روی إبراھیم الجوزجانی عن طارقء أنه قال: لطم ابن اخ سلخالد بن الولید 
: یکو سا ات اک : نی لم اُبعث عمالی إليکم یضربوا 
أبشا رکم ولا لیأخذوا أموالکم؛ ولکن نا بعث بعختہم لیبلغ وکم دینکم وسنة نبیکم ویقسموا فیئکم؛ 
فمن فعل به غیر ذلك فلیرفعه إلیء فو الذی نفس عمر بیدہ لاأقصنہ منەء وعن اللطلب بن السائب: 
إن رجلین مُن بنی لیث اقعتلاء فضرب أحدھما الآخرء فکسر أنفہ فانکسر عظم کف الضارب؛ 
فأقاد ابو بکر من انف الضروب ولم یقد من ید الضارب (إعلام اللوقعین ۱۱۷:۱))ء وفی ھذہ 
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باب قتل الخطاً ۱ 
۷ عن مجامد فی قوله تعالی: لاوما کان لؤمن اُن یقتل مؤمنا4 | الایق 


الآثار دلالة علی وجوب القصاص.۔ 

قلا: کلا! لان کل ذلك کان علی وجہ التعزیر دون القصاص لان القصاص یشترط فيه 
المماثلة ولا مماثلة هھناء فیحمل علی التعزیر وإنا اختاروا هذا التعزیر؛ لکونە اأقرب إلی القصاص؛ 
ولذا سوہ قصاصاء فلا حجة للموجبی القصاص فی تلك الاثار أیضا؛ لأأنا لا نقسول: إنه لا یجوز 
للحاکم أن یأمر ا ملطوم ان یلطم اللاطمء وأُن یأمر للضروب ان یضرب الضاربء حتی یحتج علینا 
بہذہ الآثارء بل نقول: لا یجب عليه ذلك قصاصاء ولکن لو فعل ذلك علی وجہ التعزیر جاز؛ لأن 
التعزیر مفوض إلیه؛ فإذا اختار التعزیر بٹل ما فعله اللعتدی فلا معنی لعدم الجوازء وقال من أُوجب 
التصاص: إن فی القصاص ریا للمماثلة بقدر الإامکانء وما فیه من احتمال الزیادة غیر داخل تحت 
الوسع: فلا یکون داحلا تحت التکلیف بخلاف التعزیرہ فان لا ماثلة فیە؛ لأنه قد یکون بخلاف 
ا جنس یزید وینقص؛ فیکون القصاص أعدل. وا جواب عن اُن فی القصاص إیفاء حقء ولا یجوز 
لصاحب الحق اُن یستوفی زائدا من حقه؛ بخلاف التعزیر؛ لان اللقصود فیه هو الزجر لا إیفاء حق 
فلا ینطر فيه إلی ا لمماثلق بل إلی الائنزرجار فقط ھذا هو الفرق بین القصاص والتعزیر فلا یجوز 
القصاص بالزیادة ویجوز التعزیر بہا. 

وما قال: إِن رعایة اللماثلة من کل وجه غیر داخل فی الوسع, فینبغی ان یہدر الزیادة کزیادة 
فی الکیلات وا موزونات فاسد؛ لن زیادة اللکیلات وا موزونات زیادة غیر معتد بہاء بخلاف 
اللطم والضرب؛ فإنه معتد بہا؛ لن الصفاوت بین ا موزونین والمکیلین تفاوت یسیرء بخلاف تفاوت ۱ 
اللطمتین والضربتین, فلا یصح قیاس اُحدھما علی الآخر وکون المماثلة غیر مقدورة لا یکون 
عذرافی وجوب القصاص الا تری أنە لو وقع القتل خطاً لا یجب القصاصء مع ان المماثلة غیر 
مقدورۃء ومقتضی قولھم: ان یجب القصاص؛ لان القتل اُشبه بالقتل من ا مالء وما فيه من زیادة 
و ری ود ج مع جح سیت 
اقضاف خر اندراعدظہ : 

باب قتل الخطاً 
قوله: ”ہو مجاھد إلخ“: قلت: فدلت ہذہ الروایات أن الیة کما اُنہا شاملة من قتل مؤمنا 








إعلاء السٹن قتل الخطاً ےل 


قال: قتل عیاش بن أٌبی ربیعة رجلا مؤمنا کان یغذبہ مع ور رو رت 
ای کے وو نب اردان ارخل کات کیا می ِ 

۸ ۸ وعن السدی: ”ان عیاش بن أبی ربیعة قتل رجلا من بنی عامر -وقلہ ‏ 
أسلم- وعیاش لا یعلم یاسلامہ؛ فأنزل اللہ تعالی: غإوما کان ۔لؤمن ان یقتل مؤمنا إلا 
خطاأچہ یقول: وهو لا یعلم أنه مؤمن: قلومن قتل مؤمنا خطاً فتحریر رقبة مؤمنةء ودیة 
مسلمة إلی أُھلهء إلا ان یصدقواہ فیت رکوا الدیة, 

۹ وقال این جریج عن عکكرمة قال: 00 تس 
بنی عامر بن لوی یعذب عیاش بن أبی ربیعة ثم خرج ا حارث بن یزید متأخرا إلی النبی 
فلقيه عیاش با لحرة فعلاہ بالسیف حتی سکت وہو یحسب أنه کافر؛ ثم جاء إلی 
النبی گل فأخبرہ فئرلت فلوم کان ۔مؤمن ان یقتل مؤمنا إلا خطأًہ4 الایة فقرأھا عليه ٹم 
قال: (قم فحرر). وقال ابن زید: إِن الایة ترلت فی أبی الدردای حین قتل راعی الغنم 
وقد قال: لا إلە إلا اللہ بظن أُنه قال ذلك اتقاء من القتلء لخصته من ابن جریر۔ 


بالحطاً فی العقل -بن رمی إلی کافر فأُصاب مؤمنا۔- کذلك ھی شاملة لمن اأخطاً فی الظنہ وقعل 
مؤمنا یظنه کافراء ویجب علی کل منہما الکضارة والدیة -إن کان أھل القتول مسلمین أو 
معامدین- ویؤیدہ ما روی فی ٴ العتصر ٴ (ص۲۹۸) عن سلمة بن نعیم قال: شھدت مع خالد بن 
الولید یوم الیمامة فلما شددنا جرحنا رجلا منہمء فلما وقع قال: اللھم علی ملتك وملة رسولك؛ 
رإنی بریء مما عليه مسیلمة فعقدت فی رجلە خیطاء ومضیت مع القوم؛ فلما رجعت نادیت؛ من 
یبعرف ھذا الرجل؟ فمر بی أناس من أُھل الیمن؛ فقالوا: رجل من ال مسلمین: فرجعت إلی ا مدینة 
زمن عمر بن ال خطاب؛ فحدژه الحدیث: فقال: قد أحسنت؛ فان عليك وعلی قومك الدیة عليك 
تمریر رقبة اھ؛ لان ھذا الأثر دال علی ان من قتل مؤمنا یظنه کافرا فھو قتل خطأء وعلی القاتل 
الکفارةء وعلی عاقلته الدیة؛ لان سلمة لا قتله فی الجھاد بظن أنه من اُتباع مسیلمة. 

وبە یظھر ان قعتل الیمان ابی حذیفة إنما کان خطاأ موجبا للدیة علی العاقلة والکفارۃ علی 
القاتلء واِرادة النبی یك أُداء الدیة من بیت ا الء إِنما کان تبرعاء والسکوت عن الکفارة إنھا کان _ 
لکونہ معلوماء وکذا هو فعل النبی يتِّ فی قتل الد بنی جلیۃہ فلا یقال فی امٹال ھذین القلین:ِ 
إنە لا دلالة فیہما علی کونہما خطأ ص0007" 
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باب من شھر سیفه علی المسلمین ۱ 
فدمے هدر لا یجب بە قصاص أو دیة ۱ 
کپ وھ قال رمسول اللہ عہ: : (من شر سیفه ٹم وضعہ 


العاقلةہ فیحتمل ان یکون قتلا عمدا اأسقط فیہما القصاض للشبہةہ ووجه عدم الڑاشکال ظاھر ما 
قررناء أُن السکوت عن الکفارۃ لم یکن لعدم الوجوبء بل لکونە معلوماہ وَاداء الدیة من بیت 
ا مالء إنھا کان تبرعاء والدلیل عليه اُن اللہ تعالی أُوجبْ فی مثل ھذا القتل الکفارۃ والدیة وعمر 
رضی اللہ عنه أُوجب الکفارۃ علی القاتلء والدیة علی العاقلة 
ٹم اعلم ان القتل ا حطأً للوجب للکفارۃ علی القائل والدیة علی العاقلق هو الذی یکون 

ہباشرۃ لا تسبباء ویکون مبناہ و ظدہہ ویکون ذلك الظن خطأء فلو لم یکن القتل مباشرۃ بل 
تسہباء کالقاضی قضی بقعل رجلء وقتل ذلك الرجلء ٹم ظھر أنہ اأخطا فی القضاء؛ لکون الشھود 
غیر أھل الشھادة لا یککون ھذا القتل خطاً موجبا للکفارۃ علی القاضی؛ لأنه قتله تسبباء ولم یقتل 
مباشرةء ولو قتله القاضی بنفسه بعد القضاء لم یکن خطا أیضا لن ھذا القتل لیس مبنیا علی نہ٠‏ 
ویو یس سی ور و و نو ر ےس 
بعامة الملسلمین؛ فصار کما لو قتل غیرہ ہأمرہ. 

ومعلوم اُنه لو قعله غیرہ بأمرہ لم یکن ھذا القتل خطأ؛ لأنہ لم یقتله بناء علی ظدہ بل قتله 
اعتمادا علی قضاء القاضی وائتمارا بأمرہء وعلی ھذا لو قضی القاضی برجم رجل وضرب إنسان 
عنقء ٹم ظھر خطاً القاضی لا یکون ھذا القتل خطاأ؛ لأنه لم یععمد فی ھذا القتل علی ظنہء بل 
اعتمد علی قضاء القاضی؛ فلا یکون ھذا القتل خطاً بل عمدا؛ لأن قتل ا حطا ما یکون مبنیا علی 
ظن القاتلء والذی یکون مبنیا علی قضاء القاضیء و أمرہ لا یکون خطاأً بل عمداء فلو کان هذا 
القتل مبنیا علی أُمرہ کما ہو مبنی علی قضائه سقط عنه عھدتہء وانتسب إلی القاضیء ولکن ما 
لم یکن مبنیا علی أُمرہہ بل علی قضائہ بڑھدار دمہ فقطء کان عصدته عليه؛ ویجب الدیة فی مالہ؛ 
لأنه قتل عمداء کما عرفت. والعواقل لا تعقل العمد ولا یجب عليه القتصاص؛ لأنه اعتمد علی 
قضاء القاضیء وھ لا یعلم یکونە عطأء فلم یکن القتل عدواتا محضاۂ فلا جب القصا؛ لأن 
القصاص: إنمھا یجب إذا کان القتل عمدا وعدوانا محضا۔ 

باب من شر سیفه علی للسلمین قدمہ در إلخ 
قولە: ”عن این الزبیر إلخ“ : قلت: دلالة الاحادیث علی الاب ظاھرةء وھو مذھب أبی 








[علاء السنن سای ممفل الف شستفی _'. ٢‏ 


فدمه ھدر)ء أخرجه النسائی فی (سننهہ)ء وا حاکم : ٹی ”استدرك 7 وقال: صحیح علی 
سیت ہت سیت ”أحکامهٴ: وقد روی موقوفاء والذی 
أُسندہ ثقة (زیلعی .)۳٤٣٣٣:٢‏ 

۸۱ وعن عائشة قالت: ممکارمول فا قرت: (من أُشار بحدیدة 
إلی أحد من المسلمین یرید قتله فقد وجب دمہ)ء رواہ أحمد وا حاکم وقال: صحیح 
علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ (زیلعی .)۳٤٣٤٣‏ 


حنیفۂ قال محمدہ عن یعقوب؛ عن ابی حنیفة: رجل شھر سیفا علی اللسلمینء فلھم ان یقتلوہ: 
ولا غٰىء علیہم اھ (ا جامع الصغیر ٦ء‏ وھو أُعم من ان یقتله للشھور عليه او غیرہ؛ لأُنہ اأھدر 
دمه بالشھرء ولا کان البیح للدم ھو الشھر؛ والإشارۃ با حدید یارادة القتلء لا یکون مجرد التہدید 
بالقتل من غیر قصد القتلء وإرادته مبیحاء ‏ وكکذلك الظلم بما دون القتل فما قال البخاری: إن قاتل 
دون اللظلوم فلا قود عليه ولا قصاص محتجا بقوله ءلت: دالسلم اأخو المسلم؛ لا یظلمه ولا 
ایسلمه؛؛ وضوله عَلّ: (انصر اُخاك ظا ما اأو مظلوماء خطاٌ؛ لأن مجرد الظلم لا یجعل الظالم مباح 
الدم حتی لا یجوز للمظلوم نفسە قتلەء فکیف بمن ینصرہ؟. 

وما قال ابن بطال: اختلفوا فیمن قاتل عن رجل خشی عليه ان یقتلء فقتل دونہ ھل یجب 
علی الآخر القصاص او الدیة؟ فقالت طائفة: لا یجب عليه شی للحدیث ا مذ کور ففیه: وولا 
یسلمه6؛ وفی ا حدیث الذی بعدہ: (انصر أخاكءء وبذلك قال عمرء وقالت طائفة: عليه القود 
وھو قول الکوفیین وھو یشبه قول ابن القاسمء و طائفة عن ا مالکیة. 

واًجابوا عن ا حدیث بن فیه الندب إلی النصرء ولیس فی الإذن بالقتل اھ فھو أیضا خطأ؛ 
لن مجرد خوف القتل علی المسلم لایجعل من یخاف منە القتل مباح الدم ما لم یرد القتل؛ ولا 
دلالة فی ا حدیئین الذین ذکرھما علی ما قال؛ لأن النصرة لا تنحصر فی القتلء بل صورتہ ان بمنع 
الظالم بالنصح وغیرہہ فلما قصد قتله وشھر سیفه قتلہ؛ لأأنه صار مباح الام حینئلہ. ۱ 

وم قال ابن حج.: اللتجه قول ابن بطال: إن القادر علی تخلیص المظلوم توجه عليه دفع 
الظلم بکل ما یمکنہہ فإذا دافع عنە لا یقصد قتل الظالمء و نما یقصد دفعہ فلو آتی الدفع علی الظالم 
کان دمه ھدراء وحینشذ لا فرق بین دفعه عن نفسےء ودفعه عن غیرہ اھ لیس بشیء؛ لانك قد 
عرفت ان التضرٰة وا لمدافعة لا تتحصر فی القتل وکل ظلم لایر یبیح القتلء وقوله: القادر علی 
شی امھ ےس سم گڑت اعری وع امھ اھ با سی 
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باب سقوط القصاص والدیة 
عمن فاتل دون ماله فقتل 
7۲ عن أبی ھریرۃء قال: (جاء رجل إلی رمسول اللہ عء فقال: یا رسول 
للا أ رأیت إن جاء رجل یرید ان یأعذ مالی؟ قال: فلا تعطه مالكء قال: أ رأیت إن 
۔قاتلنی؟ قال: قاتلهء قال: أ رأیت إن لا فان فأُنت شھیدہ قال: أرأیت إن قتلته؟ قال: 
هو فی النار٤ء‏ رواہ مسلم. 


بہ أن یکون ماأذونا ففیه من الشرعء فلا بد من إقامة الدلیل علی ان الشتل فی هذہ الحال ماأذون ذیه 
028 
تنبیہ: 
ھل یجوز دفع کل ظلم لا یمکن التلخص من إلا بقصل الظالم بالقتلء ام هو مختص بشھر 
ِ ااسلاح الع ل؟ وه ل نامنر انظلوم قی ذلك کانظلوم؟ یسر لی غتیقہ فلیحقق. 
قال العبد الضعیف: قال فی "ا خلاصةٴٌ: رجل أراد ان یحلق سحیة رجل أُن لە أُن یقتلهء ولو 
أراد أ۵ یقلع سنہ لە أن یقلء ولو جامإلی آخبرء وقصد قعغ سٹه فقخلہ: لا ضمان علیہہ اما إِذا جاہ 
بالمبرد لیبرد سنە فقتلهء فغليه الضمان ولو قصد بہا الفاحشۃة لھا أُن تقلهء وقد مر فی کتاب 
الطلاقء واللہ أعلم (٤:٢٤٤۲)ء‏ وفیے دلیل علی جسواز دفع کل ظلم یأتی علی النفس, أو علی 
العضوہ والطرف؛ أُو ا مال لا یدفعه المظلوم عن نفسه إلا بقتل الظالم یقتلەء ولا یتقید جواز قتله بأُن 
8 ×ظ 
باب سقوط القصاض والدیة 
عمن قاتل دون ماله فقتل 
قوله: ”عن أبی عریرة إلخ“: قلٹ: معنی قولە: د(قاتل دون مالك؛ إن قاتله مدافعة عن مالكَ 
إِن قاتلكغ علی اُخذہء کما یدل عليه روایة مسلم؛ لأنه إذا قاتل علی اذ ا مال فقد شھر السیف 
بغیر حَقء واستحق القتلء فجاز فتاله وقتلهء وأما قتله بغیر ان یشھر السیف لاأخذ ا مال لاستنقاذ 
مالهہ فلا دلالة فی الحدیشین علی جوازہ ولکن قال محمد فی ٭ا جامع الصغیرٴٴ: رجل دخل علی 
رجل لیلا فأخرج السرقة لیلاء فاتبعه الرجل فقنله فلا شیء عليه (ا جامع الصغیر ٦ء‏ وھو۔ 








إعلاء السنن ہے ای ہر و وو دہ کے پا 


۸۳ وعنہ قال: (أتی رجل النبی ٌنء فقال: یا رسول اللہ! أ رأیت أراد اأحد 

أُن یأأخذ مالی؟ قال: اُنشدہ الله والاسلام ثلاثاء قال: قد فعلت؛ قال: قاتل دون مالك؛ 

قال: فإِن قعلت؟ قال فی ال جنة قال: فإن قعلت؟ قال: فی التارہء رواہ البخاری فی 
”تاریخہ الأوسط“ (زیلعی). 


یدل بظاھرہ علی نہ لو قعله لاسنتقاذ ما له من غیراُن یشھر السارق عليه سیا فو جائر ولا 
ما 

ولم یظھر لی حجة لذلكء فإما ان یول ھذا القول ویقال: ففشاھت وشات 
فقتلهہ و إما ان یطلب دلیل آخر یدل علی جواز القتل ابعداء؛ إذ لا دلیل فی قوله عللْ: دقاتل دون 
مالكہ علی جواز القتل ابتداء من غیر اُن یشھر الآخر عليه السیف کما عرفت. 

ولو استدل بظاهر لفظ: وقاتل دون مالك؛ء فغایته أنه یدل علی جواز ابتداء القعال نخن 
صاحب ا الء لا علی جواز القتل؛ لأنه یمکن ان یکون إجازة ابتداء القال لیرتدع الآخر من إرادة 
اللأحذ خوفا من القتالء او یقاتل فیباح للمالك قتلهہ فلا بد لجواز القتل من إقامة دلیل آخر. 

والظاھر عندی تأُویل کلام رکا لأنه إِن جنوز القتل جرد استنقاذ ا مال؛ قلیلا کان أو 
کٹیرا من غیر ان یشھر الطالب السیف لُخذ ا مالء فإما اُن یلتزم جواز القتل لدفع کل ظلم أو لاء 
والأول: بعیذ والغانی: یحتاج إلی بیان الفرق بین اُخذ ا مال وغیرہ من المظالم؛ فلیتحقق 

ا قال الد الضغیقل: قال فی ”الدر“: ومن دخنل علیة لیلاہٴفأحرج السَرَفقَة من بیتہ فاتبغہ 
رب البٔیٹ فقعله لا شىء علي؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: دقاتل دون مالك؛ء وکذا لو قتله قبل 
الأأخذ إذا قصد أُخذ مالهء ولم یتمکن من دفعه إلا بالقتل (صدر ٦ھ"‏ إذا لم یعلم أنه لو 
صاح عليه طرح مالهہ وإن علم ذلك فقمتله مع ذلك وجب عليه القصاص لقتله بغیر حق 
کالملغصوب من إذا قصل الغاصب فإنه یجب القود؛ لقدرته عليه دفعه باسعغاثه بالمسلمین والقاضی 
اف قال ابن عابدین: انظر إذا لم یقدر اللسلمون والقاضی؛ کما ہو مشاھد فی زمانناء والظاھر أنە 
یجوز لە قتله لعموم الحدیث .)٢۳۹:٥(‏ ۱ 
۱ ہت رر سای ً ھت سس 

یکون الظالم راد قتل امظلوم؛ أُو یکون قد شھر السلاح عليه؛ فان السارق لو لم یرد إلا أُخذ الال 
77ھ" ماله عنە إلا بقتله جاز قتلہ؛ لإطلاق قوله گل : دمن قتل دون 








وت0 سقوط القصاص والدیة عمن قاتل دون ماله فقتل ۹" 


ماله فھو شھید ومن قتل دون دینە فھو شھیدء ومن قتل دون الہ فھو شھید؛ء قال العزیزی: وھو 
متواتر؛ وروی البخاری والنسائی والضیاء عن سوید بن مقرن رفعهہ: (من قتل دون مظلمة فھو 
شھید)ء کذا فی ٭العزیزی" )٥٣٣:٣(‏ وھذا یعم ما تقدم فیما قبله. 
ومفادہ أُن من قتل فی دفع الظلم عن نفسە او مالە او اُھله فھو شھیدء سواء کان الظالم قاتله 
و لاء وأراد قعلهہ أو اُراد ظلما دون القتلء ولم یشمکن الظلوم من دفعہ إلا بقتله فله قتلەء وھل 
بشترط فیمن قصد مالە کثرۃ ا مال الذی قصدہ؟ فقال فی الصغری: إن عشرة أو أکثر لە قلەء وإن 
أقل قاتله ولم یقتله اھ یرید بە تقیید ما اُطلقه المتون والشروح و لکنہا لا تقید ما فی ”الفتاوی - 
وقال فی "الشح ٴ عن ”البحر “: استقبله اللصوص ومعہ مال لا یساوی عشرةء حل لە ان یقاتلھم؛ 
لقوله مک : (قاتل دون مالك؛ء وا ال یقع علی الکثیر والقلیل اھ من ”رد ا حتار ‏ (٥:۲۸۹))ء‏ وفيه 
. عن ”ا حائیة“: رأی زجلا یسرق مالهہ فصاح بە ولم یہرب؛ أُو رای رجلا ینقب حائطہ او خائط 
غیرہ وھو معروف بالسرقة (قید به لیکون النقب دلیلا علی قصد السرقة)ء فصاح به ولم یہرب؛ 
حل لە قتلهء ولا قصاص عليه اف وفی کل ذلك دلیل علی جواز الابدداء بقتل الظالمء ولو لم یرد 
اکا 20وت شر البسطء فلیراجع کتب القوم. 
٭ وأخرج البیہقی فی ”سنہ من طریق سماكء عن قابوس بن مخارقء عن أٌبیەء قال: جاء 
رجل إلی النبی ع رت فقال: یا نب الل! آت أتانی یرید ان ییزنی (أی یسلبنی) فما أأصنع بە؟ قال: 
تناشدہ اللہ قال: أرأیت إِن ناشدته فأبی أُن یسہی؟ قال: تستعین بالمسلمین: قال: یا نبی الل! أرأیت 
إِن لم یکن أحد من اللسلمین اُستعینه عليه؟ قال: استغث السلطانء قال: یا نبی اللہ! أرأیت إن لم 
یکن عندی سلطان اُستغیثه عليه قال: فقاتلهء فان قتلك کنت فی شھداء الآخرة؛ وإلا منعت مالك 
)۳۳٦٣:۸(‏ اھ وفیه دلیل علی جواز دفع الظالم بالقتلء إذا لم یکن سبیل إلی دفع ظلمه إلا بھ. 
وروی ابن حزم فی ا حلی " من طریق ابن ابی شیبة: نا عبد اللہ بن إدریس الاأودی عن عبید 
الله بن عمر عن نافع قال: أصلت این عمر علی لص بالسیف؛ فلو ترکناہ لقتلەہ ومن طریق: نا عباد 
عن عوف هو ابن بی جمیلة عن الحسن البصری قال: اقتل اللصء وا حروری: وا مستعرض وعن 
مہ یر رے و کت 
فی بیتہہ اما من ذلكء وعن إبراھیم النخعی قال: إذا دخل اللص دارالرجل فقتلهہ فلاضرار عليه 
اھ (۱١۱۳:۱)ء‏ وسیأتی بسط الکلام فیه فی باب من اطلع فی بیت قوم ففقأوا عینہء فانتظر۔ 








إعلاء السنن : ۱ "۳٣‏ 


باب جنایة اٹجنون 
٤‏ مالك عن یحبی بن سعیدہ ان مروان بن الحکم کتب إلی معاویة بن ابی 
سفیانء أنہ اتی بمجنون قتل رجلاء فکتب إلیه معاویةہ أُن اأعقله ولا تقد منە؛ فإنه لیس : 
علی مجنون قود (الموطا). ْ 
باب جنایة السکران 
٥‏ مالك أنە بلغه اُن مروان بن الحکم کتب إلی معاویة بن ای سفیان 
یذ کر أنە اتی بسکران قد قتل رجلاء فکتب إليه معاوی أُن اقعله (الموطا). 
٦ھ‏ ورواہ البیہقی فی ” السننٴ :)٦٢:۸(‏ من طریق ابن وھب عن مالك عن 
یحبی بن سعید: أُن مروان بن الحکم کتب إلی معاویة یذ کر لە أنە اتی بسکران قد قتل 
رجلاء فکتب إليه معاویة اُن اقتله بە اھ. 
اعدم مرکا 
۷- عن علی بن ماجد قال: قاتلت غلاما فجدعت أنفه فرفعت إلی ابی بکر 





أبواب جنایة ا جنون والسکران و عمد الصبی وا جنون خطاأً 

قولە: ”عن علی بن ماجد إلخٴ: قلت: دل ھذا علی ان عمد الصبی فی حکم الحطأء وقد 
روی معناہ عن عمرء وعلیء ما عمر فرواہ عنه جابر ا جعفیء عن الحکم؛ وجابر فیە کلام؛ وأما 
علی فرواہ عنه حسین بن عبد الله بن ضمیرة عن أٔبيه عن جدہہ قال: قال علی: عمد الصبی . 
وانجنون خطأء وقال البیىہقی فی ”امعرفة“: إسنادہ ضعیف بمرةہ (زیلعی)ء ولکن یؤیدہ أثر معاویة 
الاگزرت 

قال العبد الضعیف: قد صح عن عن النبی لهُ أنە قال: درفع القلم عن ثلائة: عن الصبی حتی 
یحتلم وعن المعتوہ حتی یفیق وعن النائم حتی یستیقظ)ء ومن رفع عنه القلم یکون عمدہ وخطأہ 
سوا ومقتضاہ عدم وجوب القصاص وأُما ضمان الفعل -وہو الدیة- فلا یسقط عنہمء بل 
'یجب الدیة علی عواقلھم: وروی حماد بن سلمةء عن سماك بن حرب؛ عن عبید بن القعقاع؛ 
ورواہ أبو الأأحوص عن سماكء عن عبد الرحمن بن القعقاع عن علی بن ابی طالب: ان سکاری 
تضاربوا بالسکاکینە وھم أُربعة فجرح اثنان ومات اثنانء فجعل علی دیة الائین القتولین علی 
قبائلھما وعلی قبائل ألذین لم یموتاء وقاص ا لحیین من ذلك بدیة جراحھماء وأن الحسن بن علی 





۶ عمد الصبی وا جتون خطاً 2 


'کذانی سز ۰۷۵ رر داضاع 


ری أن یقید الحیین للمیتینہ ولم یر علی ذلكہ وقال: ایتن تل کل واحد منہما الآخرء کذا 

فی ”ا حلیٴ ) هػ٦7“)‏ 

وأعله ابن حزم بأن سماکا یقسبل التلقینء وقد مر ا جواب عده غیر مرة أنه من رجال مسلم 
لعاف انخاتی تشامحسمت فجام قساف کھت رن قد کرو قال ان 
حزم: وعبید بن القعقاع أوٴعبد الرحمن بن القعقاع مجھول: قلت: قد ذکرہ ا حافظ فی 
”التعجیل ” فی حمید بن القعقاع بالحاء وذ کر ان شعبة روی عن ابن مسعود عنہء عن رجل جعل 
ریو اس کن لکاف وقر لت ضا لئ اغض را کی ورس لی نی ذاری: اکدرک 
(ص۱۰۷))ء وشعبة لا یروی إلا عن ثقةء ولا یحمل من اُحادث مشایخه إِلا ما مو صحیح؛ فلا بد 
نہ کان یعرف حمید بن القشعقاع بالصدق والامانةہ وبروایة اثنین ترتفع جھالة العینہ علی ان 
الجھول فی القرون الفاضلة لا یضرنا. 

وفی الأثر دلیل علی ما قلنا من وجوب الدیة علی عاقلة السکران إذا اشعیه کونە فاتلا 
فیکون عمدہ کا خطاً سوا وإذاعلم کونە قاتلاء فعليه القتصاص؛ کما قاله ا حسن بن علی رضی 
الله عنہماء وتاید بە ما رواہ مالكء عن یحبی بن سعید عن معاویة منقطعاء وروی ابن حزم فی 
”ا حلی“ :)۳٣۷:۱۰(‏ من طریق عبد الرحمن بن أبی الزناد: ان معاویة أقاد من السکران؛ وھذہ 
متابعة جیدة ما رواہ یحیی بن سعید عنهء وا مرسل إذا تعدد مخرجه کان حجة عند الکل۔ 

وأما قوله: إن عبد الرحمن بن أبی الزناد فی غایة الضعف: فرد عليه؛ فإانه من رجال مسلم 
والأربعة علق لە البخاری؛ وروی ابن حزم فی ”ا حلی٭ أیضا من طریق صخر بن جوهری عن 
نافع مولی ابن عمر: اُن مجنونا علی عھد ابن الزبیر دخل البیت بخنجر فطعن ابن عمه فقتله 
فقضی ابن الزبیر بأن یخلع من مال ویدفع إلی أھل امقتولء ومن طریق حماد بن سلمةء عن هشام 
ابن عروۃء عن أبیەء ان عبد اللہ بن الزبیر قال: جنایة ا جنون فی مالهء قال: وھذان الاثران فی غایة 
الصحة اھ .)۳٣٥:٥٣٥(‏ 

قلت: نقدسی الج لہ مارک رصس سو فرد تال ون 
اختلفوا فی کیفیتہہ فأُوجب علی ومعاویة الدیة علی عاقلتہء وأوجبہا ابن الزبیر فی ماله ویحتمل 
أُن یکون قد أُوجبہا فی ماله؛ لأنه لم یکن لە عاقلةہ أو کانت ولم یثبت عليه القتل بالبینڈ بل لکونە 








[علاء السان _ ۱ ْ ۲ 


باب القصاص عن البصر إذا کانت العین قائمةۃ 

۸ء قال عبد الرزاق: أخبرنا معمرہ عن رجلء عن ال حکم بن عتیبة قال: 
لطم رجل رجلا فذھب بصرہ وعینه قائمة فأرادوا ان یقیدوہ منە؛ فأأعیا علیہم وعلی 
الناس کیف یقیدونە؟ وجعلوا لا یدرون کیف یصنعوت؟ فأَتاھم علیء فأمر بە؛ فجعل 
علی وجھە کرسفاء ٹم استقبل به الشمس؛ و ٹس رر 
قائمة أُخرجه الزیلعی. ۱ 

باب القصاص فی السن 

قور مک2 کروی لی تش راپ ھی آالت عاھاآ غان لان 
عن حمید؛ عن انس بن مالك: أُن النبی یه مر بالقتصاص فی سن؛ وقال: (کتاب الله 
القتصاص)ء اُخرجه ابن أبی عاصم فی ” کتاب الدیات . 


قد اُخذ مع المقتول وا حنجر فی یدہء ونحو ذلك من الاحعمالات: فمن قال: أُن لا قودعلی 
اڑل دض حا لا لے رف نی مات تمرم 

وأُما احتجاجہ بقولہ كػُ: درفع القلم عن الصبی) ا حدیث: فلا یصح؛ فان رفع القلم ینیع 
عن رفع الإائم؛ ولکنە صار شبہۃة فی رفع القودہ وھو ما یندریئ بالشبہات: وأما الدیة فھی من 
ضمان ا ال لا تؤثر فيه الشبہة؛ عرہ تو یے سو یت ن ادعی ذلك فعليه 
البیانء واللہ تعالی اأعلم. 

باب القصاص عن البصر إذا کانت العین قائمة 

قولہ: 'قال عبد الرزاق إلخ ": قلت: شیخ معمر مجھولء وحکم عن علی منقطع؛ ولکن لا 

ضیر؛ فان المسألة قیاسیةء والروایة الضعیفة تصلح للتأیید والتقویة. 
۱ باب القصاص فی السن 

قوله: ”حدثا أبو بکر إلخٴ: قال العبد الضعیف: والأثر أخرجہ البخاری من طریق أُبی 
إسحاق: عن حمید الطویل عن انس قال: کسرت الربیع -وھی عمة اُنس بن مالك- ثنیة جاریة 
من الأأنصارء فطلب القوم القصاص فَأتوا النبی یكػء فأمر رسول اللہ لک بالشصاص؛ فقال انس 
'ابن النضر عم انس بن مالك- واللہ لا تکسر ثنیتہا یا رسول اللہ! فتقال رسول اللہ ل: یا آنس! 








کچھ ح. 


باب التأحیر فی الاقتصاص من السن إلی السنة 
۰ عن علی فی السن: إذا کسر بعضھا اأعطی صاحبہا بحساب ما نقص 
منہاء ویتربص بہا حولاء فان اسودت تم عقلھاء وإلا لم یزد علی ذلك؛ أخرجه 
البیہقی؛ ونقله عنه فی ٭ کنز العمال ٴ ساکتا عليه. 


کغاب اللہ القتصاص؛ فرضی القوم وقبلوا الأرشء فقسال رسول اللہ يك : دإان من عباد اللہ من لو 
أقسم علی اللہ لأبرہ) اھ ظ. 


باب التأخیر فی الاقتصاص من السن إلی السنة 

قوله: ”عن علی إلخٴ: قلت: ھذا هو الأأعذ لابی حنیشة فی قولہ: إِن فی السن یستانی سنةہ 
واحتج أُصحابنا لە با روی الدارقطنی عن یزید بن عیاض, عن أبی الزہیرء عن جابرہ قال: قال 
زسول اللہ تُ: دیقاس ا جراحات م یستانی بہا سنق شم یقضی فیہا بشدر ما انتہت؛ اف وھو 
احتجاج ساقط؛ لأن یزید بن عیاض منتروك کما قالہ الدارقطنی؛ ثم أبو حتیفة لا یقول بَە؛ لأُنہ 
لا یستانی فی ال جراحات إلی السنةہ بل إلی البرء فکیف یصح الاستدلال بە لە؟ فالصحیح 
فی الاستدلال ھوٴ ما قلنا: إنه اأُخذ فی ذلك بأثر علیء والأٹر وإن کان واردا فی الدیة إِلا أنه یقاس 
غلنیتہا الصاصض )لن ھ2 اآتاعیر لی إلا سی الوجب) یستریٰ ے الدیة والقصاصَ 
فافھم والل أعلم۔ - 

وعن یزید بن ثابت قال فی السن: یستانی بہا سنةء فان اسودت ففیہا العقل کاملاء وإلا غما 
اسود منہا فبحساب ذلكء رواہ عبد الرزاق؛ نقله عنه فی ٭ کنز العمال٭ أیضا ساکتا عليهء قلت: 
هو شاھد ما روی عن علی. 

قال العہد الضعیف: رواہ عبد الرزاق عن ا حجاج بن أُرطاۃ عن مکحولء عن زید بن 
ثابتء کما فی 7ا حلی ٭ ٠(‏ ٤:٤١٣)ء‏ وأثر علی رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج: أُخبرنی عبد 
الکریمء أُن علی بن أبی طالب قال فی السن تصاب فیخشون ان تسود ینتظر بہا سنةء فان اسودت 
'ففیہا قدرھا وافیاء وإن لم تسود فلیس فیہا بشیء قال عبد الکرم: ویقولون: فان اسودت بعد . 
سنة فلیس فیہا شیء اھ ومن طریق عبد الرزاق عن این جریج: أخبرنی عبد العزیز ان فی کتاب 
لعمر بن عبد العزیز عن عمر بن ال خطاب فی السن خمس من الإبلء أو عدلھا من الذھب أو الورق 
فان اسودت فقدتم عقلھاء فان کسر منہاء ولم تسود فبحساب ذلكء ظ. 








إعلاء السان ۱ ٤ك‏ 


باب انتظار البرء للاقتصاص من ا جرح 
۱( عن ابن المباركء عن عنبئة بن سعیدہ عن الشعبیء عن جابرء قال: قال 
زتمول ال لئ ولا ر ۱ یسعفاد من ال جرح حتی یبرأ)ء أخرجہ الطحاوی؛ وقال فی 


. باب انتظار البرء للاقتصاص من ا جرح 

قوله: ”عن ابن المباركٴ إلخ: قلت: إنما هو ظن من أبی زرعةة ولا أأدری لم قال ذلك؟ وقد 
اأخرجہ الیزار فی ”مستدہ“ عن مجالد عن الشعبی عن جابر؛ أُن النبی عكَ نہی ان یسعفاد من 
جرح حتی یبرأء فھذہ متابعة قویة لعبئة ومجالد وإن کان فيه مقالء لکنە لا ینحط عن درجة 
الاستشھاد وقد روی نحوہ عن أبی الزبیر عن جابر. 

قال الطبرانی فی ”الصغیر“: حدثنا الح)س بن علی بن خلف الدمشقی؛ ثنا سلییمان بن عبد 
الرحمن ابن بنت شرحبیل؛ اتی غیةَال الماریق عغن زید ین بی آانیسةَ غی ای الزبیں 
عن جابرء قال: رفع إلی رسول اللہ لگ رجل طعن رجلا علی فخذہ بقرنء فقال الذی طعنت 
فخذہ: أفاتیٰ یا رسول:اللا فقال رسول ال که: رادھا واستان یہا حی ننظر إل ما تصیرء فقال 
الرجل: یا رسول اللہ! اقدنیء فقال لە مخل ذلكء فقال الرجل: أقدنی یا رسول اللہ! فأقادہ رسول 
الله ا : فبیست رجل الذی أقادہہ وبا رجل الذی استفید منەہ فأُبطل رسول اللہ کل دیتہاء لم 
یروہ عن زید لا محمد بن عبد اللہ تفرد به سلیمان (العجم الصغیر ص٥۷)؛‏ ومحمد بن عبد الله 
الذماری ضعفہ الدارقطتی وغیرہء.کذا فی ”المیزان“ و ”اللسان “. 

ولکن له طریق أخری عند الدارقطنیء رواہ عن یعقوب بن حمید بن کاسب؛ عن عبد الله 
بن عبد الله الأمویء عن این جریج وعشمان بن الاأسودء ویعقوب بن عطاء عن أبی الزبیر؛ عن 
خائز اتار ملا جرح تاراہ ان سیت فی زنزل ال ان یستقاد من ا جارح؛ حتی یبراً 
انجروح: وقال فی ”العقیح' ٴعبد الله بن عبد اللہ الأموی ذکرہ ابن حبان فی الشقات؛ وقال: 
یخالف فی روایتہ؛ وقال العقیلی: لا یعابع علی حدیئہء ولا یعلم روی عنه غیر ابن کاسب؛ وھذا 
شاھد لروایة محمد بن عبد اللہ الذماری؛ وقد روی نحوہ عن عمرو بن دینار عن جابر؛ أخرجه 
لدارقطنی عن محمد بن عبدوس بن کاملء عن بی بکر؛ وعثمان بن بی شیةہ عن ابن علیقا عن 
یوب عن عمرو بن دینارء عن جابر: اُن رجلا طعن رجلا بقرن فی رکبتہہ فأتی النبی عق 
دع ا ہا سو عم او کے کاو کر کات 
فاتی ابی يػ فقال لە: دلیس لك شی إِنك أبیت+ء ثم قال الدارقطن: قال أبو اأُحمد بن 








کت انتظار البرء للاقتصاص من ا جرح ٢‏ 
”التتقیح : إسنادہ صالح؛ وعنبثة وق أحمسد وغیرہ؛ وقال ابن أبی حاتم: سٹل آبو زرعة: 


عبدوس: ما جاء بہذا إلا أبؤ بکر وعثمان قال الشیخ: اُخطاً فیه ابنا أبى؛شیبةء وخالفھما أحمد بن 
حنبل وغیرہہ عن ابن علیق عن أأیوب؛ عن عمرو مرسلاء ‏ وکذلك قال أصحاب عمرو بن دینار 
عنه وھو ا حفوظ مرسلا اھ. 

قلت: عذاظن سس این عیدوش, وآبز بکر وعفعان اینا آبی شَیْيَة مان جلیلاتہ ولو روا 
یسيتنا لکفی؛ فکیف إذا اتفقا؟ وا حق اُن ا حدیث غند ابن دیتار من طریقین: اُحدھما: طریق 
جابرء والثانیة: طریق محمد بن طلحةء فھو قد یرویە من طریق جابر مسنداء وقد یرویه من طریق 
محمد بن طلحة مرسلاء وھکذا ا حدیث عند أیوب من طریقین: من طریق عمرو بن دینار عن 
جابر بەء ومن طریق عمرو بن دینار عن محمد بن طلحة وھکذا الحدیث عند ابن علیة من طریقین: 
من طریق أیوب عن عمرو بن دینار عن جابرء ومن طریق أیوب عن عمرو بن دینار عن محمد بن 
طلحة فھم قد یرووئە من طریق جابرء وقد یروونە من طریق محمد بن طلحةء فلا وجه لتخطئة 
ابنی بی شییةء لا سیما إذا روی ا حدیث عن مجابر من طریق أبی الزبیر والشعبی أیضا کما عرفت. 

وقد روی نحوہ عمرو بن شعیب؛ عن أ٘بیدہٗ عن جدہ أُخرجه الدارقطنی عن ابن و ۱ 
عن عمرو بن شعیب؛ عن أَبیەء عن جدہ: إن رجلا طعن رجلا بقرن فی رکبتیەء فجاء النبی طَہُ 
فقال: یا رسول اللہ! اأُقدنیء قال: حتی تبر ٹم جاء إليه فقال: أقدنی؛ نٹ یا 
رسول اللہ! عرجت: قال: قد نہیتك فعصیعنی فأٌبعدك اللہ وبطل عرجك؛ ثم نہی رسول 
اللہ جا أن یقتص من جرح حتی یبرء صاحبك وقال ا حازمی: إن صح سماع ابن جریج عن 
عمرو بن شعیب؛ فھو حدیث حسن. 

قلت: رواہ الدارقطنی من طریق معمرہ عن أیوب؛ عن عمرو بن شعیب مرسلا؛ قال: قال 
رسول ان : وأبعدك اللہ أنت عجلت+ء وھذا یدل علی أنه ثابت عن عمرو بن شعیب. 

ثم یسعشھد لهذہ الأحادیث ما رواہ عبد الرزاقء عن عن الشوری عن یحیی بن ا مٰغیرةء عن 
بدیل بن وھب: ان عمر بن عبد العزیز کتب إلی طریف بن ربیعة - وکان قاضیا بالشام: اُن 
صفوان بن اللعطل ضرب حسان بن ثابت بالسیف؛ ء فجاءت الأنضار إلی النبی َهِأٍّ فقالوا: القود 
فقال: ینتظر فان برء صاحبکم فاقتصواء وإن یمت نقد کم ؛ فعوفیء فقالٹ الأنصار: قد علمتم ان 
ہوی النبی له فی العفوء قال: فعفوا عنهہ فأعطاہ صفوان جاریة فھی فھی أُم عبد الرحمن بن حسان؛ 
کذا فی ”الزیلعغی ٴ۔ 








ک سوستا . انتظار البرء للاقتصاص من ا جرح 7( 


عن ھذا ا حدیث فقال: هو مرسل مقلوبء کذا فی ٭الزیلعی "۔ 


فھذہ روایات تدل علی الدأخیر فی القصاص عن ا جروح إلی البر وھو قول جماھیر 
العلماءء حتی قال ابن ا منذر: کل من نحفظ منه من أھل العلم یری الانتظار بال جرح حتی یبرءہ کذ! 
فی ٴالمغنی“ لابن قدامة. ۱ 

فھذا القدار لا خلاف فیہ) وإغاً لحلاف فی أنہ لو سأل اجروح القصاص قبل البر ہل 
یقتص لە أُم لا؟ فقال الشافعی: لو سأل القود ساعة قطعت إصبعہ أقدتہ؛ ما روی جابر: ان رجلا 
طعن رجلا بقرن فی رکبتیەء فقال: یا رسول اللہ! اُقدنیء قال: حتی پبرء؛ فأبی وعجلء فاستقاد لە 
رسول اللہ ِء کذا فی ٭المغنیٴء وقال أبو حنیفة: لا یقتص بہ قبل البرء؛ لأنه لا یعلم قبل البرء ان 
الجنایة جرح أم قتلء فان کان جرحا فلا یعلم أُن موجبه القصاص أو الارشء أو لا شیءء فلما لم 
یتعین لە حق فی القتصاص لا یقتص لہ؛ وما فعله رسول اللہ يك لم یکن علی وجه التشریع؛ بل 
علی وج التنکیل بالطالب والعقاب لەہ إذ لم یطع أمرہ وعصاہء کما قال ََلْك لعائشة: (اشترطی 
لھم ما شاؤو؛ء ٹم أُبظطل ذلك الشرط. 

فان قیل: کیف جاز ھذا التتکیل مع اُن فيه إضرار بالجاتی؟ إذ اجب عليه ما لا یجبء قلنا: 
یحتمل أُن یکون يہ علم من الجانی أنه یرضی بالتبرع بالقصاص؛ وإن لم یکن مستحقا عليهء فلا 
ہر ری مم حر کہ سروہتی 
غیرہء فلا یترك بہذا الفعل ا جزئی الأصل الکلی فی وا اللنصوص عليه؛ وھو أُنه لا یقتص من 
ا جرح قبل البرء۔ 

وت م"ِ""ی""ی)*" لتاق تر اتب ما سان 
ابی گچ امدر عرج الذی استضاد قبل البرٹ وھو ان فعل رسول اللہ ذلك لم یکن تشریعا 
عاماء بل تنکیلا به علی عصیانہء کما یدل عليه قوله: (نہَیتكٰ فعضیعنی؛ فأبعدك اللہ وبطل 
عرجك۵). ۱ ۱ 

قال العبد الضعیف: اَم ئن اقزات با راقو ٦‏ 50 
الدارقطنی؛ وفی سیاقه: فقال: یا رسول اللہ! عرجتء فقال رسول اللہ عل: (قد نہیتك فعصیتنیء 
فأبعدك الله وبطل عرجك؛؛ ٹم نہی أُن یقعص من جرح حتی یبرء صاحبے ومذہ زیادۃ یجب 
قبولھاء وھی متأخرۃ عن الاقتصاص؛ فتکون ناسخة لە۔ ۱ < ۱ 

(وحاصلہ: ان الاقتصاص من ا جرح قبل برئە فی ھذہ القصة کان قبل النہیء فلا حجة 








یکسا انتظار البرء للاقتصاص من ا جرح ۷ك 


۔فیے)ء قال: وفی نفس ا حدیث ما یدل علی ان استقادتہ قبل البرء معصیے: لقوله: وقد نہیتك 
فعصیتنی اھ (۹:٤٥٤٣)ء‏ ولکن النہی لم یکن عاما إذا ذاكء ٹم نہی النبی چک عن الاقتصاص من 
ا جرح قبل البرء عموماء فافھمء ظ. 

قال بعض الأحباب: بقی هھنا بحثء وھو أنە قال فی ”البدائع“: اما ا جرح فبان مات من 
شیء منہا ا جروح وجب القصاص؛ لأن ا جراحة صارت بالسرایة نفساء وإن لم یھت, فلا قصاص 
فی شیء منہاء سواء کانت جائفة أو غیرها؛ لأنہ لا پمکن استیفاء القصاص فیہا علی وجہ المماثلة 
(ہدائع ۳۱۰۰۷). ۱ 

وقال فی موضع آخر: أما الشجاج فلا خلاف فی ان الموضحۃ فیہا القصاص فیہا؛ لعمؤم 
ٴقولہ تعالی: لوا جروح قصاص؟ہ إلا ما خص بدلیلء ولاُنہ یمکن استیفاء القصاص فیہا علی سبیل 
السائلة؛ لأُن لھا حدا ینتہی إليه السکین وھو العظمء ولا خلاف فی أنە لا یقاص فیما بعد 
الملوضحة؛ لتعذر الاستیفاء فیہا علی سبیل ا مماثلة وأما قبل اللوضحة فقد ذکر محمد فی ”الأص| “ 
یجب القصاص فی اللوضحة, والسمحاق: والباضعةہ والدایة وروی ا لسن عن أبی حنیفة أنە 
لا قصاص فی الشجاج: إِلا فی الملوضحةة: والسمحاق إِن اأمکن القصاص فی السمحاق. 

وجه روایة ا حسن ان ما دون الملوضحۃ لأحد لە ینتہی إليه السکین؛ فلا یبمکن الاستیفاء 
بصنعة امماثلةہ وجه روایة ”الأصل* ان استیفاء امثل فیہ مکن؛ لأنه یمکن معرفة قدر غور الجراخة 
باللسباء ٹم إذا عرف قدرہ به لعمل خدیدة علّی ‏ قدرہ فتتفذ فی اللحم إلی آخرهاء فیستوفی من عٹل 
ما فعل (بدائع ۳۰۹:۷). 

قلت: قیاس رواییة ”الأصل٭ فی اُن یقتص فی غیر الشجاج من الجراحات؛ لأنه بمکن فیہا 
رعایة الماثلة بمثل ما یراعی فی الشجاج من الملوضحة وما دونہاء فلا یصح ا حکم فیہا بعدم 
القصاص؛ لتعذر ا لمماثلة مطلقاء ولکن قال فی ٴ البدائعٴ ردا علی من قال: إن حکم سائر 
ال جراحات فی البدن حکم الشجاج أنە إن قال ذلك لأن لفظ الشجاج یشمل ا جراحات کلھا لغة 
فھو خطا وإن رجع فیه إلی العنی فھو خطا أیضا؛ لان حکم ھذہ الشجاج یقبت للشین الذی 
یلحق المشجوج یبقاء أثرھاء بدلیل اُنہا لو برئت ولم یبق لھا أثر لم یجب بہا اُرشء والشین إنھا 
یلحق فیما یظھر فی البدنء وذلك هو الوجه والراأسء وأما ما سواھما فلا یظھرء بل یغطی عادق 
فلا یلحق الشین فیه مثل ما یلحق فی الوجه والراُس (بدائع .)۲۹٦:۷‏ 








إعلاء السنن ۱ انتظار البرء للاقتصاص من ا جرح ۸ 


وفیه أُنه منقوض بالاًعضاء اللکشوفة عادة: کالحد والکفین والقدمین والعنقە وبأن الرأس 
لیس من الاأعضاء اللکشوفة عادة؛ کی سس 
لا یستقیم التعلیل بتعذر الاستیفاء. بالجملة: لم یتحقق لی مذھب الأئمة فی ال جروح غیر الشجاج 
فان کان للذھب هو ما یقعضی قیاس الشجاج علی اختلاف الروایتین فی ما دون الوضحة 
والاتفاق فی غیرہ فلا کلام وإن کان المذھب هو عدم القصاص مطلقاء یرد عليه کیف اُجاب 
رسول اللہ يك إلی القصاص من جرح الرکبة او الفخذء ولو لم یقل: إنه لیس فیه قصاصء لا قبل 
البرء ولا بعدہ؟ وإذالم یقل ذلك دل علی ان سائر ا جروح کالشجاج فی القصاص وعدمہء ولم 
یظھر لی الجواب عن ھذا الاشکال. 
قال العبد الضعیف: قال الموفق فی ”الغنی ": وفی موضحة ا لحر خمس من الب سواء کان 
من رجل أُو اسرأق وھی التی تبرز العظم؛ وھذہ من الشجاج الراأس؛ ولیس فی الشجاج ما فیه 
قصاص سواھاء ولا یجب القدر فی أقل منہا: وھی التی تصل إلی العظم وأأجمع أُھل العلم علی 
ان اُرشھا مقدر قالہ ابن المنذر وفی کتاب النبی گػُ لعمرو بن حسزم: (وفی ا موضحة خحمس من 
الإبل؛. واکٹر اُھل العلم علی ان اللوضحة فی الراُس والوجه سواء روی ذلك عن أبی بکر؛ وعمر 
رضی الله عنہماء وبە قال شریح؛ ومکحول: والشعبیء والنخعیء والزھری وربیعة وعبید الله بن 
الحسس, وأبو حنیفةہ والشافعی وإسحاقء ویجب رش الموضحة فی الصغیرة والکبیرةہ والبارزةء 
والمستورۃ بالشعر؛ لأن اسم اللوضحة یشمل ا جمیع ولیس فی موضحة غیر الراُس والوجه مقدر 
فی قول اأکٹر أھل العلم؛ منہم إمامناء ومالكء والٹوری؛ والشافعی وإسحاق؛ وابن النذر. 
قال ابن عبد البر: ولا یکون فی البدن موضحة یعنی لیس فیہا مقدر قال: علی ذلك جماعة 
العلماء إلا اللیث بن سعد قال: اللوضحة تکون فی ا جسد أیضاء وقال الأوزاعی: فی جراحة ا جسد 
علی النصف من جراحة الرأس وحکی نحو ذلك عن عطاء الخراسانی. ولنا ان اسم ا موضحة إنما 
یطلق علی الجراحة ا خصوصۃة فی الوجه والراس وقول ا خلیفتین الراشدین: ٴ اللوضحة فی الوجھ 
والراُس سواء“ یدل علی ان باقی ا جسد بخلافہہ ولان الشین فیما فی الراُس والوجه اکثٹر وآ٘خطر 
ما فی سائر البذنء فلا یلحق بەہ ٹم یجاب ذلك فی سائر البدن یفضی إلی ان یجبَ فی موضحة 
العضو اُکٹر من دیتہ؛ مثل: أُن یوضح أملة دیعہا ثلائة وثلثء ودَية الوضحة فس۲ وآما قول 
الاُوزاعی وعطاء ا خراسانی فتحکم لا نص فیهہ ولا قیاس یقتضیہ فیجب إطراحه اھ .)١٦٦:9(‏ 








یت انتظار البرء للاقتصاص من ا جرح ۳۹ 


وفیه دلیل علی اُن لا قصاص فی الشٌجاج فیما سوی اللوضحةء ولم یذ کر فيه خلافاء رھذا 
یعممادونہا ما فوقھا جمیعاء وروی البیہقی فی ٴسنته ٴ من طریق عبد الوهاب بن عطاء: ثنا 
إسماعیل اللکی؛ عن محمد بن المنکدر عن طاوس, ذکر النبی یه أنە قال: فلا طلاق قبل ملك 
ولا قصاص فیما دون الملوضحۃة من الجراحات))؛ ھذا منقطع (۸:٦٦١)ء‏ والإرسال لیس بعلة عندناء 
لکن لا یصلح مخصصا لقولہ تعالی: وا جروح قصاص 4ء وأخرج ابن ماجة والبیہقی من طریق 
أبی بکر بن عیاش عن دہشم بن قران العجلی: حدثنی نمران بن جاریق عن أبیە: ان رجلا ضرب 
رجلا بالسیف غلی ساعدہ فقطعھا من غیر مفصلء فاستعدی عليیه النبی يك فأمر لە بالدیة 
نقال 2 تا رسزل ھا رید القصاص قال لە: خذ الدیة بارك اللہ لك فیہاء ولم یقض لە بالقصاص؛ 
دھشم متکلم فيه وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ وفی ٹالکاشفں“ للذھبی: ھرانو ثق (ا جوھر 
اللقی ۸٦٦٥)ء‏ وفیه تاأیید لمرسل طاوس 
فالراجح ما روی عن الإمام ابی حنیفة أنە لا قصاص فی بقیة الشُجاج سوی الموضحةء سواء 
کانت دونہا أُو فوقھاء وأما قوله تعالی: فوا جروح قصاص4؛ فعام مخصوص بالاجماع فقد 
اتفقوا علی أنە لا یقتص ما فوق الموضحة ولأن قولہ: شوالجروح قتصاص 4ء یقتضی أُخذ المثل 
سواء ومتی لم یکن مثله فلیس بقصاص: ولا یخفی ان أُخذ الٹل فیما سوی الملوضحة متعذرہ وإذا 
صار العام مخصوصا فلنا أأن نخصه بخبر الواحدء ومرسل طاوس یدل علی ان لا قصاص فیما 
نوواالر کات 10 احاہ ققتلابن رویدتاگو مسق ٭الائل* نارراء انی فی 
ثنا عبد الرحمن بن أبی الزنادء عن أٔبيهء عن الفقھاء من أھل ا مدینةء کانوا یقولون: القود بین الناس 
فی حدیشه: وکانوا یقولون: الفخذ من ا متالف“ (۸:٦٦٦)ء‏ ویُکن حملہ علی الموضحة: لاُنہا ھی 
اتی یمکن جریان القصاص فیہا. 
وأُما قول بعض الأحباب: فکیف أجاب رسول اللہ يہ إِلی القصاص من جرح الرکبة_ 
"والفخذ؟ فغیه أنە یحتمل ان یکون موضخة قد أوضحت عن العظم وفی اللوضحۃة القصاص فی 
ثر البدنء ولیس لھا اُرش مقدر إلا فی الوجه والراُس؛ وفییما سواھما حکومة عدل؛ وفی 
البنایة“: قال محمد فی ”الأصل* أی ”المبسوط -وھو ظاھر الروایة-: إنه یجب القصاص فیما 








إعلاء السنن انتظار البرء للاقتصاص من ا جرح ت 


قبل للوضحة, ای دون لئ الا کال عق رد وفی ٴالکافی “: ھذہ هو الصحیح؛ 
لظاھر قولہ تعالی: فلڈوالجروح قصاص 4ء ومکن اعتار المساواۃء وھو قول مالك اھ (٤:٤۹٦٥)؛‏ 
وھو عام للموضحة وما دونہا فی الوجہ؛ والراُس؛ وسائر البدنء نظرا إلی العلة وھی إمکان اعتبار 
اللساواۃ. 

وأما ما ذکرہ فی ”البدائعٴ من الضرق بین الشجاج وبینَ سائر الجراحات فی البدن؛ 
اج ات رت وت اع 
علی موردہہ ولا یصح قیاس غیرها علیہا؛ ما ذکرہ من المغنیء ولیس مرادہ نفی القصاص عما دون 
اللوضحة من الجراحات فی البدنء فافھم. 

قال للوفق فی ”الغنی ٴ: إن القتصاص یجری فیما دون النفس من ا جروح إذا اُمکن للنص 
والاجماع؛ أما النص فقول اللہ تعالی: ڈاوا جروح قصاص )4ء وأجمع الملسلمون علی جریان 
القصاص فیما دون النفس إِذا أمکن؛ ویشترط لوجوب القصاص فی ا جروح ثلائة أُشیاء: اأحدھا: 
ان یکون عمدا محضاء فأما ا خطأ فلا قصاص فیيه إجماعا. 

. والثانی: التکافئ بین ا جارح وا جروح: والثالث: إمکان الاستیفاء من غیر حیف ولا زیادۃة 
ومن ضرورة المنع من الزیادة النع من القصاص؛ لأُنہا من لوازمہہ فلا یکن المنع منہا إِلا بالمنع منەء 
وھذا لا خلاف فیه نعلمه؛ وممن منع القتصاص فیما دون الموضحۃة الحسن والشافعی وأٗبو عبید 
وأصحاب الرای؛ ومنعه فی العظام عمر بن عبد العزیز وعطاء والنخعی والزھری بے 
شبرمة والئوری والشافعی وأصحاب الرأی. 

إذا ثبت ھذا؛ فان ا جرح الذی یمکن استیفاؤہ من غیر زیادة هو کل جرح ینتہی إلی عظمء 
کالموضحۃ فی الراأس والوجہ؛ ولا نعلم فی جواز القصاص فی الموضحة خلافاء وفی معنی 
اللوضحۃة کل جرح ینتہی إلی عظم فیما سوی الراُس والوجه: کالساعدہ والعضدء والساق؛ 
والفخذ فی قول اکثر أأھل العلمء وھو منصوص الشافعی. 

وقال بعض أصحابہ: لا قصاص فیہا؛ لأُنە لا تقدیر فیہاء ولیس بصحیح؛ لقؤل اللہ تعالی: 
فظإوالجروح قصاص 4ء ولأنہ اُمکن استیفاءھا بغیر حیف: ولا زیادة؛ لانتہائہا إلی عظمء فھی 
کال موضحة, والتعقدیر فی الموضحة لیس هو ال مقتضی للقصاص ولا عدمه مانعاء وإنما کان التقدیر _ 
فیہا لکٹرة شیكہاء ولھذا قدر ما فوقھا من شجاج الراُس والوجه؛ ولا قصاص فیه اھ .)٦١٤:۹(‏ 








وی انتظار البرء للاقتصاص من ا جرح --< )2 


وفیه أیضا (۹:۹ :)٦١‏ ولیس فی شیء من شجاج الراُس قصاص سوی الملوضحة, سواء فی 
ذلك ما دون الموضحة: کا حارصة والبازلة والباضعة وا متلاحمة والسمحاق: وما فوقھا: وھی 
الھاشمة والمنقلة والاّمة وبہذا قال الشافعی: فأما ما فوق اللوضحة فلا نعلم اأحدا أُوجب فیہاء إلا 
ما روی عن ابن الزبیر أنە أُقاد من ا منقلة ولیس بثابت عدەہ (وروی حماد بن سلمة عن عمرو بن 
دینارء عن ابن الزبیر: أنە اقتص مأمومةء فأُنکر ذلك عليهء قال ا جصاص: ومعلوم اُن المنکرین کانوا 
الصحابة (أحکام القرآن .)٥٤٥٤٤٤‏ ۱ 

ومن قال بە ای بنفی القتصاص فیما هو فوق اللوضحة عطاء وقتادةء وابن شبرمةہ ومالك: 
والشافعی: وأصحاب الرأی: قال ان ا منذر: لا اأعلم اأحدا خالف ذلكء ولأأنہما جراحتان لا تؤمن 
الزیادة فیہما أُشبہا ا أُمومة والجائفة وأما دون اللوضحة, فقد روی عن مالك وأصحاب الرای: اُن 
القصاص یجب فی الدامیة والباضعة والسمحاق: ولنا اُنہا جراحة لا تنتہی إلی عظم؛ فلم یجب 
فیہا قصاص کالأمومةہ ولأنہ لا یؤمن فیہا الزیادةء فاأشبہ کسر العظام. ْ 

وبیان ذلك أُنه إِن اقتص من غیر تقدیر أُفضی إلی أُن یأمحذ اکٹر من حقہ؛ وإن اعتبر مقدار: 
السعق اأنضی إِلی أن قض من الإَاضعة زااستتاق توضحہ ومن الاضعةسنحاقان؛ لأئهقد 
یکون لحم اللشجوج کثیراء بحیث یکون عمق باضعته کموضحة الشاج أُو سمحاقہ ولانالم 
نعتبر فی ا موضحة قدر عمقھاء فکذلك فی غیرھاء وبہذا قال الحسن وأبو عبید اھ. 

ولعلك قد عرفت بذلك ان القصاص یجری فی الملوضحۃ بالإجماعء سواء کانت فی الرأس 
ال عو شا اضتت ولگ وکا لی غتت سنا ری َال ایس وال تل 
و سو رر ںیت رو وی 
صاحب ٴالکافی ‏ ما ذکرہ محمد فی ”الأصل“ 22077 
عن الاإمام: آقالا رق تپ 

قال ابن حزم بعد ما ذکر أُقسام ا جراحات وتفسیر معانیہا من طریق علی بن عبد العزیز: نا 
أیو عبید عن الأصمعی أنه قال ببعض السلف: لا قصاص فی العمد فی شیء منہا إلا فی الموضحة' 
وحدھاء وادعوا أن المماثلة فی ذلك متعذرة وقال آخرون: بل القصاص فی کلھاء وا لماثلة مکنة 
کما أمر الله تعالیء قال این حزم: ونحن نشہد بشھادة اللہ التامة الصادقةء ونقطع قطع ا موقن 
الصدق بکلام ربە تعالیء ان ربنا لو أراد تخصیص شی من ا جروح با منع من القصاص فی العمد 








إعلاء السٹن ۱ ۱ ۲ ٢‏ 


باب لا قصاص فی العظام 
7۳۲ قال ابع بی شيبة: جاتتا لس من عجاح غن عطای طن غیر 
قال: إنا لا نقید من العظام. 
-١٠۸۷۳‏ وحدثا حفص بن غیاث, عن :حجاج: عن ابن أٌبی ملیکةہ عن این 
عباس؛ قال: لیس فی العظام قصاص. اأُخرجھما الزیلعی؛ وقال ابن حجر فی ,ت0۲ : 
حدیث عمر ضعیف منقطع وحدیث ابن عباس ضعیف. 


لبینہا لناء کما أُخبر تعالی عن کتابه: أُنە أُنزله تبیانا لکل شیء اھ (۹: .)٦٦٤‏ 

قلنا: قد بینە اللہ تعالی فی قولە: فلإقصاص 4ء فما لا یمکن فیە الماثلة لا یجری فیه 
القتصاص؛ لُنه یستدعی ال ماثلة والمساواۃ انکر 2را لاف ول کتاید کانالکل کی رکا ملا 
العالمون: وقد قدمنا من حدیث نمران ابن جاریة عن أبیە: ان رجلا ضرب رجلا بالسیف علی 
ساعدہ فقطعھا من غیر مفصل؛ ؛ فاستعدی عليه النبی يك فأمر لە بالدیق فقال: اُرید القتصاص یا 
رسول اللہ! فقال لە: خذ الدیة بارك اللہ لك فیہاء ولم یقض لە بالقتصاص؛ سندہ حسن؛ کما مر ۱ 
[ وروی البیہقی من طریق سعید بن منصور: ثنا هشیم؛ ثنا حجاج بن أُرطاقء نا عطاء بن ابی 
رباح: ان رجلا کسر فخذ رجل؛ فخاصمہ إللی غمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه فقال: یا أمیر 
الؤمنین! اُقدنی قال: لیس لك القودہ إِنما لك العقل اھ (۸:٦٦)ء‏ وھذا مرسل صحیح؛ وروی من 
طریق ابن نمیر: ثنا یونس بن بکیرں عن طلحة عن یحبی بن طلحةء عن یحبی وعیسی ابنی طلحةء 
أُن النبی مل شال: (لیس فی ا أمومة قود)ء ومن طریق رشدین بن سعد عن معاذ بن محمد 
الأنصاری؛ عن ابن صھهبانء غن العباس بن عبد الملطلب ء قال: قال رمسول اللہ علقت: ولا قود فی 
اللأمومق ولا ا جائفةق ولا المنقلة6ء ورواہ ابن لھیعة أیضا عن معاذء فھذہ طرق عدیدة یقوی بعضھا 
بمضاء کلھا یرد علي من قال باقضامن ؛ فی ا جروح کلھاء فافھمء واللہ یتولی ھداك. 


باب لا قصاص فی العظام 


قوله: ٭قال ابن أبی چڑھ رت قلت: إنھا حکم بالضعف للحجاج وھو حسن ا حدیث 
عندناء ولو سلم الضعف فھو لا یضر؛ لأن السألة قیاسیق ومقصودنا تأیید القیساس؛ والضعیف 


یصلح للتایید. 








ج ‏ ۱۸ ۱ رر 


باب عدم القصاص فیما دون المووضحة 
۸۹ عن مکحول: قال: شال رسول اللہ نا : سو کو 
الم وزضحة)؛ أخرجہ البیہتمھی؛ عذاقی' الزیلعی ۔ 
۵٥۰‏ - اَخَي رفاو حنیغفة؛ قال: تنا حمادں عن إبراھی قال: فی السمحاق؛ 
والباضعة وأشباہ ذلك إذا کان خطاً أو عمدا لا یستطاع فيه القصاص؛ ففيه حکومة 
رواہ محمد فی ” کتاب الاآثارٴء وقال: بہ نأخذ وھو قول أبی حنیفة. 


باب حکم شريك ا جنون والصغیر والأُب فی القتل 
۹۷ ۔--۔ اش تا عباد بن العوام قال: حدشثا هشام بن حسان؛ عن ا حجسن 
البصری؛ أنه سثل عن قوم قتلوا رجلا عمدا فیہم مصابء قال: تکون فیه الدیق أخرجه : 
الشافغی فی ”٭الأم (۲۸۱۰:۷). 


باب عدم القصاص فیما دن ا موضحة 

قوله: ”عن مکحول إلخ: قلت: ھذا یدل علی أنه لا قصاص فی السمحاق الباضعة 
وأمشال ذلك عند أبی حنیفة ومحمدہ ولکنە یعارض ما فی ”الھدایةٴء وغیرہ أُنە قال محمد فی 
اب“ : ووھو ظاہر الروایقہ- یجب القصاص فیما قبل الموضحةہ واللہ أعلم قال العبد الضعیف: 
قد مر تحقیق الکلام فی هذا الباب؛ فلیراجعء ظ. 

باب حکم شريك الجنون والصغیر والاُب قی القتل 

قولہ: ٭أُخبرنا عباد بن عوامٴ إلخ: قلت: هو مذھب أبی بل قال: إذا قعل رجلا جماعة 
عمداء ومنہم مجنون أُو صغیر لا یجب فیه القصاص علی أحدہ وإنما تجب فی الدیة الواحدةء فی 
”العالمکیریة“: لا یقتل شریك من لا قصاص عليه: کالب والاأجنبیء والعامد وا حخاطئء والصغیر 
والکبیر کذا فی ٭ التاتارخانیة ٴ ناقلا عن ”التہذیب ' (۲:۷) إلخ۔ 

وقال الشافعی فی ”الم “: یجب القصاص على العقلاء البالغینء والدیة علی ا جنون والصغیر 
رقدوسسسمشل وکىھ آفقل اشر تر سسجت لا ات سلط ماس غتا سی ی 
أنفسھماء وھو کونہما غیر مکلفین؛ وإذا سقط القصاص عن أحد لمعنی فی نفسه لا یؤٹر ذلك _ 
ہرے بر رو ری وج ےہ ريغ 
اأحدھما لا یسقط ذلك العفو القصاص عن الآخر. ۱ 





إعلاء السنن حکم شریك ا جنون والصغیر والّب فی القتل و 


وا جواب عنە أنه لا تعمد للمجنون والصغیرہ وھذا منشأً رفع التکلیف عنہماء فالقول بکون 
فعلھما عمدا مع القول برفع التکلیف عنہما تہافت فی الکلام ومنشأً قوله رحمہ اللہ: إنه ما علم 
أُن الصغیر وا جنون یعلمان الفعل ویقصدانهہ والفعل الصادر عن علمء وقصد هو العمدہ فلا بد ان 
یکون فعل الصبی وا جنون عمداء وقد خفی عليه أنه لو کان مجرد العلمء والقصد عمدا لکان فعل 
البہائم أیضا عمداء لاُنہا تعلم وتقصد ما تفعلء والتزام ذلك بعید فلیس مدار العمدیة علی مجرد 
العلم والقصدء بل علی کون ذلك العلم والقصد معتدا بہماء ومعلوم ان علم الصغیر وقصدہ؛ 
وکذا علم الجنونء وقصدہ لیس علماء وقصدا معتدا بہماء فلا یکون فعلھما عمدا. 

ولو سلم ان فعلھما عمد قلنا: لیس مدار سقوط القصاص عن الشریيك علی کون فعله 
عمداء بل مدارہ علی أُن یکون ذلك العمد موجبا للقصاص؛ فلو کان غیر موجب للقصاص؛ بل 
درا أو موجبا للدیق لا یجب القصاص علی الشریك: الا تری أه لو قعل رجل نفسهہ وش رکه 
غیرہ فی قتله لا یجب علی الشریك القصاص مع ان فعل قاتل نفسه عمدء وسقوط القود والدیة 
عو لس لق اس گنال اوس ول ایت علی ارک ال اافوالستع 
کفعل الصبی وا نجنون فی کونە صادراعن علم وقصد إِلا أنه لا یجب عليه ا مال؛ لکونہ لا مال لە 
را فالالہ رک اقم کتار عھرتم قر اشات سا لاس حواطظر 
الرجل قصاص مع ان فعل قاطع الید عمد إلا أنە لا یجب عليه القصاص آو الدیة لمعنی فی نفسەہ 
وھو کونه قاطعا بحق. 

اس وھ ا مم سای سس مھ سنوی گت آھھد 
الأصل فی ھذا الباب أنه إذا اجتمع فعلان: اأحدھما: موجب للقصاص والآخر: غیر موجب له؛ 
پويظطایس سس پاؤهح ایت سو سام ھ اف اس مات 
اجتمع فعلان: اأحدھما: موجب للقصاص والآخر: غیر موجب لہ؛ فإما ان یعتبران فعلین منفردین _ 
مکل پَکھمة آر سس ِهَرسھافلا راتا لاسیل آلی الال لال لو اعصرافلت 
وجب أُن یحکم علی اأُحدھما بالقصاص فی کل صورۃ: وعلی الآخر یإاھدار فعله إن کان فعله _. 
مدرا کر بَالزرة الْكَافلا إن ٣كا‏ فسله مو جتا للا ور باطل الا اق لان الشتافعی وجب 
القصاص علی شریيك من فعله هدرہ ولا یوجب الدیة کاملة علی من یجب عليه الدی بل یوجبہا 
عليه بحصتہ وھو خلاف مقتضی جعل فعله مستقلا بحکمہہ وعلی:الأول لا سبیل إلی یجاب 








ج ۔ ۱۸ "٥‏ 


باب سقوط القصاص عن شریكک ال حاطیٔ 
4۷ أُخبرنا عباد بن العوامء قال: أُخبرنا عمر بن عامر أُنه قال: إذا دخل خطاً 
فی عمد فھی دیةء أخرجہ الشافعی فی ”الام (۲۸۱۰۱۷۔ - 
باب عقوبة من اُمسك رجلا حتی قتلہ الآحر 
۸ عن إسماعیل ؛ بن أُمیة عن نافع عن ابن عمر عن النبی ََيأ: وإذا سك 
الرجل الرجل وقتله الآخر یقتل الذی قتل ویحبس الذی أمسك+. اأخرجہ الدارقطنیء 


القصاص؛ لأن القصاص جزاء فعل مستقلء وھھنا لیس فعله مستقلاء بل جزء من الفعل بناء علی۔ 
الفرض؛ وإذ لا سبیل إلی إبجاب القصاص عليه یجب عليه الدیق وھو الملدعی. 

ٹم ما ثبت أُن امؤٹر فی سقوط القصاص عن الشریك العامد ھو کون فعل الآحر غیر 
موجب للقصاص لا کونە خطا ثبت أنه لو قتل الب ابنه عمدا وشرك معه آخر لا یجب علی الآخر 
سی سی تس با“ کان تو رس یف جو ز ساد اُحمد: 
۱ --ھ2]. له تہ ووجە الاندفاع ظاھرہ ما قلداء إنە لا فرق ہدعم 
ھذا الباب؛ إذا کان العمد غیر موجب للقصاص بل هدرا أو موجبا للدیة وبە یندفع أأیضا قیاس 
الشافعی الصغیر وا جنون والب علی من عفی عنہ القصاص لان فعل من عفی عنه القتصاص 
موجب للقصاص؛ وإنھا سقط القصاص منە بالعفو بعد الوجوب؛ ولا كذلك الصہبی وا جٹون 
والأأبء فلا یصح القیاس ہاذا ہو التحقیق وبە نظھر دقة فھم اُسخاہتا رحمھم الله والل أعلمِ 


باب سقوط القصاص عن شریيك ا خاطئ 
قوله: ”أخَرَا غاد ین المزام“ إلخ: قلت: ھو مذھب أَبی حنیفة وقد مر تحقیق قوله فی 
الباب السابقء وبه قال الشافعی؛ ولکن یتعذر عليه الفرق بین ا خاطئ والعامد الذی عمدہ ھدر 
وبین العامند الذی عمدہ موجب للدی حیث یسقط هو القصاص عن شریك ا حاطیع والعامد 
الذی لیس عمدہ موجبا للقصاص ولا للدیة ولا یسقطه عن العامد الذی عمدہ موجب للدیة. 


باب کر یر مہ پک می 








کت ۴ : عقوبة من اه ك رجلا حتی قتله الآخر اج 


قال ا حافظ فی ” بلوغ ا مرامٴ تھی سر وس 
مرسلا أیضا من طریقین: إإحداها: رر یی (مصاف عو اون اس ظغو ای کل 
والأخری: من طریق إسماعیل عن النبی عُله من غیر ذکر ابن اللسیب؛ وقال ال حافظ: 
رجح البیہقی ال ملرسل. 


إذ لا اللة بین الحیس تی یقلۂ آغمرہ وبین ا میس إلی ان بھوت ا حابسء ولا ینہ وین الحبس إلی 
وقت معینء وما کان الحبس علی وجہ التعزیر دون القصاص لم یکن متعیناء بل یکون للإمام أُنْ 
بعزرہ با حبس أو بغیرہ؛ لأن التعزیرات مفوضۃ إلی رأی ال حاکم؛ لان لان سا حیٹ 
لا یپوجب ا حبس إلی الملوت: ولا الحبس بخصوصہ بل یقول: یعاقب با یراہ ا حاکم. 
۱ کر یہ رر تی 
الحدیث مع أنە لا ذکر فی ا حدیث لقولہ إلی اللوت؛ وانما هو حبس مطلق؛ فینبغی فینبغی ان یکون 
مفوضا إلی الإمامء کما هو مقتضی التعزیرات. 

ثم ا حدیث حجة علی من قال: إ دلدمت التسائ عن اضف لام رت تی اشل 
کما لا یخفی؛ لأُن اللنبی مت لم بوجب عليه القصاص وا اأوجب عليه التعزیره وا فصلنا 
یخرج ا جواب عما روی الشافعی من طریق سفیانء عن جابرء عن عامر الشعبیء عن علی: أَنه 
قضی فی رجل قتل رجلا متعمداء وأأمسکە آخرہ قال: یقتل القاتلء ویحبس الآخر فی السجن حتی 
فرٹہ کتتتاقی ”الیل “ بأن ھا یکون حسجة إذا صح عن علی ولم یصح؛ لان فی سندہ جابر 
ال جعفی وھو رافضی کذاب؛ فھو مجمول علی التعزیر دون القصاص فلا حجة فيە؛ واللہ اأعلم. 

قال العبد الضعیف: یجب علی من یتکلم علی دلائل الخصم با جرح والتضعیف ان یجمع 
الحدیث بطرقہء وأثر علی هذا رواہ ابن ابی شیمة: نا عیسی بن یونسە عن الاوزاعی؛ عن یحبی بن 
أبی کثیرء قال: إِن علی بن أبی طالب اتی برجلین, قتل اأحدھماء وأأمسك الآخرء فقتل الذی قتل؛ 
وقال للذی أمسك: اُمسکٹ للموت: فَأنا أحبسك فی السجن: حتی تموت (ائحلی ٢٠:٢١۲)؛‏ 
وھذا مرسل سالم عن جابر ا جعفی وشاہد ما رواہہ فاندفع ما أوردہ عليه بعض الاأحبابء ولکن 
سیق الاثر یدل علی أن علیٰ ؛ بن ابی طالب رضی اللہ عنهہ ِا حبس اك لرأی رآہ؛ لا لکون 
الجبس واجبا عندہ؛ لأنه قال: فأنا أُحبسك حتی تموت: وب نقول: إن للحاکم أُن یحبسە أو یعاقبه 
علی ما رأی؛ وفیه دلیل علی ان سن أمر غیرہ بقتل إنسانء فقعلە اللأمورء یقعل المباشرہ ویعاقب 
الأآمر؛ لان الآمر اُدنی منزلة من ا حابس؛ ؛ لکون ا حابس معینا فی القتل مباشرۃ دون الآمر؛ فإنه لم 








ج ۔ ۱۸ ۷۷" 


باب دیة شٛبه العمد 
۹ عن علقمة والأسود قالا: قال عبد الله: فی شبه العمد خمس وعشرون 
حقةف وخمس وعشرون جذعةء وخمس وعشرون بنات لبونء وخمس وعشرون بنات 
مخاضص؛ ارچ او داوں وسکت عنه هو وا لمنذری (زیلعی). 


یباشر عملاء وإنھا أمر بلسانہ. 
وأُما قول ابن حزم: إن الآمر بالقتل والقطع یسمی فی اللغة والشریعة قاتلا وقاطعاء ومتولی 
القتل مطیع للامر منفذ لأمرہء ولو لا أمرہ إباہ لم یقتلہ فصح اُنہما جمیعا قاتلانء فعلیہما جمیعا 
ما علی القاتل إلخ (٠۱:۱١)ء‏ ففیە اُن الآمر لا یسمی قاتلا شرعا ولا لغة إلا مجازاء وھذا أظھر 
من اُن یخفی علی البتدی من طلبة العلم فضلا عن انتہی. 
وأُما ما رواہ من طریق الحجاج ؛ بن ا منہال: نا حماد بن سلمةۂ؛ عن قتادۃ عن خلاس ان 
علی بن أبی طالب قال: إذا أمر الرجل عبدہ ان یقتل رجلاہ فقتلەء فھو کسیضه وسوطہہ اما السید 
" فیقتلء وأُما العہد فیستودع فی السجن؛ فمحمول علی العبد ا جاھل بتحری القتل وقولہ: (أما 
السید فیقتل؛ محمول علی السیاسةء وللامام أُن یقتل المفسد التعنت سیاست واللہ تعالی أعلم أو- 
هو محمول علی ما إذا أکرہ المولی عبدہ علی ذلكء وھو الظاہر؛ فان العبد قد یکون مکرھا بأمر 
الولی؛ وقد مر فی باب الإکراہ أُن القصاص علی الکرہ الآمر؛ دون الکرہ الأہمور؛ کما فی 
”الأمباہ“ (۲۹۹))ء ظ. 


باب دیة سب العمد 
۱ قوله: عن علقمةٴ إلخ: قلت: الحدیث وإن کان موقوفا صورة إلا أأنه مرفوع حکما؛ لژن 
النبی طہ: ان دیة العمد وشبه العمد ٹلاثون حقةء وثٹلاثون جذعةء وأربعون خلفة؛ء ویحتاج إلی 
الترجیح؛ فرجح محمد والشافعی روایة عبد اللہ بن عمرو؛ لکونہا مرفوعا صورةء ورجح أُبوحنیفة 
وأبو یوسف روایة عبد الله بن مسعود؛ لکونہا اُخف؛ فإن الظاھر أُن الدیة کانت ولا کما رویٰ 
: 7 00 ا و 
قال العبد الضعیف: روی البیہقی عن طریق یزید بن ھارون, أَبأً سلیمان التیمیء عن أبی 








بنکاہ سض ماما 1ا ۰ء ویؤیدہ ما رواہ ابن أ بی عاصم فی ”کتاب الدیات“ 
من طریق أبی معشر: بے أبی الأحضر عن الزھری؛ عن السائب بن یزید قال: کانت 
الَية علی غیت وسول ا2 كلل مائة من الا‌بل أربعة أسنانء خمس وعشرون حقة وخمس 
وعشرون جذعة وخمس شاو بنات مخاض, وخمس وعشرون بنات لبون (ص٤‏ ۳)ء فان 
قیل: فیه صالح بن أبی الأحضر متکلم فیە. ان تلق اسانحدرت عق و عٹر 
ومحمد بن راشد فيه مقال فاستویاء وقول الصحابی: کان الأمر فی عصد النبی نگ کذاء فی 
حکم الرفوع؛ فاندفع ما کان فی حدیث ابن مسعود من شبہة الوقف؛ واذا استوی الإسنادان فلا 
شك ان ابن مسعود أرجح وأفقه وأعلمء فافھم. 
وأیضا فلما ث پل لو یت ھا روی عن النبی ِء کما سیأتیء ثم اختلفوا فی 
ظبه العمد فجعله بعضھم اُرباعاءٗ وَمضھم أثلائاء کان قول من قال: بالأرباع اُولی؛ لژن نی 
اأٹلؤٹ زیادة تغلیظ لم تقم علیہنا لال وقول البیٰ چک: دالدیة مائة من الإبل؛ یوجب جواز 
الکلء والتغلیظ بالأرباعءٴمتضق علیه والزیادة علیہا غیر ثابتة فظاہر ا خبر ینضیہا فلم نشہدہاء 
وأیضا: فان فی إثبات ال خلفات - ھی ا حوامل- إثبات زیادة دہ فلا یجوز؛ انہا تصیر اُکٹر من 
مائة لأجل الاأولاد. ۱ ۱ ۱ 
فان قیل فی حدیث القاسم بن ربیعة عن ابن عمروء عن النبی عگگ: 9 ت0 
مائة من الإبلء اُربسون,منہا خلفة فی بطونہا أولادھاہء وقد احتججتم بە فی إثبات شبه العمدہ 
فھلا أَئتم الأسنان؟ قیل لە: اُٹبننا بە شب العمد لاستعمال العلماء إباہ فی إثبات شبه العمدع ولو کان 
ذلك ثابتا لکان مشھوراء ولو کان کذلك ما اختلفوا فی کما لم مختلفوا فی إثبات شبة العمدہ _ 
وت تر سس کس سپ وو لا یثبت بعضء ما لنه غیر ثابت ٔی ٠‏ 
الأصلء أو لأنہ منسوخء قاله ا جصاص فی ”اأحکام القرآن٭ٔ .)۲۳٥٣٢(‏ .0 
ٰ قلت: والأحسن ما قلنا: الکلٴثابت؛ ولکن آیا ححیفة رجح حدیث ابن تو کوٹ : 
تر ہہ تو بت مت 
و ک رہظ ۱ : کس رت ہہ 
۱ قال الموفق فی الع القول فی آسمان دمة کیہ لصد کاشول فی حوڈا ند و 
والفت الروایة فی مقدازھاء فروی جماعة عن أحمد انہا أرباع؛ کما ذکر لشرقی؛اُھو قول 











چا 3 


کت ا ۱ ۱ ۹ 


باب دیة الخطاً 
+۸ حدٹتا مسددہ نا عبد الواحد حلشا الحجاج عن زید بن جبیرں عن 
خشف بن مالكء عن عبد اللہ بن مسعودہ قال: قال رسول اللہ عوتئ: (فی دیة الخطاً 
بمشرون حقةف وعشرون جذعة وعشرون بنت مخاض وعشرون بنت لبون 
٠‏ وعشرون بنی مخاض ذکراء اُخرجہ ابو داود وسکت عنہء وقال: ھو قول عبد اله۔ 


الزھری؛ وربیعةء ومالكء وسلیمان بن یسارہ وأٗبی حنیفةء وروی ذلك عن ابن مسعود رضی اللہ 
.عنہ وروی جماعة عن اُحمد اُنہا ثلاثون حقة وثلائون جذعة وأربعون خلفة فی بطونہا 
إأُولادھاء وبہذا قال عطاء ومحمد بن ال حسن والشافعی وروی ذلك عن عمرہ وزیدہ وأبی موسی 
والمغیرة؛ ما روی عمرو بن شعیب: عن أبیەہ عن دہ ان رسول اللہ عأهُ قال: (من قتل متعمدا 
طع الی آ ون2 التتولء فان شاؤوا قعلوہء وإن شاؤوا انخذوا الدیق وھی ثلائون حتة وثلاٹون 

جذعق وأٗربعون خلفة وما صوخوا عليه فھو لھم)ء رواہ الترمذی وقال: تو حسن غریبء وعنہ 
ٴ: ن:رسول اللہ ہلگ قال: ولا إن فی قتیل عمد الخطاً -قغیل السوط والعصا- مائة من الڑبل: منہا 

: أُربعون خلفة فی بطونہا أولادھا؛ء رواہ الإمام اأحمد وأبو داود وغیرھمء وعن عمرو بن شعیب: 
نان جلا -یقال لھم قتادۃ- خذف ابنە بالسیف فقعلهہ فأُخذ عمر مده الدیة ثلائین حقةء وثلائین 
جذعةة وأربعین خلفةء رواہ مالك فی ”موطائهٴ ووجہ الاُول ما رواہ الزھری؛ عن السائب بن 
یزید قال: کانت الدیة علی عہد رسول اللہ مػك ارباعاء الحدیث: ولأنہ قول ابن مسنعودہ ولأنہ 
حق یتعلق بجنس ا حیوان فلا یعتبر فیه ا حمل کال زکاۃ والاأضحیة اھ ملخصا (۹۰:۹٥)ء‏ ظ. 
باب دیة الخطاً 
قوله: "حدثنا مسدہٴ إلخ: وأخ رجہ النسائی من طریق علی بن سعید بن مسروقء عنٴ 

یحبی بن زکریا بن بی زائدة عن ا حجاج بسندہہ وأحرجہ الترمذی من ھذہ الطریقء ومن طریق 
بی هشام الرفاعی؛ عن ابن أبی زائد وأبی خالد الأأحمر تحوہہ ولکن لم یذ کر لفظ أبی خالد 
الأحمرء وأخرجه ابن ماجة من طریق عبد السلام بن عاصم: عن الصباح بن محارب؛ عن 
الحجاج نحو حدیث عبد الواحد وابن أبی زائدة. وأخرجه الدارقطنی من طریق عبد الرحیم بن 
سلیمان؛ عن حجاج بن أُرطأة بسندہ وقال: بتاعرعجحی ھے ماب صضتائ ارت 
پا حدیث من نو ۱ 








وی امتغالت لا را ا فيعئر وع شستس تم مع اھ لاعتال 
(عشرون بنی لبون) موضع (عشرین بنی مخاض؛ وأأیضا هو مخالف ما رواہ علقمة وإبراھیم عن 
ابن مسعود؛ لأأنہما رویاہ کما رواہ أُبو عبیدة. ْ 

والشانی: أُن خشف بن مالك مجھول؛ لأنه لم یرو عنه غیر زید بن جبیر؛ ولا حجة فی 
روایة انجھول. ْ 

والالٹ: ان ا حجاج مدلس؛ وقد عنعن فی الروایة. 

والرابع: أنه ضعیف. 

والخامس: أنه اختلف علی ا حجاج فی الروایة فیروی عبد الواحد وعبد الرحیم عنه 
بالعفصیل المذکور؛ ویروی إسماعیل بن عیاش عنه کما یروی أبو عبیدة عن ابن مسعود ویروی 
یحبی بن سعید الأموی عنه؛ فیقول: (عشرون جذعةء وعشرون بنت لبونء وعشرون ابن لبون 
وعشرون بنت مخاض؛ وعشرون بنی مخاض). 

ویروی أبو معاویة الضریر وحفص بن غیاثہ وعمرو بن ھاشم أٌبو مالكء وأبو حالد 
الأحمر کلھم عن ا حجاج ولا یذکرون تفصیلا. ویروی ابن أبی زائدة عنه تارۃ من غیر تفصیل؛ 
وتارۃ بالتفصیل الذی یرویە عبد الواحد وعبد الرحیم. 

والسادس: أُنە قد روی عن النبی سُِء وعن جماعة من الصحابة والمھاجرین والأنصارء فی 
دیة الخطاً اأقاویل مختلفة لا نعلم روی عن أُحد منہم فی ذلك ذکر بنی مخاض إلا فی حدیث 
خشف بن مالكَ. 

وا جوان عن الُول ان ابا عبیدة اختلف عليه أیضاء فرواہ سعید بن بی عروبةء عن قتادة 
عن لاحق بن حمید عن أبی عبیدةء عن ابن مسعودہ کما قاله الدارقطنی؛ و کذا رواہ بشر بن 
الفضلء وحماد بن سلمةہ عن سلیمان التیمی عن أبی مجلزء عن أبی عبیدة عن ابن مسعود. 
ولکن رواہ یزید بن ھارونء عن سلیمان التیمی عن أبی مجلز؛ عن أبی عبیدة عن ابن مسعود 
کما رواہ خشف ابن مالك عنه فجاء الاخلاف فی روایة ابی عبیدة. وکذا اختلف فیه علی 
علقمة فرواہ عباس بن یزید عن وکیعغلهسفیان: عن أبی إسحاق؛ عن علقمةء عن ابن 
تنشرت کما قال الدارقطنیء ولکن قال البیہقی: رواہ وکیع فی کتابہ ٭الصنف فی الدیات“: عن 
سفیان عن أبی إسحاق عن علقمة عن ابن مسعود کما رواہ عنه خشف بن مالكء وقال: کذا 








ج - ۱۸ دیة الخطاً ١١۱ا‏ 


رأیتہ فی جامع سفیانء وقال::كکذلك رواہ إسرائیل عن أبی إسحاق؛ عن علقمة عن ابن مسعود. 
وكذلك رواہ ابن أبی زائدة عن أُہیه وغیرہ عن أبی إسحاق؛ عن علقمة عن ابن مسعود فجاء 
الا ختلاف فی روایة علقمة أیضا۔. ۱ 

وكذلك اختلف علی إبراھیم أأیضاء فرواہ العباس بن یزید عن ‏ وکیعء عن سفیانء عن 
منصور عن إبراھیمء عن عبد اللہ کما قال الدارقطنی. ولکن قال البیہقی: رواہ وکیع فی کتابہ 
”الصنف فی الدیاتٴ: عن الٹوری؛ عن منصور عن إبراهیمء عن عبد اللہ کما رواہ عنه خعشف 
این مالكء وقال: کذا رأیته فی جامع سفیانء وکذلك رواہ عبد الرحمن بن مھدی؛ وعبد اللہ بن 
الولیید العدنی عن الشوری؛ عن منصور عن إبراھیمء عن عبد الله. فجاء الاختلاف فی روایة 
إبراھیم أیضاء هذہ الروایات أخذتہا من ٭ التعلیق المغنی ٴ و ”التعلخیص البیر ٴ۔ 

فلما جاء الاختلاف فی الروایات کلھا قلنا: الأصح من روایات إبراھیم هو ما رواہ وکیع _ 
نفسه فی ”کتابه“: عَن سفیان: عن منصور لاما رواہ عنه غیرہ؛ و کذا الأصح ما رواہ سفیان 
نفسه فی ”جامعەٴ٘ لاسا ضاؤسطن سی اتال تی صا ای ارد شی 
والأصح من روایات علقمة ہو ما رواہ ‏ وکیع نفسه فی ”مصنفہ٭ عن سفیانء عن أبی إسحاق؛ عن 
علقمة؛ لأنه یؤیدہ روایة إسرائیلء عن أبی إسحاق؛ عن علقمة. ویؤیدہ أَيْضْا روایة سفیان نفسه قی 
”جامعہ“: والاأصح من روایات ابی عبیدة هو ما رواہ یزید بن ھارون -وھو إمام- عن سلیمان 
اِلشَاسَین روایة شاذة ویحبی بن سعید الأموی روایة شاذة أیضاء فاندفع الطعن الول. 

وا جواب عن الشانی ان خشنتف بن مالك وثقه النسائی وذ کرہ ابن حبان فی ”ثقات 
التابعینٴء وروایة الواحد غیر مضر؛ لن الرجل متی کان ثقة یقبل قولهء واشتراط ا حدثین ان یروی 

وا جواب عن القالث: ان الصدلیس لیس بجرح عندناء وا جواب عن الرابع ان ا حجاج ثقة 
عندناء وا جواب عن الحخامس أُن الراجح من روایات حجاج هو ما رواہ عنه عبد الواحد وعبہد 
الرحیم وابن ابی زائدة وروایة یحیی وإسماعیل شاذة؛ وروایات حفص بن غیاث وغیرہ غیر 
مخالفة؛ فلا اختلاف . 








إعلاء السان -- ا ظا ۲| 


والجواب عن السادس: ان ما روی عن النبی يك فی قتل الخطأً فله طریقان: طریق عبادة بن 
الصامت؛ وطریق عمرو بن شعیب؛ عن أٔبیه عن جدہ. 

أما طریق عبادة فأعله الدارقطنی بأن إسحاق بن یحیی بن الولید بن عبادة عن عبادة منقطعء 
وھو معلول أیضا بأن إسحاق قال ابن عدی: عامة اأحادیثه غیر محفوظةء وقال ابن حجر فی 
”التہذیب : لم یرو عنه غیر موسی بن عقبة فھو مجھول العین وقال فی ”التقریبٴ: هو . 
مجھول ا حال مع قولە فی ”الكہذیب“: بأن این حبان ذکرہ فی ”الثقات “: وأما طریق مرو بن 
شعیبْ فأعله الدارقطنی من وجھین: أحدھما: أُن عمرو بن شعیب لم یصرح بسماع أبيه عن 
جدہہ؛ وثانیہا: أُن فی طریقه محمد بن راشد وھو ضعیف. ۱ 

ٹم کلا ا حدیشان مختلفان؛ لأه روی عبادة بن الصامت عن النبی سأ فی دیة ا خطاً ثلاثین 
حقة وثلاثین جذعة وعشرین بنات لبون وعشر من بنی لبون ذکور؛ وروی عمرو بن شعیب 
عن جدہ: ان النبی يك قضی فی قتل الخطاً بقلائین بنات مخاض, وثلاثین بنات لبونء وثلائین 
حقة وعشر بنی لبونء فکیف یعل حدیث ابن مسعود بہذین الحدیثین ا معدولین التخالفین؟ وھل 
ہذا إلا تحکم؟ وما روی عن عمر فھو مثل ما روی إسحاق عن عبادة ولکن لم یذ کر سندہ حتی 
ینظر فیەء ولو سلم صحتہ فحدیث ابن مسعود أُرجح؛ لکونە اأخف وأقل. 

وما زوی عن عثمان وزید بن ثابت فھو أنہما قالا: فی دیة ال خطا ٹلشون حقةء وثلثون بنات 
لبونء وعشرون بنو لبہونء وعشرون بنات مخاض. وما روی ابن مسعود وقال بە اأحوط ما قال بە 
عشمان وزہد بن ثابت؛ لکونە أقل وأخف؛ وما روی عن علی فھو أُنه قال: ااطا سن 
وعشرون حقةہ وخمس وعشرون جذعة وخمسة وعشرون بنات لبونء وخمسة وعشرون بنات 
مخاض وما روی ابن مسعودہ وقال بە أحوط ما قال بە علی أأیضا؛ لکونە أقل وأخف مع کون 
ا خطاً مقتضیا للتخفیف؛ فلا یعل بہذہ الروایات أیضا روایة ابن مسعودہ بالجملة روایة ابن مسعود 
عن النبی يك بن دیة ا خطاً اأخماس: عشرون حقة وعشرون جذعةة وعشروت بنات لبون؛ 
وعشرون بنات مخاضء وعشرون بنو مخاض ثابتة وھو مذھبه اللشھور عنه ولا یقدح فیه کلام 
الدارقطنیء وھو أحوط وأنسب بقتل الحطأً من سائر الٰذاھبء ولذا اختارہ اأصحابناء واللہ أعلم. 

قال العبد الضعیف: قال اللوفق فی ”الغنی “: بعد ما ذکر دیة الخطأً کما رویناہ عن ابن 
مسعود: لا یختلف المذھب فی ان دیة الحطاً اُحماساء وھذا قول ابن مسعود والنخعیء وأصحاب 








ج - ۱۸ دیة الخطاً ۳" 


الرأیء وابن المنذر. وقال: عمر بن عبد العزیزہ وسلیمان بن یسارہ والزھری؛ واللیثء وربیعة 
ومالكء والشافعی: ھی أُخماس إلا أنہم جعلوا مکان بنی مخاض بنی لبونء وھکذا رواہ سعید فی 
سننه " عن الخعی عن ابن مسعود. 

(قلت: : هو وہ منأبض بعض الرواة؛ فان مذھب ابن مسعود فی بنی مخاض مشھور نبە علی 
ذلك البیىہقی فی " سننە )؛ زقال اخطابی: روی أُن النبی ہن ودی الذی قتل بخیبر بمائة من إبل 
الصدقة ولیس فی أسنان الصدقة ابن مخاضء وروی عن علیء والحسن, والشعبی؛ وا حارث 
العکلیء وإسحاق: اُنہا أُرباع کدیة العمد سواء. وقال طاؤس: ثلائون حقة وثلاثون بنات لبون 
وثلاثون بنات مخاض؛ وعشر بنی لبون ذکور؛ ما روی عمرو بن شعیبء عن اه عن جدہ: أُن 
رسول اللہ يك قضی فی دیة الخطأً نحوہہ رواہ أبو داود وابن ماجة. 

وقال ابو ور: الدیات کلھا أخماس کدیة الخطأ؛ لأنہا بدل ملف ٹاد تخعلت پالسد“' 
والخطأً کسائر المتلفات؛ وحکی عنە ان دیة العمد مغلظة ودیة شبه العمد وا خطاً أخماس؛ لان شبه 
العمد تحملەه العاقلة؛ فکان اأخماسا کدیة الخطاً. ولنا ما روی عبد اللہ بن مسعودہ قال: قال رسول 
اللہ یلگ : فی دیة ا خطاأً عشرون حقق وعشرون جذعۂء وعشرؤن بنات مخاض,؛ وعشرون بنات 
لبونء وعشرون بنی مخاض؛) رواہ أُبو داودہ والنسائی وابن ماجةہ ولا ابن لبون یجب علی 
طریق البدل عن ابنة مخاض فی الزکاة إذا لم یجدھا؛ فلا یجمع بین البدل والمبدل فی واجب؛ 
ولان موجیہا ؤاد فیصیر كأنه أوجب آریعین ابنة مختاض, ولان ما قلناہ الأئلء فالزیادة علي لا 
تثبت إلا بتوقیفء یجب علی من ادعاہ الدلیل۔ 

فأما دیة قتیل خیبر فلا حجة لھم فیہ؛ لأنہم لم یدعوا علی اُھل خیبر قتله إلا عمدا؛ فتکون 
دیته دیة العمد وھی من أسنان الصدقة وا حخلاف فی دیة ا خطأ وقول أبی ور یخالف الآثار 
ا مرویة التی ذکرناھا؛ فلا یعول عليه اھ (۹:٦۹٥)۔‏ ۱ 

قلت: وفی إسناد حدیث عبد الله بن عمر ومحمد بن راشد, وھو ضعیف عند اُھل 
ا حدیث: قاله علی بن عمر الحافظء وقال البیہقی: ومذھب عبد اللہ بن مسعود فی بنی اٹخاض 
مشھور وقد اختار ابو بکر بن المنذر فی ھذا مذھبهہ واحتج بأن الشافعی -رحم اللہ- إنھا صار 
إلی قول أھل ا مدینة فی دیة الخطأ؛ لان الناس قد اختلضوا فیہاء والسنة عن النبی یل وردت مطلقة 
بمائة من الإبل غیر مفسرةء واسم الإبل یتناول الصغار والکبارء فألزم القاتل اأقل ما قالوا إنه یلزمہ 








إعلاء السنن ٥٘٤‏ 


باب الدیة فی العمد من الڑبل 

۱ء حدثنا ا حلوانی حدثنا محمد بن بکاں سنا او معششس حدثنا صالح 
ابن أبی الأآخضر عن الزھری عن السائب بن یزیدء قال: کانت الدیة علی عھد رسول 
اللہ لن مائة من الإبل أُربعة اُسنان: خمس وعشرون حقة وخمس وعشرون جذعة 
وخمس وعشرون بنات مخاض وخمس وعشرون بنات لبون رواہ ابن ابی عاصم فی 
کتاب الدیات“ (ص۳۷). 

ٰ باب تقدیر الدیات من غیر الابل 
۷۲ قال محمد فی ” کتاب الآثار (ص۸۱): أخبرنا أبو حنیفة عن الھیٹ 


(لکون الاقل متیقنا بہ)ء فکان عندہ قول أھل ا مدینة أأقل ما قیل فیہاء وكأنە لم یبلغه قول عبد الله 
ابن مسعود فوجدنا قول عبد الله اُقل ما قیل فیہا؛ لن بنی اشخاض أقل من بنی اللبونء واسم الإبل 
یتناولہ؛ فکان هو الواجب دون ما زاد عليه وھو قول صحابى؛ فھو أولی من غیرہء وباللہ التوفیق. 

قال البیہقی: وقد روی حدیث ابن مسعود من وجه آخر مرفوعاء ولا یصح رفعہ. ٹم روی 
من طریق أبی داود حدیث خشف بن مالك عن عبد اللہ مرفوعاء قال: وقال أبو داود: وھو قول 
عبد اللہ یعنی إِنھا روی من قول عبد اللہ موقوفا غیر مرفوع. 

قال ابن الدرکمانی: لا یفھم ھذا من کلام ابی داودہ بل الملفھوم من کلامە أنه حرج 
ا حدیث وسکت عنہ ثم أفاد أنه قول عبد اللہ أیضاء وفی ”أحکام القرآن٭ للرازی: لم یرو عن اأُحد 
من الصحابة ممن قال بالأخماس خلافہء وقول الشافعی لم یرو عن اأحد من الصحابة وخشف بن 
مالك وثقه النسائیء وذکرہ ابن حبان فی ٭ الثقات "من التابعین اھ ملخصا .)۷٥۰۸(‏ 


باب الدیة فی العمد من الڑبل 
قولہ: ” حدثا ا حلوانی “ إلخ: وصالح بن أبی الأحضر قد ضعفوہ إِلا أنه یژیدہ ان ھذا هو 
مذھب الزھری؛ کما رواہ عنه مالك فی ”الموطا بلاغاء ویؤیدہ أیضا ما روی عن ابن مسعود فی 
شالت فاعرف ذلك؛ واللہ اُعلم. قال العبد الضعیف: قد تقدم لە طریق أحری فی باب دیة 
شبه العمد ٢١ظ.‏ 
۱ باب تقدیر الدیات من غیر الإبل 
قوله: ”قال محمد إلخ: قلت: قال أبو یوسف فی ٭ کتاب الخراج“: الدیة مائة من الإبلء أو 
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غن غامر الشعبیء عن غبیدۂ السلمانی: عن عمر:ین الحخطابء قال::علی أحل الورق مَن 


ألف دینار أو عشرة آلاف درھم, أو ألفا شاةء أو مائتا حلةہ أُو مائتا بقرۃء علی ما روی عن رسول 
اللہ َء ٹم من الاأئمة من الصحابة. ٹم قال: وھذا قول من اُدرکت من علماءنا بالعراق؛ فأّما أھل 
المدینة فإانہم بتتعارقا من الورق اٹنی عشر أَلفا- اھ" کتاب الخراج*٭ (۱۸۰) بی یوسف وقال 
الشافعی فی القدم مثل قول أُھل ال مدینة وبە قال اأحمد وقال فی ا جدید: الدیة مائة من البل او 
یعہاپ ترعا بافص اک می ھر مس زی ٹالکام اق ترضشو الالق اك 
الدیة مقدرۃ بغیر الإبل أُم لا 

والثانی: ان الدیة عشرة آلاف درھم من الفضة أو اثنا عشر أُلفا. فنقول: قال أبو یوسف فی 
”کتاب ا حراجٴ: حدثنی محمد بن إسحاقء عن عطاء: أُن رسول اللہ نگ وضع الدیة علی الناس 
فی أموالھم؛ علی أُھل الإبل مائة بضیرء وعلی أُھل الشاۃ ألفی شاةء وعلی أھل البقر مائتی بقرة؛ 
وعلی أُھل البرد مائتی حلة. وھو ظاھر فی التقضدیر بغیر الإبل؛ لان النبی يك ساق الغدم والبقر _ 
وا حلل مساق ال‌بلء والڑبل مقدرۃ فکذاك غیرھا. ۱ 

فان قلت: فی "مسندہٴ محمد بن إسحاق؛ وہو مختلف فيه؛ ثم هو مدلس وقد عنعن, ٹم 
عطاء عن النبی یل مرسل. قلنا: الاختلاف غیر مضرء والتدلیس غیر جرح عندناء وعنعنة المدلس 
مقبولة عندناء وا مرسل یحتج بە عندناء ثم قد رواہ أبو تمیلة یحیی بن واضح عن محمد بن إسحاق؛ 
عن عطای عن جابر أُخرجه أبو داود فی سننه ء وأبو تمیلة ثقة وزیادة الشقة مقبولق فجاء 
الاتصالء واندفع الإرسال. 

فان قلت: ہو معارض با روی أبو داودعن عمرو بن شعیب؛ عن أبيه عن جدہ: ان الدیة 
کانت علی عھد رسول اللہ نل ثمانمائة دینار او ثمانیة آلاف درھم؛ ودیة أھل الکتاب یؤمغذ 
النصف من دیة ال مسلمینء فکان كذلك حتی استخلف عمر فقال: إن الابل قد غلت؛ ففرضھا عمر 
علی أُھل الذھب الف دینارء وعلی أھل الورق اثنی عشر ألفاء وعلی ال البقر سائتی بقرةء وعلی 
أُھل الشاۃ أُلفی شاةء وعلیٰ أُھل ا لحلل مائتی حلةء قال: وترك دیة اُھل الذمة لم یرفعھا فیما رفع 
من الدیة اھ؛ لان ھذا نص فی التقوم دون التقدیر۔ 

قلنا: ما رواہ ابن إسحاق مبنی علی العلمء وما رواہ عمرو بن شعیب یحتمل ان یکون مبنیا 
علی عدم العلم بتقدیر رسول اللہ َء فی رجح ما روی ابن إِسحاق علی ما روی عمرو بن 
شعیب ولو سلم روایة عمرو بن شعیب یلزم ان یکون دیة أُھل الذمة اُنقص من نصف دیة 








إعلاء السنن تقدیر الدیات من غیر الڑبل سے 
الدیة عشرة آلاف درھم؛ وعلی أُھل الذھب ألف دیٹار وعلی أھل البقر مائتا بقرة؛ 


السلمینء وقند قدرہ رسول اللہ يك بالنصفء فکیف یظن بعمر أنہ ببدل سنة رسول اللہ له فی 
۱ أُھل الذمة؟ ثم ما کان پر رس می ور ا تر کس 
علی عھد النبی نل ثماغأئة دیدار أُو ثمانیة آلاف درھم.ء کان مقتضی التقوع ان یقوم بعشرةۃ 
آلاف درھم؛ لأنه قومھا بالدیٹار بألف دینارء فالظاہر ان الروایة غیر مبنیة علی التحقیقء ولا تختر 
بوٹاقة الرواۃ؛ فإن الشقة صحضوظ عن الکذب؛ ولیس بمعصوم عن ا خطاً والعوھم وعدم امحفظ 
فالراجح هو حدیث ابن إسحاق. ھذا ما یتعلق با مقام الأول. 

والکلام المتعلق با مقام الشانی: ان الدیة من الورق عشرة آلاف درھم أو انا عشر؟ فنقول: 
حجتنا فی ذلك ما روینا عن الشعبی؛ عن عبیدة السلمانیء وحجة أُھل ا مدینة هو ما روی محمد 
ابن مسلم عن عمرو بن دینارء عن عکرمةق عن ابن عباس: إن رجلا من بنی عدی قتلء فجعل 
النبی يك دیتہ اثنی عشر ألفاء رواہ أاصحاب السنن الأُربعةء وقد روی عن عمر وعلی وغیرھما 
أنہم جعلوا الدیة اٹنی عشر ألفا. 

وا جواب عنە اُن الذی یظھنر من تتبع الروایات والدعمق فیہا اُن الدراھم کانت علی عھد 
رسول اللہ َلِ وا حخلفاء الراشدین صنفین: صنف صرف عشرۃ بدینار وصنف صرف اٹنی عشر 
بدینار وھذہ الدراهم کانت متفاوتة فی الوزنء فالصنف الذی کان صرف عشرۃ بدینار کان وزن 
سبعةق والصنف الذی کان صرف اثنی عشر بدینار کان وزن ستة إلا سدساء والدراہم التیی کانت 
وك ضیعة کان غمسلة بنہا مساویة لستة مئ الدراہم ای “انت ون نَعةإلأ سدسا فی الوزَ 
والقیمة فقد کانوا یقضون بعشرة آلاف من الدراھم التی کانت وزن سبعة وقد کانوا یقضون 
بانی عشر ألفا من الدراھم التی کانتِ وزن سعة إلا سدسا؛ لکونہا متساویة فی الوزن والقیمة 
وبہذا یرتفع ا خلاف من بین الروایات. 

فان قلت: ما الدلیل علی وجود الصنفین فی زمنہ ّت؟ قلنا: الدلیل علی ذلك أأنه روی 
النسائی عن ا حسن بن حی؛ عن منصورہ عن ا حکمء عن عطاء ومجاھد عن أیمنء قال: ثمن ا جن 
علی عھد رسول اللہ لت دینار او عشرة دراہم. 

وھذا یدل علی اُن الدینار کان یصرف إِذ ذاك بعشرة دراھمء فان قلت: ھذا مرسل قلنا: لا 

ضیر؛ فان الرسل عندنا حجةء ویژیدہ ما روی عن عمرو بن شعیب عن آبیہں عن جدوہہ ان الدیة' _ 

کانت علی عصد رسول اللہ يك نسغائة دینار أو ثمانیة آلاف درھم لأنه یدل علی ان الفتار ۔ 
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وعلی اھل الإبل مائة من الإبلء وعلی أھل الغنم ألضا شاۃء وعلی اُھل ا حلل مائتا حلة 


کان إذ ذاك بعشرة دراھم ویدل عليه أیضا أُنه روی القاسم بن عبد الرحمن؛ عن ابن مسعود؛ 
قال: لا تقطع الید إلا فی دینار و عشرۃ دراھم ومثل ھذا لا یقال بالرأیء فالظاھر آنہ سمعہ من _ 
رسول اللہ مه وھو بدل علی ان الدینار کان إذ ذاك بعشرۃ دراھم. ْ 

وروی أحمد عن عائشة عن النبی علٍ قال: زظاتی ےسحا مق فا 
أُدنی من ذلكء وکان ربع الدینار یوممذ ثلئة دراہمء والدینار اٹنی عشر درھما؛ء وھذا یدل علی ان 
الدینار کان یصرف إِذ ذاك باثنی عشر درھما؛ فثبت وجود کلا الصنفین فی زمنه. 
۱ فان قلت: سلمنا ان الدینار قد کان یصرف بعشرۃ دراھم وقد کان یصرف باٹنی عشر 
درھماء ولکن ما الدلیل علی أُنہما کانا صنفین؟ لم لا تجوز ان تکون صنفا واحذاء ویکون 
الاختلاف فی الصرف للاختلاف فی سعر الدینار؟ 

قلنا: فان کان تلك الدراهم وزن سبعة ففيه أُنه روی الشافعی فی ”الام“ عن محمد بن 
الحسن عن شریكء عن أبی إسحاق: أنە قضی عثمان فی الدیة باٹنی عشر الف درم وکان 
الدرہم یومئذ وزن ستة. ویلزم منە ان الصحابة اأُحدثوا بعد النبی لا درھما غیر شرعی من غیر 
ضرورةء ولم یقل بە أحدہ وإن کانت تلك الدراھم وزن ستةہ یلزم أُن تکون الاًحکام الشرعیة من 
نصاب ال زکاۃ وغیرہ متعلقا بەہ ولا یقول بە اأحد من الأمةہ ضالظاہر هو ما قلنا: إن الدراھم کانت 
ااکااسوٗستتے سا رست رتا ہد اتا ۱ 

وما روی أُنہا کانت وزن ستة قول تقریبی لا تحقیقیء والدراہم الشرعیة کانت وزن سبعة 
کما یدل عليه إجماع الأمة والدراھم وزن الستة کانوا یتعاملون بہا علی مساواۃ وزن السبعة فی 
الوزن والقیمة. ۰ 

ویدل أیضا علی ان اختلاف الصرف لم یکن للاختلاف فی السعر بل للاختلاف فی 
الوزنء أنه یروی أن الدراھم کانت تصرف عشرة بدینار؛ ولا یروی غیر ذلكء ولا خفاء فی أن 
اختلاف السعر لا ینحصر فیہما. فہذا دلیل ظاهر علی ان اختلاف الصرف نما کان لأجل 
اختلاف وزن الدراھمء لا للاختلاف فی سعر الدیتان _ ۰ 

فان قلت: کیف قلت: إن الدراهم صِرفاغثرۂ بدینار کانت وزن سبعةء والدراھم صرف 
اٹنی عشر بدیٹار کانت وزن ستة إلا ہدسا؟ قلنا: إذا انحصر الدراھم فی:صنفینء وکان اأحدھما 
رن ری تی و و دہ لأنہا 








إعلاء السنن تقدیر الدیات من غیر الابل ۸ 
ورواہ أُبو یوسف فی ٭ کتاب ا خراج ٴ: عن ابن ابی لیلی عن الشعبی عن عبیدة 


أکبر من الدراھم التی کانت تصرف اثنا عشر منہا بدینارء وا کانت الدراہم التی کانت تصرف 
اٹنا عشر منہا بدینار أأصغر کانت ھی وزن الستة. ۱ 

فان قلت: کیف عرفت أن الدراھم وزن الستة کانت أنقص من ستة مشاقیل بقدر السدس؟ 
قلنا: إذا عرفنا ان الدراھم وزن سبعة مثاقیل کانت عشرة منہا تساوی اثنی عشر من الدراھم وزن 
الستة فی الصرف: عرفا أُنہا کانت تساویہا فی الوزنء فکان وزن اشی عشر منہا سبعة مثاقیلء 
کما کان وزن عشرة الصنف الآخر سبعة مثاقیلء فیکون الدراہھم من وزن السبعة وزنہ اثنان 
وأُربعون جزء من ستین جزء من المشقالء ویکون الدراھم من الصنف الآخر وزنە خمسة وثلثون 
جزء من ستین جزء من المثقال فیکون وزن عشرة من ھذا الصنف خمسة مثاقیل وخمسون جزء 
من ستین جزء من مثقالء اُعنی (ہ٥:٦٥٦-٠)ء‏ وھو خمسة مثاقیل وخمسة أسداس مثقال فیکون 
وزن عشرة منہا خمسة مشاقیل وخمسة اُسداس مثقالء وھو وزن الستة إلا سدساء وعلی ھذا 
یکون قولھم وزن الستة مبنیا علی التقریب دون التحقیق. 

ان قلت: لم لا یجوز أن تکون اثنا عشر منہا مساویا لعشرۃ من الصنف الآخر فی القیمة 
العرفیة دون الوزن؟ فتکون وزن الستة علی التحقیق. قلنا: هو محتملء لکن الظاہر ہو ا مساواةۃ فی 
الوزن والقیمة ولو سلم المساواۃ فی القیمة دون الوزن یقال: إِن القضاء باٹنی عشر ألفا کان قضاء 
بقیمة الدیة؛ لاُنہا کانت مساویة لألف دینار وعشرة آلاف دراہم من وزن السبعة فی القیمة 
بحسب عرف ذلك الزمانء والدیة هو الف دینار أو عشرة آلاف دراھم من وزن السبعةء والتقدیر 
بای عشر الف درھم من الدراھم وزن السبعة غیر صحیح؛ لأن روایة ابی إسحاق عن عثمان 
صریحة فی ان قضاءہ بائنی عشر ألفاً کان من وزن الستة ویحمل عليه قضاء عمر بائنی عشر الف 
درھم؛ لأنه صح أنه قضی بعشرة آلاف درھم, ولا یحصل التوفیق إلا بحمل أحدھما علی وزن_ 
السبعة والآخر علی وزن الستةء والعمل بأحدھما وترك العمل بالآخر إلغاء للروایة الصحیحة من 
غیر ضرورة. 

والقول بأن ھذا الاختلاف إنما کان لأجل الاختلاف فی قیمة الإبلء یردہ القضاء بألف 
دینار فی کلتا الروایتینء إذ لو کان ذلك لاختلاف القیمة لاختلف القضاء بالدنانیر أیضاء ‏ وکذا 
یردہ اتحاد القضاء بائتی بقرةء وألفی شاۃء ومائتی حلة ما قلنا۔ والقول باختلاف قیمة الدنانیر قد 
عرفت بطلانه فیما عرفت؛ فتعین ان ذلك کان لاختلاف الدراھم فی الوزن والقیمة لا لغیرہ. 
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السلمانی (ص٥۱۸۰))ء‏ ورواہ ابن آپی شیبة عن وکیعء عن ابن آبی لیلی بسندہ ا مذکوں 


ولا ضائی ری القاقی زائل افرکھرل:×زت ارک نات ”کاب ارات ۱ 
الدیة مائة من الإبلء أو الف دینار او عشرة آلاف درھم أو أُلفا شاقء أو مائتا حلةء أُو سائتا بقرة. 
ٹم فال: وھذا قول من أدرکت من علمائنا بالعراق اھ. 
وھذا یدل علی أنه لا خلاف فیه لأأبی حنیفةہ وقولە فی ذلك مثل قول أبی یوسف فی ان 
الدیة مائتا بقرۃء ومائتا حلة وأُلفا شاۃ. ولکن قال محمد فی ” کتاب الآثار بعد نقل روایة الشعبی 
عن عبیدة التی رویناھا فیما سلف: بہذا کلە نأخذہ و کان أبو حنیفة یأخذ من ذلك بالڑبل 
والدراھم والدنانیر اھ وھذا یدل علی أنە لا یأخذ بقول عمر فی البقر والغدم وا حلل فقال بعض 
الفقھاء: إِن فی السألة عن أبی حنیفة روایتان: فی روایة یأعذ بالکلء وفی روایة یاأخذ بالإبل 
والدراھم والدنانیر ولا یأذ بالبقر والغٹم وا حلل. ۱ 
وقال بعضہم: لا اختلاف فی الروایة وقوله فی ذلك هو عدم الأخذ بالبقر والغم وا حلل؛ 
ولا أُدری ماذا یقول فیما روی ابو یوسف عن علماء العراق من غیر ذکر بخلاف أبی حنیفة, 
والحق عندی أُنہ لا خلاف لأبی حنیفة فی السألةہ ول ما قوله قولھماء ومعنی قول محمد: إن 
با حنیفة کان یأخذ من ذلك بالإبل والدراھم والدنانیرء أنە کان یأمحذ بہا علی وجہ الاُولویة؛ لأن 
الإبل أُصل فی الدیة بلا شبہة وفی غیرہا احتمال التقویمء فما ہو أُصل بلا شبہة اأولی ما فیه شبہة 
البدلیة ثم الدراھم والدنانیر أمر معلوم لا یحتمل النزاع والبقر والغنم وا حلل أُمر مجھول یجتمل 
النزاعء فما ہو غیر محتمل للنزاع اُولی ما یحتمل النزاعء ولیس معناہ أُنه لا یأخذ بالبقر والغنم 
وا حلل أصلا؛ لان العقدیر بہا ثابت عن النبی يك وعن عمرء فکیف لا یأخذ بە؟ وما یقال: إنہا 
مجھولة ولا یصح التقوم بانجھولء غیر صحیح؛ لاُنہا کالإبل فی الجھالة فلما صح التقوم بالإبل 
مع الجھالةء فکیف لا یجوز التقویم بالبقر وغییرها مع ا جھالة؟ وما یقال: إن التقدیر بالابل مشھور 
دون التقدیر بالبقر وغیرھاء غیر مفید؛ ا یی مت مر والمؤٹر فیما هو 
لاو ولا مل ای لف صععائی اپ انار والاتائی کت لا مر مع تن راب 
البقر والغنم والحلل؟. 
زیحمل عليه ما رواہ محمد فی کاب الذیات من ٴ لیوط“ 
وس ان ما الأنواع الثلائة اأعتی الڑبلء والدنانی ہو ٌْ7 لا یغیت علی وجه ۔ 


یس 
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الاُولویةء ویدل علی صحة ھذا التأُویل أنە ذکر محمد فی ”کتاب العاقل“: ”أنہ لو صالح اُحد 
علی اکثر من مائتی بقرة او حلة لا یصح“ لأنه لم یذ کر فی خلافا ابی حنیفةہ وھذا یدل علی ان 
الدیة مقدرة من البقر وا لحلل عندہء کما ھی مقدرۃ من اللإابل. 
'واختلف ا مشایخ فی روایة ٭ کتاب العاقلٴء فقال بعضھم: ھی علی الاتفاق؛ واحتجوا فی 
ذلك بعدم ذکر الخلاف؛ وقال بعضھم: ہو قولھماء وقوله هو الصحة واحتجوا فی ذلك بروایة 
الدیات أُنە لا تقبت الدیة عند ابی حنیفمة إلا من الإبل والدراھم والدنانیر وخطاأوا قول الاتفاق؛ 
واأجاب عنە بعضھم بأن قول الاتفاق مبنی علی عدم تسلیم صحة روایة کتاب الدیات وفيه نظر؛ 
لان قول الاتفاق لیس فیە تصریح بعدم تسلیم صحة روایة کتاب الدیات؛ ولا هو مستلزم لہ؛ لانہ 
: پمکن ان یکون مبنیا علی تأُویل روایة کتاب الدیات علی نحو ما أُولناہء ولا وجە لعدم العسلیم 
الس مت ارک مھرتت اا اح ری کر مر الات رُپ ساپ از" 
والدیات مؤولة والل اأعلم, 
: تاعلم لو ری اہرارىی مت سیت بعر اہ ات رااعتت اہرآ قعن 
رولف گا ھا سس ھر تی ھی مامضنا ”زی کرس زراہا سلاعلی 
ان الدیة عشرة آلاف درھم؛ لن الواجب فی ال جنین نصف عشر الدیة فإذا کانت خمسمائة نصف 
العشر کانت الدیة عشرة آلاف درھمء کما لا یخفیء فھی شاھدۃ ما روی عن عمر فاعرف ذلك. 
قال العبد الضعیف: ذکر البلاذری فی ٭ الفتوح ": حدثنا ا حسین بن الأآسود؛ حدثنا یحیی 
این آدمء حدثنی ا حسن بن صالحء قال: کانت الدراھم من ضرب الأعاجم مختلفة کبارا أُو 
صغاراء فکانوا یضربون منہا مثقالاء وھو وزن عشرین قیراطاء ویضربون منہا وزن اٹنی عشر 
قیراطاء ویضربون عشرة قراریطء وهی أُنصاف ال ثاقیلء فلما جاء اللہ بالإسلام واحتیج فی أداء 
الزکاة إلی الأمر الوسط فأخذوا عشرین قیراطا واثنی عشر قیراطا وعشرة قراریطء فوجدوا ذلك 
'اٹنین وأربعین قیراطاء فضربوا علی وزن الثلث من ذلك وو أُربعة عشر قیراطاء فوزن الارهم 
العربی أُربعة عشر قیراطا من قراریط الدینار العزیزء فصار وزن کل عشرة دراهم سبع مشاقیلء 
وذلك مائة وأربعون قیراأٴطا وزن سبةء وقال غیر ا حسن بن صالح: کانت دراھم الاأعاجم ما 
العشرة منہا وزن عشرۃ مثاقیل وما العشرة منہا وزن ستة مغاقیل وما العشرة منہا وزن خمسة 
مثاقیلء فجمع ذلك فوجد إحدی وعشرین مثقالا فأُخذ ثلاثق وھو سبعة مثاقیلء فضربوا دراھم 








وس اق" مقر الات ون غی الال ۱ ۱ 


وزن العشرۃ منہا سبعة مغاقیلء القولانء ترجع إلی شیء واحد اھ (۷۱٦)ء‏ ومن راد البسط فی 
تحقیق أمر النقودہ فلیراجعہ. 
وأخرج البیہقی فی ”سنہ“ من طریق الشافعیء قال: قال محمد بن الحسن: بلغناعن عمر 
ابن الخطاب رضی اللہ عنه أنه فرض علی أھل الذھب الف دینار فی الدیةء وعلی أُھل الورق عشرةۃ 
آلاف درھم دنا بذلك أبو حنیفة عن الھیٹم عن الشعبی عن عمر رضی اللہ عنه وقال اھل ا مدینة: 
إن عمر بن الخطاب ری اه ری التتغل ال وی انی عشر الف درھم: قال محمد: 
قد صدق أُھل المدینة ولکنه فرضھا اثنی عشر الف درھم وزن ستة. قال محمد: أخبرنا الٹوری؛ 
عن مغیرۃ الضبیء عن إبراهیمء قال: کانت الدیة الإبلء فجعلت الإبل الصغیر والکبیر کل بعیر 
مائة وعشرین درھما وزن ستف فذلك عشوۃ آلاف درھم (بوزن سبعةہ وائنا عشر ألفا بوزن ستة). 
قال: وقیل لشریك بن عبد الل: إن رجلا من المسلمین عانق رجلا من العدو فضربهء فاصاب 
رجلا من الملسلمین؛ فقال شریك: قال ابن إسحاق: عائق رجل منا رجلا من العدو فضربہء فاصاب 
رجلا مناء فسلت وجھہ؛ حتی وقع علی حاجبہ وأنفه ولحیتہ وصدرہہ؛ فقضی فیە عثمان بن عفان 
رضی اللہ عنه بالدیة انی عشر أُلفاء وکانت الدراھم یوممذ وزن ستة. قال الشافعی: فقلت ‏ حمد بن 
الحسن: أفتقول: إن الدیة اثنا عشر أألف درھم وزن ستة فقال: لاہ فقلت: فمن أین زعمت أُنك 
عن عمر قبلتہا؟ وأن عمر قضی فیہا بشیء لا تقضی بە اھ (۸۰:۸)۔ ْ 
قلت: ما قال محمد: لاء لأن الدراھم کانت قد طبعت'' فی الإسلام وزن سبعة وھو 
الذی اعتبرہ الشرع فی نصاب ال زکاۃ ونحوہ؛ فلا وجه للقضاء بوزن الستة بعد ما طبعت الدراھم 
علی ما اعتبرہ الشرع من وزنہاء وإنما قضی عمر وعثمان بوزن الستة؛ لأن الدراھم لم تطبع حینعذ 
علی نقش الإاسلامء وانھا کانت تجیء من الروم والفارس فلعلھا لم تجئ مرۃ إلا علی وزن الستة 
فقضیا بالدیة اٹٹی عشر الف درھم وکذلك نقضی بہا لو انعدمت دراھم الإسلام۔-_ 
)١(‏ قال أبو عبید فی ”الاأموال“: سمعت شیخا من أھل العلم بأمر الناس کان معینا بہذا الشأنہ یذ کر قصة الدراھم وسبب ضربہا 
- فی الإسلام وقال: إن الدراہم التی کانت نقد الناس علی وج الدہر لم یزل نوعین: ھذہ السواد الوافیة وھذہ الطبریة العتقء _ 
فجاء الإسلام وھی كکذلكء فلما کانت بنو أمیةواأرادوا ضرب الدراھم نظروا فی العواقب؛ فقالوا: إِن عذہ تبقی مع الدھر 
وقد جاء رض ال زکاة ان فی کل مأتین و فی کل حمس آواقی خمسة دراہم والأوقیة اُربسون؛ فاأشفقوا إن جعلوھا کلھاء 
علی مثال السود ثم فشافشوا بعد لا یعرفون غیرها إن یحملوا معنی ال زکاة علی اُنہا لا تجب حتی تبلغ تلك السود العظام مأتین 











إعلاء السنن تتذی الفات تقر لال "۲٢‏ 


وأیضا فقد اعترف البیہقی بأن الروایة فی عن عمر رضی اللہ عنه منقطعةء و كذلك عن 
عشمان رضی اللہ عنەء والذی اُودعناہ فی ا تن اأول الباب موصول عن عمر؛ فإن أبا حنیفة رواہ 
عن الھهیٹم عن الشعبی عن عبیدة السلمانی عن عمرء وفیه أنه قال: علی أھل الورق من الدیة 
عشرة آلاف درھم؛ وھذا سند صحیح موصولء وروی وکیع؛عن ابن أٌبی لیلیء عن الشعبیء عن 
عبیدة السلمائی؛ قال: وضع عمر بن ا خطاب علی أُھل الذھہب الف دینارء وعلی أُھل الورق عشرةۃ 
آلاف درھم. 

وفی ”ا حلی “: روینا من طریق حماد بن سلمة عن حمیدء قال: کتب عمر بن عبد العزیز: 
فی الدیة عشرة آلاف درھم,ء قال ابن ا منذر: هو قول أبی حنیفة وأصحابہء والٹوری؛ وأٗبی ٹور. 
وفی ٭العجرید“ للقدوری: لا خلاف فی أُن الدیة الف دینار وکل دینار عشرة دراھم؛ ولھذا 
جعل نصاب الذھب عشرین دیناراء ونصاب الورق مائتی درم (الجوھر النقی ۸۰:۸)ء وھذا ما 
لا خلاف فيه. 

فلو سلمتا أن عمر وعثمان قضیا فی الدیة انی عشر ألفا بوزن السبعةء لکان ما رویناہ عنه 
أُولی بالأآنحذ؛ لکونہ موصولا سندا؛ ولکونہ أأقلء وإذا اختلفت الروایات بالزیادة والنقصان فالأخذ 


عدداء فیکون فی ہذا نجس للزکاةہ وإن جعلوھا کلھا علی مثال الطبریة فیکون فیہا اشتطاطا علی رب امالء أرادوا منزلة 
بینہما یکون فیہا کمال الزکاۃ من غیر إضرار بالناسە وأُن یکون مع ہذا موافقاما وقت رسول اللہ عله فی الزکاۃء ونما 
کانوا قبل ذلك ی زکونہا شطرین من الکبار والصغارء فنظروا إلی درھم واف فإذا هو ثمانیة دوانیقء وإلی درھم من الصغار 
فکان أربعة دوائیق فحملوا زیادة الأکبر علی نقص الأصغر فجعلوھما درھمین متساوبینء کل واحد سة دوائیق: ٹم 
اعتبروها بالمثاقیلء ولم یزل ا ثقال فی آباد الدھر مؤقتا محدوداء فوجدوا عشرۃ من ھذہ الدراہم التی واحدھا ستة دوانیق 
وزان سبعة مثاقیل سواء: فاجتمعت فیه وجوہ ثلائثة: أأنه وزن سبعةء وأنه عدل بین الصغار والکبارء وأنه موافق لسنة رسول اللہ 
فی الصدققہ لا وکس فی ولا شططء فمضت سنة الدراہم علی ھذاء واجتمعت عليه الأمة فالناس فی زکاتہم بحمد 
الله ونعمتہ علیٰ الاأصل الذی هو السنة والھدی لم یزیغوا عنہء کذلك الدیات علی اُھل الورق۔ 

قال أبو عبیذ: وکانت الدراھم قبل هذا وزن ستة بذلك جاء ذکرھا فی بعض الحدیث ثم روی من طریق اللإصبغ بن نباتة عن 
علی: أنە تروج فاطمة علی اُربعمائة وثمانین درھما وزن ستة. قال: فلم ترل علیہا حتی نقلت إلی السبعة اھ ملخصا .)٤٢٥(‏ 
وروی البلاذری فی ”الفتوح“: من طریق عبد اللہ بن موھب, عن أٔبیە عن عبد الله بن ثعلبة بن صغیر: فلما ولی عبد اللك بن 
مروان سأل وفخص عن أمر الدراھم والدنائیر فکتب إلی ا حجاج بن یوسف ان یضرب الدراھم علی خمسة عشر قیراطا من 
قراریط الدینارء وضرب هو الدنانئیر الدمشقیة قال عثمان: قال أُبی: فقدمت علینا اللدینةء وبہا نفر من أُصحاب رسول الله 


کل وغیرھم من التابعینء فلم ینکروا ذلك اھ )٦۷٤(‏ ١١ظ.۔‏ 
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بالاقل المتیقن بە اأُولی وألزم؛ ولکونە أوفق با اعتبرہ الشارع فی نصاب الزکاۃء حیث جعل الدینار 
کر فنرامہ رشظاء آذ یکرت الترةالق امساعلی کرت الف نار القت عتر الات 
درھم من الورق. قال ابن حزم: وأما ا مالکیون فقد تناقضواء إذ قد رووا دینار الدیةء ودینار القطع 
فی السرقةہ ودینار الصداق برأیہم بای عشر درھماء وقد رووا دینار الزکاۃ بک اش وھذا 
تلاعب لا خفاء بە (ا حلی ۳۹۷:۱۰)۔ 

وأما قول البیہقی: وحدیث عمرو بن شعیب قد رویناہ موصولا عن أٌبيە عن جدہء عن 
عمر رضی اللہ عنہء ومعه حدیث ابن عباس رضی اللہ عنه (۸۰:۸)ء ففیه ان حدیث عمرو بن 
شعیب فی ھذا الباب مضطرب جداء فروی البیہقی من طریق مسلم بن خالدہ عن ابن جریج 
عنه قال: کان النبی َلُِ یقیم الإبلء فإذا غلت رفع فی قیمتہاء وإذا مانت نقص من ثمنہا علی 
أُھل القری الثمن ما کانء ورواہ من طریق محمد بن راشد عن سلیمان بن موسی عن عمرو بن 
شعیب؛ عن أبیەء عن جدہ کذلك؛ وزاد: وبلغت علی عھسد رسول اللہ علهُ ما بین أُربصمائة إلی 
ثمانمائة دینارء أُو عدلھا من الورق ثمانیة آلاف درھم (۷۷:۸)ء ومفادہ أُنہا کانت ما بین أُربعمائة 
دینار إلی ثمانائة دینارء وروی ابو داود من طریق حسین المعلم عن عمرو بن شعیب؛ عن أبيە عن 
جدہ قال: (کانت قیمة الدیة علی عھد رسول اللہ گلك ثماغائة دینار أُو ثمانیة آلاف درھم) 
ا حدیث (٢٤:۳۰۸)ء‏ ولا یخفی ما بینہما من التخالف والاختلاف. 

وأما حدیث ابن عباس ففيه محمد بن مسلم الطائفیء ضعفه ابن حنبلء وقد رواہ ابن عیینة 
عن عمروء عن عکرمة عنه عليه السلامء لم یذ کر ابن عباس؛ کذا قال أُبو داودء وقال ابن معین: 
این عیینة اُثبت فی عمرو بن دینار من الطائفی؛ وأوثق منەہ ولھذا قال عبد ا حق: ا مرسل أُحق من 
السند ثم ذکرہ البیہقی من طریق محمد بن میمونء عن ابن عیینة بسندہ بذکر ابن عباسء قلت: 
اأُخرجه النسائی عن ابن میمون بسندہ عن عکرمق سەمعناہ مرة یقول عن ابن عباس: إِنه عليه _ 
السلام قضی باثنی عشر ألفا یعنی فی الدیة ثم قال النسائی: ابن میمون لیس بالقوی؛ والصواب 
مرسل؛ وقال ابن حزم: قولہ: یعنی ”فی الدیة“ لیس من کلام عليه السلام: ولا فی ال خبر بیان أنه 
من قول ابن عباسء وقد یقضی عليه السلام بذلك فی دین أُو دیة بالتراضی؛ ورواہ مشاھیر 
اأصحاب ابن عیینة لم یذ کروا فیە این عباس کما رویناہ من طریق عبد الرزاق عن ابن عیینة فذ کرہ 
عن عکرمة مرسلاء وأخرجه العرمذی من طریق ابن عیینة بسندہہ ولم یذ کر ابن عباسء ثم قال: لا 








ج - ۱۸ تقدیر الدیات من غیر البل ٤‏ 


نعلم اأحدا یذ کر فی ھذا الحدیث عن این عباس غیر محمد بن مسلم (ا جوھر النقی ۷۹:۸). 

وقال ا جصاص فی ”الاأحکام“ لە: الدیة قیمة الدفس, وقد اتفق ال جمیع علی ان لھا مقدارا 
معلوماء لا یزاد عليه؛ ولا ینقص منہ؛ وأنہا غیر م وکولة إلی اجتہاد الرأیء کقیم المتلفات ومھور 
الثل ونحوھماء وقد اتفق ا جمیع علی إثبات عشرۃ آلافء واختلفوا فیما زادء فلم یجز إِثبات إلا 
بتوقیف؛ء وقد ری هشیم؛ عن یونس, عن الحسن: ان عمر بن ا خطاب قوم الإبل فی الدیة مأة من 
الابل قوم کل بعیر بأة وعشرین درھماء انی عشر الف درھم وقد روی عنە فی الدیة عشرة 
آلاف (رواہ عبیدة السلمانی عنہ کما مر فی ا متن)ء وجائز ان یکون من روی اثنی عشر ألفا علی 
اُنہا وزن ستة فتکون عشرة آلاف وزن سبعة وذکر ا حسن فی ھذا ا حدیث: أنه جعل الدیة من 
۱ الورق قیمة الإبل لا أُنە أصل فی الدیق وفی غیر ھذا ا حدیث أنە جعل الدیة من الورق؛ وروی 
عکرمة عن أبی ھریرة فی الدیة عشرة آلاف درھم. 

فان احتج محتج بما روی محمد بن مسلم الطائفیء عن عمرو بن دینار عن عکرمة عن ابن 
عباس: ان النبی لہ قال: (الدیة انا عشر أُلفاءء وا روی ابن ابی نجیح عن أبیە: ان عمر قضی فی 
قیل لە: أُما حدیث عکرمة: فإنه یرویە ابن عیینة وغیرہء عن عمرو بن دینارء عن عکرمة مرسلا لم 
یذ کر فيه ابن عباس؛ ویقال: إن محمد بن مسلم غلط فی وصلہ؛ وعلی أنە لو ثبت جمیع ذلك 
احعمل أُن یرید یہا اٹنی عشر الف درھم وزن ستة وإذا احعمل ذلك لم یجز إِثبات الزیادۃ 
بالاحتمالء ویشبت عشرة آلاف بالاتفاقء وأیٰضا: قد اتفق ا جمی لی أُنہا من الذھب ألف دینار؛ 
وقد جعل فی الشرع کل عشرةۃ دراھم قیمة لدینارہ الا تری ان ال زکاۃ فی عشرین مثقالاء وفی 
مائتی درھمء فجعلت مائتا الدرھم نصابا یإزاء العشرین دیناراء كذلك ینبغی ان یجعل یإزاء کل 

قال ا جصاص: وقال أُبو حنیفة: الدیة من الإبلء والدراھمء والدنانیرں فمن الگراھم عشرة 
آلاف درھمء ومن الدنانیر أُلف دینارہ وأبو حنیفة لا یری الدیة إلا من الإبل والورقء والذھب؛ 
وقال مالك والشافعی: من الورق اٹنا عشر ألفاء ومن الذھب ألف. 

رقال او رن تحت اعت الورق غکر الات وعلی ال الاعت الف دیتان 


وعلی أُھل الإبل مائة بعیر وعلی أھل البقر سائتا بقرہ وعلی اُھل الشاة ألفا شاۃء وعلی أھل ا حلل 








إعلاء السان ًٗ'٥‏ 


باب دیة اُھل الدُمة 
إسحاق؛ قال: سأّلت الزھری؛ قلت: حدثنی عن دیة الذمی کم کانت علی عھد رسول 


مائتا حلة یمانیة ولا یؤخذ من الغنم والبقر فی الدیة إلا اللنی فصاعداء ولا تؤخذ من ا حلل إلا 
الیمانی قیمة کل حلة خمسون درھما فصاعدا. قال: وإما لم یجعل أبو حنیفة الدیة من غیر 
الُصناف الملاثة من قبل ان الدیة ما کانت قیمة النفس کان القیاس أُن لا تکون إلا من الدراھم 
والدنائیر کیم سائر المتلفات: إِلا أنه مما جعل النبی نل قیںمتہا من الإبل تبع الأثر فیہاء ولم 
یوجبہا من غیرھاء واللہ أعلم اھ ملخصا بتقدیم وتأخیر (۲۳۸:۲). 

لن التقدیر بالاہل عرفناھا بآثار مشھورۃ عدمناھا فی غیرها: قاله صاحب ”الھدایةٴ ولا 
یی و ا معرفة الأحادیث: وأیضا فتقیید البقر والغدم فی الدیة بالٹنی فصاعداء 
وا حلل بکونە مانیة قیمة کل حلة خمسون درھما لا ٹر فی شیء من الآثار التی ذکرھا أبو 
رسک سارہ تی ھااق اسر مھ 0دا مسا و مھ 
یقل أبو حنیفة ما قالاہ وأما قول أبی یوسف فی ٴا خراج“: هذا قول من أدرکت من علمائنا 
بالعراقء فراجع إلی کون الدیة عشرة آلاف درھہم من الورق؛ بدلیل ما فی سیاقہ: فأما اُھل المدینة 
فإانہم یجعلونہا من الورق اٹنی عشر ألفا اھ واإرجاعه إلی کل ما ذکرہ فیما مضی؛ کما فعله 
بعض الحباب؛ بعید من الصواب؛ واللہ تعالی أأعلم ١١ظ.‏ 

باب دیة اأُھل الذمة ۱ 

قولە: ”حدثا أبو یوسفٴ إلخ: قلت: الزھری لم یذ کر لە سندا ولکنہ صحح ا حدیث: وھو 
امام حجة؛ فلا یکون اُقل من بلاغات مالك؛ وتعلیقات البخاری؛ ولیس ھذا من مراسیل الزھری 
ایز را وق قی قت اف 6ر اقل اق مرافیل مرو ور یں کو 1 
لأن هذا فی المرسل الذی یرویە من غیر تصحیح؛ وأما ما یصححہ فقد عرفت ان تصحیحہ لیس _ 
بأُدون من تصحیح البخاری ومالك للتعلیقات والبلاغات: ولم یتنبه الشافعی لھذہ الدقيمّة؛ فردہ ۱ 
لکونە مرسلا کما نقل عنه الزیلعی من روایة البیہقی. 

وقد روی عبد الرزاق عن معمر؛ عن الزھری؛: قال: کان دیة الیہودی والنصرانی فی زمن 
النبی َلكه مٹل دیة اللسلمء وأبی بکر وعمر وعثمان؛ فلما کان معاویة اأعطی أھل القتیل النصف؛ 








ج - ۱۸ :دیة اُھل الذمة ار 


ال كّلّه؟ قد اختلف علینا فیہاء فقال: ما بقی اأحد بین اللشرق والغرب أعلم بذلك 
منیء کانت علی عھد رسول اللہ کل الف دینارء وأبی بکر وعمر وعثمانء حتی کان 


وألقی النصف فی بیت امالء ٹم قضی عمر بن عبد العزیز فی النصف؛ وألغی ما کان جعل معاویة 
قال الزھری: ولم یقض لی ان اذاکر عمر بن عبد العزیز فأخبرہ ان الدیة کانت تامة لھل الذمةء 
قلت للزھری: بلغنی ان ابن اللسیب قال: دیفه أربعة آلاف. فقال؛ إن خیر الأمور مااعرض علی 
کتاب الله تعالی: لوان کان من قوم بینکم وبینہم میغاق فدیة مسلمة إلی أُھلەہچء أخرجه الزیلعی 
فی ”نصب الرایة“ء وھذا یدل علی کمال وثوق الزھری بالروایة. 

وأخرج أبو داود فی ”المراسیل“ عن ابن اللسیبء قال: قال رسول اللہ عيُ: (دیة کل ذی 
عھد فی عھدہ الف دینارہء رواہ الزیلعیء ومراسیل ابن السیب صحاح عند ا حدثین؛ وقال محمد 
فی "الاثار: : اأخبرنا أبو حنیفةء عن الھیٹم بن أبی الھیٹم أن النبی ه وأُبا بکر وعمر وعشمان 
قالوا: ودیة للعاھد دیة ا حر اللسلم؛ کذا فی الزماعیء وأخرج اُبو داود فی 20 بسند صحیح 
عن ربیعة بن أبی عبد الرحمن قال: : کان عقل الذمی مثل عقل اللسلم فی زمؾ رسول اللہ عكُّء 
وزمن أبی بکرہ وزمن عمر وزمن'عثمانء حتی کان صدر من خلافة معاویة فقال معاویة: إن 
کان اُعله أُصیبوا بە فقد أصیب بە بیت مال المسلمین. (لفوات ا جزیة) فجعلوا لبیت الال النصف 
ولأھلہ النصف خمسماأة درنا ٹم قتل آخحر من أھل الذمةء فقال معاویة: لو انا نظرنا إلی هذا الذی 
بدخل بیت مال امسلمین قجعاناہ وضعا عن السلمین دعونا لوم؛ قال: : فمن ھناك وضع عقلھم إلی 
کییلڈائان ‏ * 
' وقال عبد الرزاق: : أُخبرنا ابن جریج؛ عن یعقوب بن عتبة وإسماعیل بن محمد وصالح؛ 

قالوا: : عقل کل معاھد من أھل الکفر کعقل السلمینہ جرت بذلك السنة فی عھد رسول الہ نکا۔ 

وقال عبد ال رزاق: اُخبرنا مغمرہ عن الزھری عن سالمم عن أبیە: اأن رجلا قتل رجلا من اُھل 
الذمة فرفع إلی عثمان فلم یقتله وجعل عليه الف دینار. 

وقال عبد الرزاق: أخبرنا أبو حنیفة عن الحکم بن ععبة عن علیء قال دیة کل ذمیٰ مثل 
ذية الم شال عید الرزاق: أخیرنا اٹ جریچہ عن ابن ابی نحیح عن مجاھدد عن این مسعود' 
قال: : دیة العاھد مثل دیة للسلم: وأخ رجہ البیہقی أیضاء ثم أخرج البیہقی نحوہ عن القاسم بن 
عبد الرحمنء عن ابن مسعودء وقال: ہما منقطعان إإلا أنه یعضد کل واحد منہما الآخرء کذا فی 


ن2 


تب الات“ 








إعلاء السنن دیة أُھل الذمة ۷ 


معاویة اأعطی أُھل القتیل خمسحمائة دینار ووضع فی بیت ا مال خمسمائة دینار رواہ 
ابن أبی عاصم فی ٭ کتاب الدیات . 


قلت: هو مذھب أئمتتاء وقال الشافعی: دیة أُھل الکتاب ثلث دیة السلمء واحتج لە بما 
روی عبد الرزاقء عن ابن جریجء عن عمرو بن شعیب: وأن رسول اللہ لّهُ فرض علی کل مسلم 
قتل رجلا من أھل الکتاب أربعة آلاف درھم؛ء رواہ الزیلعی وقال: هو معضل وما رواہ عبد 
الرزاق والشافعی عن عمر: أنه قضی فی الیہودی والنصرانی أُربعة آلاف؛ وفی ا جوسی ثمافمائة 
وا روی الشافعی عن عثمان: أنه قضی فی دیة الیہودی والنصرانی أُربعة آلاف درھم. 
وقال مالك وأحمد: دیة الیہودی والنصرانی نصف دیة المسلم فی الخطأء ودیة المسلم کاملة 
فی العمدء فحمل ما روینا من الدیة الکاملة علی العمدہ وما روینا من أُربعة آلاف علی النصف. ما 
پراو ‏ قس رع اماص فر ہرد اضرای او مت ال گار حانت 
نصف دیة ال مسلمین؛ ‏ وکانت الدیة یومئذ ثمانیة آلاف درھم. 
ویرد عليه أُنە إذا کان كذلك فکیف قضی عمر أُربعة آلاف مع کونہا ثلٹا من دیة ا مسلمین؟ 
وکیف جاز لعمان القضاء بأُربعة آلاف درھم مع کونہا ثلشا من الدیة؟ ویرد علی الشافعی أنه 
کیف قضی رسول اللہ يك بأربعة آلاف؟ وقد کانت الدیة ثمانیة آلاف درھم؛ لأن أُربعة آلاف 
نصف لثمانیة آلاف؛ ولیست بثلث: فلما اختلفت الروایات أخذنا روایات کمال الدیة؛ لکونہا 
موافقا لظاھر الاآیة؛ لان اللہ تعالی کما أأوجب الدیة فی قتل المؤمنء کذلك أوجب فی قتل المعاهد 
والظاھر هو ا مساواۃ لاتحاد اللفظین. 
فإن قلت: ا مرأة داخلة فی الایة ولیست دیتہا مساویة للرجل فکكکذلك یجوز ان لا یکون 
دیة اللعاهد مساویة لدیة اللسلم. 
قلنا: نما قلنا بنقصان دیة المرأة الجماعء وللاثار الواردة فیسہا من غیر معارض؛ فلو جاءت 
الآثار كذلك فی ا معاھد لقلنا بہاء ولکن قد عرفت أُن الاآثار قد وردت موافقة لظاہر الایة ومخالفة 
لە؛ فیکون القول بھا هو موافق للظاھر أُولی۔ 
وا حاصل أُن الایة ظاھرۃ فی مساواة دیة امرأة والرجل؛ کما ھی ظاھرة فی مساواۃ دیة 
اللعامد والمسلم إِلا انا صرفناھا عن الظاھر للثار والإجماعء ولیس کذلك المعاھد؛ لأأنه وردت فیه 
آثار مختلفة بعضھا یوجب صرفھا عن الظاھرء وبعضھا یوجب إبقاءھا عليه؛ فلا یجب صرفھا 
عن الظاھرء ویعمل بالآثار التی یوافق الظاہر لا بالتی یخالفھا هذا. 








ودیة ا جوسی عندنا کاملق وعند الشافعی وغیرہ ثماأة درھم؛ وحجتہم ما روی عن عمر: 
أنه جعل دیة ا جوسی ثمافأة درھم وحجتا ظاھر الاآیة؛ لأنه لم یفصل بین معامد ومعاھد 
والنصوص التی رویناها فی کمال دیة ا معاہد والذمی. وا جواب عن أثر عمر أنه معارض بما روی 
عنه ساہقا ان دیة أھل الذمة کانت فی عھدہ کاملة وھو موافق لظاھر الکتاب؛ فیکون هو الراجح. 

قال العبد الضعیف: روی ابن حزم فی ٭ا حلی ‏ من طریق عبد الرزاق: نا معمر عن الزھری 
عن سالم بن عبد اللہ بن عمر عن أبیە: اُن رجلا مسلما قتل رجلا من أھل الذمة عمداء فدفع إلی 
عثمان بن عفانء فلم یقتله بەء وغلظ عليه الدیة کدیة المسلمء قال الزھری: وقتل خالد بن ا مھاجر 
-ھو ابن خالد بن الولید- رجلا ذمیا فی زمن معاویةء فلم یقتله بەء وغلظ عليه الدیة الف دینار. 

قال ابن حزم: هذا فی غایة الصحة عن عثمانء ولا یصح فی ھذا شیء غیر ھذا عن أحد من 
الصحابةہ إلا ما ذکرنا عن عمر أیضا من طریق النزال بن سبرةء ومن طریق عبد الرزاق: نا رباح بن 
عبد اللہ بن عمرء أُخبرنی حمید الطویل أنه سمع انس بن مالك: ان یہودیا قتل غیلة فقضی فيه 
عمر بن ا خطاب بائنی عشر الف درھم .)۳٣۹:۸(‏ قلت: وفی کل ذلك رد علی من قال: لا 
قصاص فی قتل الذمی ولا دی کابن حزمء وعلی من قال: دیة.الذمی نصف دیة اللسلم أُو ثلٹہا۔ 

وأما ان عمر وعثمان ومعاویة لم یقتلوا السلم بالذمیء فلعل ذلك لشبہة درأت القصاص؛ 
او لکون رضاء الولی بالدیة مرجواء فقد رویناعن عمر وعثمان أنہما أقادا الذمی من ا مسلم؛ کما 
مر فی الابواب السالفة فتذ کرہ وأما ان عمر قضی باٹنی عشر ألفاء فقد مر تاویله أیضاء وقول 
البیہقی فی روایة الزھری عن سالم عن ابن عمر: إنه غیر محفوظء رد عليہ؛ فان عبد الرزاق 
أُخرجہ عن الزھری من وجھین؛ وأن ابن حزم قال: هو فی غایة الصحة عن عثمانء فلا اُدری ما 
معنی قول البیہقی: غیر محفوظ؟. 

ویژیدہ ما روی البیہقی نفسه من طریق الشافعی: انبا محمد بن الحسن, أنباً محمد بن 
یزید, ایا سفیان بن حسین عن الرھری: أن ابن شاس آل+ذامی قتل رجلا من أنباط الشام فرفع إلی 

اعفافرت امھ ھا ھا اکا الو ارم امعاب رما ان تھرشن اع 
فنہوہ عن قتلهء قال: فجعل دیتە الف دیار. قال الشافعی: قلت: ھذا حدیث من یجھل؛ فدع 
الاحتجاج بە وإن کان ثابتا فقد زعمت أنە أراد قتلهء فمنعه ناس من أاصحاب رسول الله عََيّه 
فرجع لھم فھذا عثمان ومن معه مجمعون ان لا یقتل مسلم بکافر فکیف خالفتہم؟ اھ. 








إعلاء السٹن +0٠‏ ۹ 


قلت: ابن یزید هو الکلاعی الواسطیء وثقه ابن معین وأبو داودء وقال ابن حنبل: کان ثبتا 
فی الحدیث: فلا اُدری من الذی یجھل من ھؤلاء؟ (الجوھر النقی ۳۳:۸). 

رآا قرف ارات تل قب آئاس من اضعاب سر0 17207:20 فیس قیہ تا بتل مان 
الئع؛ وا فیە أنہم کلمسوہ؛ ومعناہ أنہم کلموا اُن لا یعجل بالقتصاص؛ ما کانوا یرجون من أولیاء 
لقتول ان یرضوا بالدیة وھل ہو إلا نظیر قولہ ىك فی الربیع بنت النضر حین کسرت ثىیة جاریة 
من الأنصار: (یا انس کتاب اللہ القصاص؛ء وقول اُنس: لا والذی بعثك با حق لا تکسر ثنیتہاء 
فرضی القوم وعفوا. فھل لأأحد ان یقول: إِن أنس بن النضر منع النبی يك من القتصاص؟ کلاء بل 
کلمه وتشغع إليه وإلی القومء كذلك هھناء فالحدیث حجة علی الشافعی؛ لأن عثمان ومن معه 
کلھم مجمعون ان دیة الذمی الف دینار کدیة اللسلم سواء؛ فان قال: هو منقطع بین الزھری 
وعثمان. قلنا: مٹل ھذا المنقطع حجة عند الشافعیء فالمنقطع یقوی عندہ بمنقطع مئلهء فکیف 
منقطع تقوی بموصول؟. 

وقال الطحاوی: ثنا إبراھیم بن منقذہ ٹنا عبد اللہ بن یزید الملقری عن سعید بن أبی أیوب 
حدثنی یزید بن ابی حبیب؛ اُن جعفر بن عبد اللہ بن الحکم أخبرہ: ان رفاعة بن السمؤل الیہودی 
قتل بالشامء فجعل عمر دیته الف دینار. وہذا السند رجاله علی شرط مسلم خلا ابن منقذ وھو 
ثقق أخرج لہ ا حاکم فی ”المستدرك“ وابن حبان فی ”صحیحهٴ وأخرج أبو داود فی مراسیلە َ 
بسند رجالە ثقات عن سعید بن اللسیب قال: قال رسول اللہ علُ: (دیة کل ذی عھد فی عهدہ 
الف دینار). 

وھذا یدل علی ان ما رواہ البیہقی من طریق الشافعی؛ عن سفیان بن عیینة عن صدقة بن 
یسارہ قال: أُرسلنا إلی سعید بن اللسیب نسأله عن دیة المعامد؟ فقال: قضی فیه عثمان بن عفان 
رضی اللہ عنه بأربعة آلاف؛ قال: فقلنا: من قبلە؟ قال: فحسبنا اھ )٠۰١۰:۸(‏ کان قبل أُن یبلغه عن 
رسول اللہ يك ما ذکرہ؛ فیبنعد کل البعد أُن یکون عندہ حسدیث عن رسول اللہ کل فید رکہ؛ 
ویأُخذ بقضاء عثمانء بل الظاھر أُنه اذ بقضاءہ قبل اُن یبلغہ عن رسول اللہ ػُ: ددیة کل ذی 
عھد فی عھدہ الف دینار؛ء وھذا هو اللائق بشْأنہ فقول الشافعی -رحمہ اللہ- ھم الذین سألوہ 
أی ابن السیب آخراء دعوی مجردة عن دلیلء فلیس فی قضیة ما یدل علی ان ذلك کان آخراء 
وذکر أبو عمر فی ”التمھیدٴٴ عن جماعة منہم ابن الملسیب؛ أنہم قالوا: دیة المعامد کدیة اللسلم؛ 
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وروی الطحاوی بسندہ عنه قال: (دیة کل معاھد فی عھدہ أُلف دینار). 

ثم ذکر البیہقی من طریق ابی القدام عن سعید بن السیب: ان عمر بن ا خطاب رضی اللہ 
عنه قضی فی دیة ا جوسی بثمائاة درھم اھ. 

قلنا: قد ثبت عن عمر خلافه کما تقدمء ولا فرق بین معاہد ومعامد ثم ذکر من طریق ابی 
صالح: ثنا ابن لھیعة عن یزید بن بی حبیب عن أبی ا حر عن عقبة بن عامرہ قال: قال رسول 
اللہ يػ: ەدیة الجوسی ثمائأة درھم,؛ء قال البیہقی: تفرد بە ای برفعہ ووصلە أبو صالح -کاتب 
اللیث- والاًول اُشبه أُن یکون محفوظا اف اُراد بالاُول ما رواہ ابن وہب: أخبرنی ابن لھیعة عن 
پزیکیئ لی عبیت غو اح تا آفغلیا رای سمزدرضی اقاعضپبا کاتافر لان فی دیة 
اجوسی ثمائأة درھم وھو مرسل ابن شھاب لم یدرك علیا ولا ابن مسعود. _ 

ویعارضہ ما رواہ البیہقی من طریق أبی بکر بن عیاش عن أبی سعد البقالء عن عکرمةء 
عن ابن عباس؛ قال: ٥جعل‏ رسول اللہ هك دیة المعامدین دیة اللسلم). وأما قوله: ان سعید بن 
المرزبان البقال لا یحتج بە؛ ففیه اُن علی من یحتج بابن لھیعة ان یحتج بەہ فقد وثقه کٹیرون کما 
مر غیر مرق لا سیما وقد عضدہ ما رواہ البیہقی نفسه من طریق ا حسن بن عمارةء عن الحکم؛ عن 
مقسم؛ عن ابن عمباس؛ قال: ودی رسول اللہ كإ رجلین من الملشرکین ‏ وکانا منه فی عھدد- دیة 
الحرین المسلمین. وا لحسن بن عمارة لیس بدون ابن لھیعة وأیدہ ما رواہ من طریق علی بن الجعد: 
ٹنا ابو کرزہ عن نافع عن ابن عمر أُن النبی مل قال: (دیة ذمی دیة مسلم؛؛ ولا یضرنا قول 
الدارقطنی: أبو کرز هذا متروك ا حدیث؛ فان ابن لھیعة أیضا لیس بمقبول عندہ. 

ویشیدہ ما رواہ البیہقی من طریق یحبی بن آدم: ثٹی الحسن بن صالحء عن علی بن ابی 
طلحة عن القاسم بن عبد الرحمن؛ عن عبد اللہ بن مسعود -رضی اللہ عنه- قال: (من کان له 
عھد او ذمة فدیته دیة السلم:ء ولا یضرنا قول البیہقی: ھذا منقطع موقوف؛ فان ما رواہ ابن 
لھیعة عن یزید بن حبیبء عن این شھاب؛ عن علی وابن مسعودہ منقطع موقوف أیضاء والقاسم 
من أُھل بیت عبد اللہ وو اأعلم بحدیث جدہ من ابن شھاب. 

قال ابن ال رکمانی: هذا هو مذھب ابن مسعود مشھور عنه وإن کان منقطعاء وقد أخرج 
عبد الرزاق عن معمرہ عن ابن ابی نجیح عن مجاھدء عن ابن مسعودہ قال: (دیة المعاهد مثل دیة 
اللسلم). وقال ذلك علی أیضاء وہو أیضا منقطع إِلا أُن کلا منہما یعضد الآخر ویقویه وذ کر عبد 
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(ولا یخفی أُن أھل الکوفة اُعلم بقضایا علی وابن مسعود من ابن شھاب) وذکر أیضا 
بسن سسین عن انخیی والشسی: آأن دیة الیہردی والقرانی كکذیةالسلی وذگر ابضاعن 
ابن جریچجء عن یعقوب بن عتبة وإإسماعیل بن محمد وصالح قالوا: عقل کل معاھد من اھل 
الکفر کعقل اللسلمین ذکرانہم وإناٹھم؛ جرت بذلك السنة فی عھد رسول اللہ َء وبہذا قال 
عطاء ومجاھد وعلقمة والخعی ذکرہ عنہم ابن أبی شییة بأُسانیدہ وبە ظھر ان مرسل ابن السیب 
قال: قال رسول اللہ وا: (دیة کل ذی عھد فی عھدہ أُلف دینار؛ء قد تأید بمرسلین صحیحینء 
وبعدة اأُحادیث مسندة وإن کان فیہا کلام ویمذاھب جماعة کثیرة من الصحابق ومن بعدھم 
فوجب ان یعمل بە الشافعی؛ کما عرف من مذھبھ. 

وفی ”العمھیدٴ: روی ابن إسحاق عن داود بن الحصین؛ عن عکرمة عن ابن عباس فی٠‏ 
قضیة قریظة والنضیر: أنە عليه السلام جعل دیتہم سواء دیة کاملة وھو الذی دل عليه ظاھر 
کتاب اللہ تعالی؛ لأنه قال: ومن قتل مؤمنا خطاأً فصحریر رقبة مؤمنة ودیة مسلمة إِلی اُھلەہچ؛ ٹم 
قال: شلوإن کان من قوم بینکم وبینہم میشاق فدیة مسلم4. والظاھر أُن هذہ الدیة ھی الدیة 
الأُولیء وکذا فھم جماعة من السلف. قال ابن أبی شیبة: تنا عبد الرحیم -ھو ابن سلیمان- عن . 
اأشعث -ھو ابن سوار- عن الشعبی وعن ا حکم وحماد عن إبراھیم؛ قالا: دیة الیہودی؛ 
والنصرانیء وا حربی المعاھدء مثل دیة للسلمء ونساءھم علی النصف من دیة الرجال؛ وکان عامر 
یتلو ہذہ الایة: ش(وإن کان.من قوم بینکم وبینہم میشاق فدیة مسلمة إلی أھلەیچء وأشعث وإن 
تکلموا فیه یسیراء فقد تقدم ان مسلما روی لە متابعق وأخرج لە ابن خزیمة فی ”صحیحه 
والحاکم فی ٭المستدرك “. 

وقال ابن أُبی شیبة أیضا: ثنا إسماعیل بن إبراھیمء عن أیوب؛ عن الزھری؛ سمعتہ بقول: 
دیة اللعامد دیة الملسلمء وتلا الایة السابقة. وھذا السند فی غایة الصحة فلو کان مذھب عمر 
وعثمانء کما ذھب إليه الشافعی؛ لما ترکت ھذہ الدلة لقولھماء فکیف وقد اختلف عنہما؟ وفی 
”التہذیب“ لابن جریر الطبری: لا خلاف ان الکفارۃ فی قعل السلم والمعاہد سوا وھو تحریر 
رقبةء فکذلك الدیة, 
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باب دیة المرأة 
٤‏ أُخبرنا مسلم بن خالدء عن عبد الله بن عمرہ عن أیوب بن موسیء عن 
ابن شھاب عن مککجولء وعطاء قالوا: اُد رکنا الناس علی ان دیة ا حر السلم علی عھد 
النبی كلا عائة من الابلء فقوم عمر تلك الدیة علی أھل القری ألِف دینار واٹنی عشر 


وفی ”الاستذ کار “: وقال أبو حنیفة وأصحابه والٹوری؛ وعثمان البتیء وا حسن بن حیی: 
دیة الملسلم والذمی وا جوسی والمعامد سواء وھو قول ابن شھاب؛ وروی عن جماعة من الصحابة 
والتابعینء وروی إبراھیم بن سعد عن ابن شھاب؛ قال: کان أٌبو بکر وعمر وعثشمان یجعلون دیة 
الیہودی والنصرانی الذمیین مثل اللسلم اھ ملخصا من ”ا جوھر النقی ٴ (۱۰۳:۸). 

باب دیة الرأۃ _. 

قوله: ”اُخبرنا مسلم" إلخ: قلت: روی البیہقی من طریقین عن عبادة بن نسئ عن ابن غنمء 
عن معاذء قال: قال رسول اللہ لگ : ددیة ا مرأة علی النصف من دیة الرجل. وقال: روی پإسناد لا 
یقبت مثلہء لخصتہ من ”الزیلعی ٭ و ”ا جوھر النقی ". 

قلت: لم یذ کر البیہقی العلق فان لم یکن یصلح الاحتجاج فھو لا یسقط عن درجة 
الاستشہادہ ورویناہ للاسعشھاد وأخرج البیہقی عن إبراھیم عن علی: قال: عقل الرأة علی 
النصف من دیة الرجل فی النفس وما دونہا (زیلعی). 

وأخرج الشافعی فی ”الأم٭ عن محمد بن ا لحسن, عن محمد بن أُبانء عن حماد عن 
إبراھیم عن عمر بن ال خطاب؛ وعلی؛ أنہما قالا: عقل الرأة علی النصف من دیة الرجل فی النفسء 
وما دونہا (کتاب الأم ۲۸۲۰۷)۔ ْ 

قلت: ھذہ الاآثار تدل علی أُن دیة ا مرأة نصف دیة الرجل وھو مذھب أصحابناء وقال فی 
”الغنی“: قسال ابن المنذر وابن عبد البر: أجمع أُھل العلم علی ان دیة امرأۃ نصف دیة الرجل 
وحکی غیرھما غن ابن علیةق والأصم أنہما قالا: دیتھا کدیة الرجلء بقوولہ عليه السلام: (فی 
النفس الژؤمنة مأة من الإبل)ء وھذا قول شاذ یخالف إجماع الصحابقۃ وسنڈالنبی عَُّ؛ فان فی 
اط کر کرد متا فا اف سر ئا او ار کا کون رعاف 
گاب امو کو ماگ اشیر الاظص سم ک سا لا کت کول مل ان بنا 
دونەٴء ‏ وکذا إطلاق ال حکم فی الأحادیث امرفوعة یدل علی أُن ا حکم فی الثلث وما فوقھا وما 








إعلاء السنن دیة امرأة ۱ ۱۷۳ 
الف درھم ودیة ا حرة المسلمة إذا کانت من أُھل القری خمسمائة دینار أُو ستة آلاف 


دونہا واحد؛ وھو التنصیف؛ وما روی النسائی عن إسماعیل بن عیاش عن ابن جریچ؛ عن عمرو 
ابن شعیب؛ عن أبيەہ عن جدہ؛ قال: قال رسول اللہ ُ: دعقل ارأة مخل عمقل الرجل حتی یبلغ 
الثلث من دیتہا فضعیف؛ لان ابن جریج حجازی؛ وروایة ابن عیاش عن ا حجازیین ضعیفة۔ 

وما روی البیہقی عن ربیعة أُنه سأل ابن السیب: کم فی إصبع ا مرأۃ؟ قال: عشر قال: کم 
فی اثنین؟ قال: عشرونء قال کم فی ثلث؟ قال: ثلشونء قال کم فی أربع؟ قال: عشرون. قال 
ربیعة: حین عظم جرحھا واشتدت مصییتہا نقص عقلھا؟ قال: ا عراقی أُنت؟ قال ربیعة: عالم 
متقبت أو جاھل متعلمء قال: یا ابن اأحی! إنہا السنة اھ. فقال الشافعی: کنا نقول بەہ ئم وقفت 
عنہ وأنا أسأل الخیرة لاُنا نجد من یقول: السنةہ شم لا ند نفاذا بہا عن النبی ُء والقیاس اأولی 
بنا فیہا اھ کذا فی ٭الزیلعی ٭ نقلا عن البیہقی؛ وفی ”الدلخیص ال حبیرٴ: قال الشافعی: وکان 
مالك یذکر أنه السنة وکنت أتابعہ عليه وفی نفسی منه شی ثم علمت أُنه یرید سنة أھل ا مدینة 
فرجعت عله اھ .)۳٣٣(‏ ۱ 

وأخرج البیہقی عن الشعبیء عن زید بن ثابت قال: (جراحات الرجال والنساء سواء إلی 
الثلثء فما زاد فعلی النصف)ء رواہ الزیلعی؛ وقال: هو منقطع. ۱ 

قلت: إذا ا ستلف الروایات اذا بما هو موافق للقیساسن؛ وہو روایات التتصیف علی 
الاطلاقء ولکن یرد عليه اُن ما رویتم عن مکحول وعطاء فھو فی النفس؛ ولا تعرض لە عما دون 
النفس؛ وما رویتم عن معاذ فلیس بثابتء وما رویتم عن علی فھو معارض ما روی عن زید بن 
ثابت؛ وما روی عن زید أُرجح مما روی غن علی؛ لأنه یحتمل اُن یکون قاله علی من جھة القیاس؛ 
ولیس ھذا الاحتمال فیمَا روی عن زید؛ لأنه مخالف للقیاس؛ ویؤیدہ ما زوی عن ابن اللسیب. 

ویجاب عنه بأن علیا وافقه عمر بن ا خطاب. قال محمد ا لحسن: أُخبرنا محمد بن أبانء عن 
حماد عن إبراھیم؛ عن عمر بن ال خطاب؛ وعلی بن أأبی طالبء أنہما قالا: عقل ا مرأة علی النصف 
من دیة الرجل فی النفس؛ وفیما دونہاء ثم قال: فقد اجتمع عمر وعلی علی ھذاء فلیس ینبغی اُن 
یؤخذ بغیرہ رواہ الشافعی فی ”الم وقال محمد أیضا: أخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن 
إبراھیمء أنە قال: قول علی اُحب إلی من قول زیدہ رواہ الشافعی فی ”الأمٴ أیضا۔ 

وتحقیق هذاا جواب أُن أمر الدیة سماعی؛ فکما ان قول زید مرفوع حکماء کذلك قول 


علی مرفوع حکماء وو یتقوی بقول عمر وبالقیاس لان کون الدیة فی ثلث أُصابع ٹلئین إبلا, 
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درھم: وإذا کان الذی صابہا من الأعراب فدیتہا حمسون من الإبل؛ رواہ لشانعی فی 
”مسندہ ٴ (زیلعی). 
وفی الاربع عشرین غیر معقولء فیکون قول علی هو الراجح 

رمک اٹ ازع فی کون أمر الدیة کله نیا علی السماعء ویجاب بان ھذا مر راع جع إلی 
ذوق ا جدہدہ فإذا علم ا جتہد أُن علیا وعمر لم یقولا ما قالا إلا سماعا لا من رأیہماء فعلمه هو 
الحجة فی حقہهہ وإن لم یستطع إقامة البرھان عليه. 

ورجح الشافعی قول علی بأنە لا یثبت عن زید کثبوته عن علیء وحاصل ھذا ا جواب اُن 
المارض لا بد لە ان یکون مساویا ما یعارضے فی الثبوت والدلالق وقول زید لیس كذلك؛ فلا 
یعارضه. ولم یتبین لی معنی قولە: لا یقبت عن زید کفبوتہ عن علی؛ لأن ما قال زید رواہ عنہ 
الشعبی علی ما تقدم عن البیہقی؛ ورواہ أیضا إبراھیم؛ کما رواہ محمد بن الحسن, عن أٌبی 
حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن زید وما روی عن علی لم یروہ إلا إبراھیم؛ فلا اُدری کیف 
کان قول علی أثبت؟. ۱ 

ویجاب عه بأن أمر التنقید أمر ذوقی لا یکن إقامة مة الدلیل عليه قال ابن ابی حاتم: سمعت 
ےت ےريت 
وقال: حدثنی أبی؛ اخبرنا محمود بن إبراھیم بن سمیع: قال: سمعت أحمد بن صالح یقول: 
معرفة الحدیث بمنزلة معرفة الذھب والشبهہ فإن ا جوهر إنھا یعرفه أھلهء ولیس للبصیر فيه حجة إذا 
قلت لە: کیف قلت؟ یعنی أنه ا جید أُو الردی اھ (کتاب العلل .)۱۰:١‏ قلت: فإذا اختلف أھل 
الحدیث فی التصحیح فھو کاختلاف أھل البصیرۃ با لجواھر والذھبء فاعرف ذلك. 

قال العبد الضعیف: لا ادریٰ من این اُخذ بعض الأحباب قول الشافعی فی قول زید: إِنە لا 

یقبت عنه کثبوته عن علی. والذی رأیته فی ”سنن البیہقی ٭ قال: ولا یشبت عن زید إلا کثبوته عن 
علی اہ و۸: )۹٦۰‏ ای وإذا استوی القولان ثبوتا تعارضاء فلزم الصیر إلی القیاس للترجیح؛ والقیاس 
قد رجح قول علی فی ھذا الباب فھو أأولی. ہذا معنی کلام الشافعی رحمہ اللہ فلم یرجح قول 

علی إِلا بالشیاس لا لقوہ الإسنادہ فیانہما فی ذلك بمنزلة سواء وبعد ذلك فکل ما ذکرہ بعض 
الأحباب فی تصحیح ھذا الکلام لا طائل تحته. 

وأما قوله: وما رویتم عن معاذ فلیس بشابت؛ ففیے اُن لبیہقی اأخرجه من طریق إبراھیم بن 
طھمانء عن بکر بن خنیس؛ عن عبادة بن نسی عن ابن غئمء عن ابن معاذ بن جبلء قال: قال 








إعلاء السنن دیة المرأة ۱۷۷٥‏ 


رزسول الف لا اتیۃ ارآ علی الصب می دة لرحجلء قال الق ‏ وروی یب وص اضرعن 
عبادة بن نسی وفیه ضعف اھ وظاھرہ ان قولە: ٭ وفیہ ضعفُ یعول إلی الوجه الآخرء واللہ تعالی 
اأعلم وھو ما ذکرہ البیہقی فی باب دیة السمع, قال: روی أبو یحبی الساجی فی ” کتابہٴ: یاسناد 
فیه ضعفء عن عبادة بن نسیء عن ابن غدمء عن معاذ بن جبلء عن النبی ٌق: (وفی السمع ما 
من الإبل)ء ثم أخرجه من طریق الحاکم سندہ عن رشدین بن سعدء عن عبد الرحمن بن زیاد بن 
نع عن عتبة بن حمیدء عن عبادة بن نسیء عن ابن غنمء عن معاذ مرفوعا. ورشدین وابن زیاد 
فیہما مقالء ضعفھما البیہقی فی غیر ما موضع واحد. 

وقول بعض الاأحباب: وما روی عن علی لم یروہ إِل إبراھیم اھ ففیه ان البیہقی أخرجه من 
طریق سعید بن منصور: ثنا هشیمء عن الشیہانیء وابن أبی لیلی و زکریاء عن الشعبی أُن علیا 
رضی اللہ عنہٴ کان یقول: جبراحات النساء علی النصف من دیة الرجل فیما قل وکثر. ومن طریق 
علی بن الجعد: أَنباً شعبق عن ال حکمء عن الشعبی؛ عن زید بن ثابت؛ أُنه قال: جراحات النساء 
آرارعال سرائالی انکر تار احتلل انت رتاق عل ےی آی سان وع اليصهكم کر 
شی قال: وکان قول علی رضی الله عنە اُعجبہا إلی الشعبی (۸:٦۹)ء‏ وروی محمد فی 
”الاثار ‏ عن أبی حنیفة عن حماد عن إبراھیمء قال: قول علی بن ابی طالب أُحب إلی من قول عبد 
الله بن مسعودہ وزید بن ثابت؛ وشریح؛ فی جراحات النساء والرجالء قال محمد: بقول علی 
وإبراھیم نأحذ کان علی بن ابی طالب یقول: جراحات النساء علی النصف من جراحات الرجال 
فی کل شیءء وکان عبد اللہ بن مسعود وشریح یقولان: تستوی فی السن والموضحةہ ثم علی 
النصف فیما سوی ذلك. فقول علی بن أبی طالب: ”علی النصف فی کل شیء“ اأحب إلیناء وھؤ 


۱ قول أبی حنیفة رحمہ اللہ .)۸٦(‏ ٰ 


قلت: وقد روی عن عمر الخطاب مثل قول ابن مسعودہ أخرجہ ابن بی شیبة فی ”مصدفهٴ 
عن جریں عن مغیرةء عن إبراھیمء عن شریح؛ قال: أتانی عروۃ البارقی من عند عمر: ان جراحات 
النساء والرجال تستوی فی السن والموضحة وما فوق ذلكء فإن الرأة علی النصف من دیة الرجل+ْ 
کذا فی ٭ا جؤھر النقی ٭ (۸:٦۹)۔‏ 

وقد عرفت ان محمد بن الحسن روی عن محمد بن أٌبانء عن حمادہ عن إبراھیم؛ عن عمر 
مل قول علی: عقل ا مرأة علی النصف من دیة الرجل فی النفس وفیما دونہا۔ فالظاہر ان لعمر فی 
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باب دیة العین 

٥‏ عن أبی بکر بن حزمء قال: فی کتاب رسول اللہ کل لصمرو بن حزم: 
اف العین نصف الدیةء وفی العسینین الدیة کاملة6ء وقسد رویۃ ون نات دیة الأسنان 
والأنف واللسان بطرقه. 

باب دیة أُشفار العین وا لجفون 

فمرمعفدلان سس ایت تار سواہ تن اون قافن انان 
العین الدیة کاملة إذا لم تتبت؛ وفی کل واحدة منہن ربع الدیةہ وفی الجفون الدیةء وفی 
کل جفن منہا ربع الدیةہ وفی الشفتین الدیة وفی کل واحد منہا نصف الدیة قال 
محمد: وبہذا کلە نأُخذہ وو قول أبی حنیفة (کتاب الاتا). 

۷ قلت: روی الدارقطنی من طریق عبد الرزاق عن محمد بن رشد عن 
مکخول عن قبیصة بن ذویب عن زید بن ثابت فی جفن العین ربع الدیة (دارقطنی۳۷۳): 

۱ باب الأعمی یفقاً عین الصحیح عمدا 
۸ء قال محمد: أُخبرنا أبو حنیفق عن حماد عن إبراهیم؛ فی الأ حمی یفقاً 


ذلك قولین: : أخذ ابن مسعود وشریح بقولە الاُولء وأخذ علی بقوله الآخرہ وأُما قول زید بن ثابت 
فلم یذھب إليه اأحد من الصحابة غیرہہ نعم هو قول الفقھاء من أُھل ا لٰدینة وروی عن عمرو بن 
شعیبء عن أبیە عن جدہہ یاسناد ضعیف مثل قوله کما مرہ ولو کان ذلك ثابتا عن النبی مه لم 
ایعدل عنه عمر وعلی رضی اللہ عنہما إلی غیرہہ والمروی عنہماء وإن کان موقوفا فھو فی حکم ۔ 
الرفوعء کما مر واللہ تعالی اُعلم بالصواب. ۱ 


باب دیة العین 
قولە: ”عن أبی بکر إلخ: قلت: وھو یشمل عین الصحیح والاعور کما هو مذھب 
اُصحاہناء وھذا إٰذا کانت صحیحف وأما إِن کانت ذاہبة العیر قیہا حکرمة عدل. 


باب دیة العین وأشفار العین وا جفون والأعمی یفقاً عین الصحیح سا 
قال العبد الضعیف: کتاب رسول اللہ یل لعسرو بن حزم فی الدیات سیأتی الکلام فی 
تصحیحہ وتضعیفہ من حیث الإسناد فی باب دیة اللسانء وقد صحح ا حدیث بالکتاب ا ٰذ کور 








إعلاء السنن الأعمی یفقاً عین الصحیح عمدا ۷, 


سجاعائ الاو لان حیث الافادوارل لیت الکو و غال القاقش نی“ مسا و 
یقبلوا ہذا ا حدیث حتی ثبت عندھم أنه کتاب رسول اللہ كٹ. 

وقال ابن عبد البر: هذا کتاب مشھور عند أُھل السیر معروف ما فیە عند أُھل العلم معرفة 
یستغنی بشھرتہا عن الإسناد؛ لأنہ اُشبے التواتر فی مجیعہ؛ لتلقی الناس لە بالقبول وا معرفة قال: 
۵پپپٴ"ٰ"٘""ٗ۲ٗ۷ٗ9 ۹۷۶۷89 ۷" 
سعید بن المٰسیب؛ء قال: وجد کتاب عند آل حزم یذ کرون أُنه کتاب رسول اللہ ءٗ زقال العقیلی: 
. ھذا حدیث ثابت محفوظہ إلا آنا نری أنه کتاب غیر مسموع عمن فوق الزھری؛ وقال یعقوب بن 
سفیان: لا أعلم فی جمیع الکتب ا نقولة کتابا أُصح من کتاب عمرو بن حزم ھذا؛ فإن أُصحاب 
رسول اللہ مه والتابعین یرجعون إليە ویدعون رأیہمء وقال ا حاکم: قد شھد عمر بن عبد العزیز 
(ا خلیفة الراشد ا جمع علی إمامته وعدال)؛ وإمام عصرہ الزھری لھذا الکتاب بالصحةء ثم ساق 
ذلك بسندہ إلیہما اھ من ” التلخیص ال بیر ٴٴ (۳۳۷). 

قال اللوفق فی ”امغنی “: قد روی الزھری عن ابی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن ابی 
عن جدہ: أُن رمسول اللہ لگ کتب لہ فی کتابہ: دوفی الأئف إِذا اُوعب الدیةء وفی اللسان الدیة 
ْ وفی الشفتین الدیة وفی البیضتین الدیة وفی الذ کر الدیة وفی الصلب الدیة وفی العینین الدیق 
وفی الرجل الواحدة نصف الدیةٴ رواہ النسائی وغیرہہ ورواہ ابن عبد البر وقال: کتاب عمرو بن 
حزم معروف عند الفقھاء وما فیه متفق عليه عند العلماء إلا قلیلا اھ .)٦۸۰:۹(‏ 

قلت: وإنما اختلفوا فی ھذا القلیل للاختلاف فی کونە ثاہتا فی کتاب عمرو بن حزم ھذاء 
اک مل دی اشن 01 رنسول الہ گا کپ زی اد ل الس کاپات موا 
والسٹنء وبعث بە مع عمرو بن حزمء فقرئت بالیمن: وھذہ نسختہاء فذ کر فیە: ”وفی النفس مأة 
من الإبلٴء ولم یذ کر ذھبا ولا ورقا اھ ( .)٥٥٤٤٤‏ 
وروی البیہقی من طریق ا حکم بن موسی: ثنا یحبی بن حمزةء عن سلیمان بن داود عن 
الزھری؛ عن أبی بکر بن محمد بن عمرو بن حزمء عن أبيە عن جدہہ عن النبی نأ فی الکتاب 
الذی کتبه فی الدیات: ٭وعلی أھل الذھب الف دینارٔ اھ (۷۹:۸))ء وفيه ذکر الذھب خلاف ما 
. قاله ابن حمزمء ولذلك لم یختلف الأئمة فی ان دیة الرجل من الذھب الف دینارء وإِنغا اختلفوا فی 
القیق لاعف گاف: 








نے الاعمی یفقاً عین الصحیح عمدا ۷۸ 
ْ یئ فی ذلكء وانما یعنی العمد وھو قول أبی حنیفة (کتاب الاتا). 


واختلفوا فی الصحیح یفقاً عین الاأعورہ فقال أحمد: لە القتصاص من مئلھاء ویأخذ نصف 
الدیة؛ لانه ذھب بجمیع بصرہ؛ واذھب الضوء الذی بدلە دیة کاملة وقد تعذر استیفاء جمیع 
لا لا کی آمة سی مت رافقتی لا اتکی ہی قرست الضرع سل ضت 
ریس او ات سانش اض ا1ن سو فطل اوک گا و کان کت 
صحیحة ولان الزیادة ھھناغیر متمیزة؛ فلم یکن لھا بدل کزیادة الصحیحة علی الشلاء هذا مع 
. عموم قوله تعالی: شلوالعین بالعین4 اھ من ”امغنی ٭ .)٦۳۲٣:۹(‏ 

وکذلك اختلفوا فی الأُعور بقلع عین الصحیح, فقال أحمد: لا قود وعليه دیة کاملۃ روی 
ذلك عن غمر وعثمانء وبه قال سعید بن اللسیب؛ وعطاء قال ا حسن والنخعی: إن شاء اقتص 
' اعطاہ نت 2خ سز ثال: زت گاء تس واۃ فا اس یه کائلہت رقال سر اش رات 
. سیرین, وابن مغفل, والٹوری؛ والشافعی؛ وأصحاب الرأی؛ وابن المنذر: لە القصاص ولا شیء 
علیه وإن عفا فله نصف الدیة؛ لقول اللہ تعسالی: فل(والعین بالعین 4ء وجعل النبی َلك فی العینین 
'اسیتیر نا اعسی مس ہا اقشرةقرت ساس ف مار اعق از مت الا گناو 


قطم الأقطع ید من لە یدانء قال ا موفق: ولنا قول عمر وعثشمان رضی اللہ عنہماء ولم نعرف لھما 
مخالقافی عصرھما اھ .)٦٣٤:٤۹(‏ 


.._. قلت: قد خالفھما عبد الله بن مغفل -وھو صحابی- فقد روی البیہقی من طریق سعید بن 
کا ثنا هشیمء انبا إسماعیل بن أبی خالد عن أبی الضحی؛ عن عبد اللہ بن مغفلء کذا قال 
(أُی کمٹل قول مسروق امار قبله) فی اُعور فقأعین صحیح:؛ قال: ”العین بالعینٴء وروی من 
طریق سفیانء عن فراس, عن الشعبیء عن مسروق؛ فی الاُعور تصاب عینه الصحیحةة فقال: ما 
انا اث غیت آتا دی قعیل ك۵ ےہا ثصقت الانةاف (۹2:۸)) زمسررق وإنٰ کانمن التاعین 
فھو من کبارھم فقيه عابد مخضرم وبخلاف مثله لا ینعقد الإ(جماعء کیف؟ وقد وافقه عبد الله 
ابن مغفل من الصحابةء وروی البیہقی من طریق ابن وھب: ثنا یونس؛ عن ابن شھاب؛ عن سعید 


5 این۔المسیب؛ أُنه قال: فی عین الأأعور إٰذا فقکت عینەه الباقية عمدا القشودں لا یزاد أن یقاد بہا عینا 


.مھا فان قبل فیہا العقل ففیہا الدیة کاملة؛ لاُنہا بقیة بصرہ۔ قال: أخبرنی یونس عن ابن 
شهابء أنه قال ذ فی اأعور فقاً عین رجل صحیح قال ابن شھاب: قضی الله فی کعابہ ان المین 
۱ بای ینہ قود ون کان بقیة بصرہ امہ (ہ .)۹٤:‏ 








إعلاء السنن الأعمی یفقأً عین الصحیح عمدا ۷۹ 


وقال الشافعی: لا یجوز أُن یقال: فی عین الأعور الدیة (کاملة)؛ وانما قضی رسول اللہ عَلہ 
نی الس محسلت ری نصت یق وعین الاعورالا تعدو وآن تکوت عغینا امن 

وبالجملة: فإنا ت رکنا قول عمر وعثمان فی ان قود علی الاعور إذا فقأأعین صحیح وأن عليه 
الدیة کاملة وفی الصحیح إذا فقاً عین الامور ان عليه الدیة کاملة ولا قصاص لان ظاھر الکتاب 
یدل علی ان العین بالعین وظاھر السنة یدل علی ان فی اإحداہما: نصف الدیة ولم یفرقء فھو أُولی؛ 
وإذا اختلفت أقوال الصحابة فما کان منہا أأوفق بالکتاب والسنة کان أُرجح: واللہ تعالی اُعلم. 

وروی ابن حزم فی ”ا حلی من طریق ابن وھب: اخبرنی یونس بن یزیدہ عن ربیعة بن ابی 
عبد الرحمن أُنه قال فی فقأً عین صحیح؛ أُو عیینة جمیعاء قال: ما فيه مأخذ لقود عليه الدیة اھ 
(٢٤٤٤٢٣)ء‏ ولا نعلم فی ذلك خلافا لأجل امتناع القود لفقدان ا حلء وأُما خلاف ابن حزم فلا 
یعتد بە؛ لکونە محجوجا یاجماع من تقدمه. 

وأما أشفار العینء فروی عن ا لحسن البصری فی کل شفر ربع الدیة ومن طریق عبد الرزاق 
عن معمر عن قتادق قال: فی کل شفر ربع الدیةء إذا قطعء ولم ینبت شعرہہ وبە إلی معمر عن 
بعض أصحابه عن الشعبی فی کل شفر ربع دیة'' العوض, وقال ابو حنیفة وسفیان الٹوری؛ 
والشافعی؛ وأصحابہم: کل جفن من أجفان العین نصف دیة العین (وھو ربع کمال الدیة)ء قال 
الشافعی: فان نتفت الاهداب, فلم تنبت ففیہا حکومةہ وقال مالك وأصحابہ: لیس فی شفر العینء 
وحجابہا إلا اجتہاد الإمام قال ابو محمد بن حزم: اما قول مالك فمخالف لاصول أصحابہ لأنہم 
یعظمون علی خصومھم خلاف الصاحب الذی لا یعرف لە مخالف إِذا وافق تقلیدھم وھھنا 
خالفوا قول زید بن ثابت ولا یعرف لە من الصحابة مخالف اھ ملخصا من ا حلی .)٦٢٣٤:٢٢(‏ 

ات شر سو سی وہ سر دو سرد سا 
اأشفار العین اُنہا الشعرء وذلك غلطء وقال الطرزی فی ”الغرب“: لم یذکر اأحد من الفقات اُن 
الاشفار الأهداب (الجوھر النقی). 

قلت: جعل محمد فی وھ اس مم ساظمععت 
وخطأه اُھل اللغة فی ھذاء فقالوا: ااافتار شات الشت اشن می شاف لامتٰی 


)١(‏ کذا فی الأصلء ولعل الصواب ربع دیة العینین ظ 











باب دیة الأُذن 
۸۹ عن محمد بن عمارق عن أبی بکر بن حزمء قال: کان فی کتاب عمرو 
بن حزم: (فی الذَذن خمسون من الابل) مختصراء رواہ الدارقطنیء وقد ذ کرناہ فی باب 
دیة الأئف مطولا۔ 


لتخطتتہم إیاہ؛ فإنہ إمام فی اللغة من أقران ثعلب وسیبویەہ ویحتمل أُن یکون قد أطلق الاشفار علی 
الأهداب مجازا للمجاورةء من طریق إطلاق اسم ا حلی؛ وھو شائع فی کلام العربء لا ینکرہ إلا 
من لا مسرح لہ من العلوم ونظیرہ إطلاق الراویة للقربة وھی حقیقة فی البعیر. وبا لجملة: فالأعداب 
والأشفار حکمھما واحدء فی کل واحد منہما بانفرادہ ربع دیة العینء ولو قطع ا جغون بأھدابہا 
ففیه دیة واحدة لأن الکل کشیء واحد وصار کا لمارن مع القصبة(ھدایة مع البنایة ٤:۹۱٥)۔‏ 

فائدة: قال محمد فی ”الآگار“: أخبرنا أبو حنیفة عن حمادہ عن إبراھیم قال: کل شیء 
من الإنسان إذا لم یکن فیه إلا شیء واحدہ فأصیب خطأء ففیے الدیة کاملة: الأئف؛ والذ کر؛ 
واللسان؛ والصلب؛ وذهاب العقل وأٗشباهہ؛ وما کان فی الإنسان اٹنین ففی کل واحد منہما 
نصف الدیةء الثدیین, والرجلین والعینین؛ وأُشباہ ذلك (۸۲). 

وقال الملوفق فی ٭المغنی ٭ بعد ما ذکر نحوہ: إن ما فیه منە شیغان ففیہما الدیة کاملة وفی 
إحداھما نصف الدیة؛ لأن فی إتلافه إذھاب نصف منفعة ا جنس وھذہ الجملة مذھب الشافعی, 
ولا نعلم فیه مخالفًا (وأصلہ قولہ يك : دفی العسینین الدیةء والعین الواحدة نصف الدیة) أخرجه 
النسائی فی ککتاب رسول اللہ كچهُ لعمرو بن حزم مطولا)ء قال: وما فی الإنسان منە اُربعة أشیاء 
ففیہا الدی وفی کل واحد منہا ربع الذیة وھو أُجفان العینین وأھدابہاء وما فیه منه عشرة ففیہا 
الدیةء وفی کل واحد منہا عشرھاء وھی أُصابع الیدینە وأصابع الرجلین اھ ملخصا .)٤۸۰:۰۹(‏ 

باب دیة الإأُذن 

قوله: ”عن محمد بن عمارۃ إلخ٭: فدل ا حدیث علی أُن دیة الُذن نصف دیة النفس؛ وھو 
مذمب أُصحابناء وھذا ّ7 أُذن السمیع والاأصم؛ لأن فوات ا جمال موجب للدیة وبقطع أُذن 
الام بثرت الال اضاح انام تج لیڈ 

قال العبد الضعیف: قال الموفق فی ” امغنی“: وفی الاذنین الدیةء روی ذلك عن عمرہ وعلی 
وبه قال عطاء ومجاہد وا حسن وقتادةۃ, والٹوری والاوزاعَنٌَ والشافعی: وأصحاب الرأی 








إعلاء الستن ۸۶۸۱ 


باب دیة الأئف 


۸۰ قال عبد الرزاق: اأخبرنا ابن جریج؛ عن ابن طاوسء قال فی الکتاب 


ومالك فی إحدی الروایتین عنهء وفی الأخری: فیہما حکومۂ؛ لأن الشرع لم یرد فیہما بتقدیر؛ 
ولا یثبت التقدیر بالقیاس: ولنا أُن فی کتاب النبی گن لعمرو بن حزم: دوفی الاذنین الدیقن, - 

وأآخرج البیہقی فی ”سدنە ٴ من طریق ابن وھبء عن یونس بن یزیدء عن ابن شھاب؛ قال: 
قرأت فی کتاب النبی من الذی کتبه لعمرو بن حزمء فکتب فیه: ووفی الأأذن خمسون من 
الإبل)ء ثم أخرج من طریقه عن عیاض بن عبد الله الفھری أنە سمع زید بن اأسلم یقول: مضت 
السنة فی أُشیاء من الإانسان فذ کر ا حدیث: قال فیه: وفی الأذنین الدیة وقول الدابعی: ”مضت 
السنة “ فی حکم ا مرفوع عند بعضھم). 

ٹم أُخرج من طریق عبد الرزاقء عن معمر؛ عن عمرو بن مسلمء عن طاوس؛ وعکرمة: اُن 
عمر زضی اللہ عنه قضی فی الاذن بنصف الدیة قال معسر: والناس عليهء قال: وقضی قیہا أبو 
بکر رضی اللہ عنه بخمس عشرۃ من الإبل (لعلھا قطعت بعضھا لا کلھا)ء ثم أُخرج من طریق 
سعید بن منصور: ثنا ابو عوائةہ عن أبی إِسحاقء عن عاصم بن ضمرة عن علی رضی اللہ عنەہ أُنه 
قال: وفی الأذن النصف؛ وروی الشعبی عن ابن مسعود أُنە قال: فی الاذن إذا اسوصلت نصف 
الدیة فما نقص منہا فبحسابہا اھ (۸۵۰۸). 

قال الموفق: ولن عمر وعلیا قد قضیا فیہما بالدیة (وکذلك ابن مسعود)ء فان قیل: فقد 
زری عن آبی بکر رضی الله عدۃ آنه قضی کی الأذق بسسی عفی مرا فلا نورت ذلكء الا 
ابن ا منذرہ (وإنما ذکرہ معمر عنه ولم یسند,)ء ولن ما کان فی البدن منە عضوان کان فیہما الدیة 
کالیدین وفی إحدامما نصف الدیة بغیر خلاف بین القائلین بوجوب الدیة فیہماء قال: وإن قطع 
بعض إحداھما وجب بقدر ما قطع من دیتہاء ففی نصغھا نصف دیتہاء فی ربعھا ربعھاء وعلی 
ھذا ا لحساب. (قلت: وھو محمل ما ذکرہ معمر عن أبی بکر الصدیق رضی اللہ عنه إِن صح عنهہ) 
قال: وتجب فی اُذن الأصم؛ لأن الصمم نقص فی غیر الاذن؛ فلم یؤٹر فی دیتہاء کالعمی لا یؤٹر 
فی دیة الأأجفانء وھذا قول الشافعیء ولا أعلم فیه مخالفا اھ ملخصا (۹:٢۲۹)ء‏ ظ. 


باب دیة الأئف 








ج ۔ ۱۸ ۱ ختقالانت ری ۸۳۳۲ 


الذی عندھم عن النبی کچ دفی الأُذن إِذا قطع مارنه 2 
عن رجل من آل عمر 7 قال رسول الل کل حم 


فقال: نا محمد بن القاسم بن زکریاء نا ابو کریب؛ نا حاتم بن و زتناغر ےی اه زع اط 
أبی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم قال: کان فی کتاب عمرو بن حزم حین بعثہ رسول اللہ عَإُِّ 
إلی نجران: ەفی کل سن خمسوت من الإبلء وفی الاصابع فی کل ما ھنالك عشر عشر من الإبل؛ 
وفی الأُذن خمسونء وفی العین خمسون, وفی الید خمسوذ؛ وفی فی الرجل خمسون, وفی الأئف 
إذا استوصل ا مارن الدیة کاملةء وفی الأمومة ثلث النفس وفی الجائفة ثلث النفس٤.‏ 

وأخرجہ أیضا من طریق أخری؛ عن أبی بکر بن حزمء فقال: نا الحسین بن صغوانء نا عبد 
الله بن أحمد بن حنبلء نا ابو صالح الحکم بن موسی؛ نا إسماعیل عیاشء عن یحبی بن سعیا؛ عن 
أبی بکر بن محمد بن عمرو بن حزمء عن أٌبیەہ عن جدہ: أُن النبی کتب لە إذا وجھه إلی الیمن: 
(فی الأنف إذا استوعب جدعه الدیة کاملة والعین نصف الدیةہ والرجل نصف الدیة و امومة 
لٹ الدیق والتقلة خمس عشرۃ من الابل؛ والوضحة خمس من الابل: وفی کل اصع ما ناك 
عشر من الابل). 

وأخرجہ أیضا من طریق أخری؛ فقال: نا محمد بن أحمد بن قطن, نا أحمد بن منصورء نا 
عبد الرزاقء انا معمرء عن عبد اللہ بن أبی بکرء عن أبيە عن جدہ: ان النبی َّهُ کتب لھم کتابا: 
(فی الوضحة خمس من الإبلء وفی الأمومة ثلث الدیق وفی المنقلة خمس عشرۃة: وفی العین 
خمسون من ال‌بلء وفی الأنف إِذا أُوعی جدعہ الدیة کاملةہ وفی السن خمس من البل؛ وفی 
الرجل خمسون؛ وفی کل إصیع ما نالك من اصابع | لیدین والرجلین عشر عشر) (دارقطنی 
ص۳۷۹). قلت: دلت ھذہ الخباز غلی ان دیة الأنف دیة کاملق وھو مذھب أصحانا. 

انی ”الھدایة“ وغیرہ: فی الأرنبة الدیة الکاملقہ وقال فی ”الدر الختار“: قیل: فی 
الأرنبة حکومة عدل علی الصحیح قلت: الراجح عندی هو القول لحکومة العدل؛ لأن إیجاب 
کمال الدیة لا وجہ لە؛ وما قال صاحب ”الھدایة“ إِن فيه إزالة ا جمال علی الکمالء فيه نظر ظاہر؛ 
0 0 ا 
کمال الدیة, 


فان قلت: رویٰ من خدیْث عبروین شعیب عن يد عن جدہ أن العی کل قضی فی 








إعلاء السٹن دیة الائنف ۳:. 


۷۲ وحادگنا این إدریس عن محمد بن غمارة عن أبی بکر بن محمد بن 


الأئف إذا جدع الدیة کاملة وإن جدعت ثندوته فنصنف العقلء أخرجه ابو داود من طریق محمد 
ابن راشد عن عمرو بن شعیب والدارقطنی من طریق محمد بن إسحاق عن عمرو بن شعیب. 
قلنا: محمد بن راشد یہم ویخطیئء ومحمد بن إسحاق لم یذ کر السمباعء والظاہر أُنه 
قولہ: دوفی ثندوتہ نصف العقل) وهم"؛ لأنه لا یستقیم علی أُصول الذیات؛ کما لا یخفی''. ٹم 
الظاھر من تتبع الکتب ان مسألة دیة الأرنبة لیس من منصوصات الأئمة بل هو من مستخرجات 
الشایخء فان کان الأمر کذلكء فالأمر بین واللہ۔اعلم. ْ ٰ 
قال العبد الضعیف: لقد استروح بعض الاحباب حیث غفل عما ذکرہ فی ا تن أُول الباب 
عن ابن طاوس, قال: فی الکتاب الذی عندھم عن النبی يَيلّ : فی الأنف إذا قطع مارنە الدیة١ء‏ 
ومثله عن عکرمة بن خالد عن رجل من آل عمر مرفوعا: (فی الأُنف إذا اسعوصل مارنه الدیقہء 
ومثله عن محمد بن عمرو بن حزم قال: کان فی کتاب رسول اللہ کل لعسرو بن حزم: (فی 
الأئف إذا استوعب مارنە الدیة)ء والمارن طرف الاأئف کالاأرنبةہ فمن أین لأحد أُن یول: فیه 
ا حکومة؟ وقد ثبت عن رسول اللہ لكه ان فیه الدیة. 
قال الموفق فی ”الغنی “: وفی الأنف الدیة إذا کان قطع مارنە بغیر خلاف بینہم حکاہ ابن: 
عبد البر وابن ا منذر عمن یحفظ عنه من أھل العلمء وإنما الدیة فی مارنہ وھو ما لان منه ھکذا 
قال ال خلیل وغیرہء ولان الذی یقطع فیه ذلك فانصرف ال حبر إليهہ فان قطع بعضه ففیه بقدرہ من 
الدیة یمسح ویعرف قدر ذلك منہہ وإن قطع ا مارن مع القصبة ففیه الدیة فی قیاس ا مٰذھب؛ (وھو 
قولنا معشر ا حنفیة)؛ وہذا مذھب مالك ویحتمل أن تجب الدیة فی امارنء وحکومة فی القصبةء 
وھذا مذھب الشافعی؛ لأُن ا مارن وحدہ موجب للدیق فوجبت الحکومة فی الزائدہ ولنا قوله عليه 
السلام: وفی الأئف إذا اُوعب جدعا الدیة)ء ولأه عضو واحد فلم یجب بە اکٹر من دیة کالذ کر 
إذا قطع من أصلہء وتجب فی حشفته الدیة التی تجب فی جمیعہ وأصابع الید یجب فیہا ما یجب _ 
فی الید من الکوع وکذلك أُصابع الرجلء وفی الدی کله ما فی حلمته اھ ملخصا .)٥٦٦:۹(‏ 
ولقائل ان یشول: إن المارن یطلق علی الأأئفء وعلی ما لان مدەہ وعلی طرفہ؛ کما فی 


)0۱( وعلی تقدیر صحة الروایة یحمل إیجاب النصف علی أنه کان من باب حکومة العدلء والل اُعلم. 
)٢(‏ لأُنه لیس فی أعضاء الإنسان ا لمتوحدة فیه ما یلزم فی جزء منه نصف الدیةء ظ. 











ج - ۱۸ لاق ۰ٰ۸ 


عمرو بن حزم؛ قال: کان فی کتاب رسول اللہ ل لعمرو بن خزم: (فی الأئف إذا 
استوعب مارنه الدیة) (زیلعی). ِ 


”القاموس ُء وا مراد هھنا هو الٹانی دون الأول؛ لإضافة ا مارن إلی الأئف؛ والشیء لا یضاف إلی 
نفسه؛ ودون الثالث لإباء لفظ الاستیصال والاستیعاب عن کونه مراداء فإنه لا یقال للمن قطع طرف 
أنفه: إِنه أوعب جدعاء ولا أنه استوصل مارنہ؛ وإذا تعین الشانی فالدیة إنھا ھی فی ا ارن إذا اُوعب 
جدعاء ای قطع ما لان من الاأئف کلهء ولا دلیل فيه علی وجوب الدیة فی الأأرنبةء وھی طرف 
الأئف؛ فتکون فيه حکومةة یؤید ذلك ما فی ”ا حلی“ لابن حزم: فحصل من ھذا عن علی: ان 
فی الأئف الدیة6ء وکذلك عن الشعبیء وعن عمر بن عبد العزیز وعن ابن قسیط وعن إبراھیم 
ومجاھد: فی ا مارن الدیة وھو کل ما دون العظمء وعن الشعبی: فی العرنین الدیة وھو ما دون 
المارنء وعن مجاھد: فی الروثة ثلٹ الدیة وھی دون العرنینء وھو قول ابن حنبلء وإِسحاق؛ 
وقتادق وفی الأرنة ساب ذلك: زھو طرف الأئف: وقال مالكٹ: فیما دون المارن من کل ما 
ذکرنا حکم: وبە قال الشافعی وأُبو حنیفة اھ ملخصا ٠(‏ ٣٣٣٢٦)۔‏ 

قلت: فیحمل کل ما روی عن التابعین ذ فی العرنین والروثة ونحوھما علی القضاء بالحکم 
ادون التقدیر ولعل صاحب ٴالھدایةٴ نظر إلی إطلاق ا ارن علی طرف الأئف؛ فأوجب فی الأرتبة_ 
الدیة احتیاطّاء بشمول لفظ الٔارن إیاہ لغ وما ذکرہ من المعنی وھو قول فقھاء المدینة قبل مالكہ 
فقد أُخرج البیہقی من طریق إسماعیل القاضی: ثنا ابن أبی اُویس وعیسی بن میناء قالا: ٹیا ابن أأبی 
الزناد عن أبیه عن الفقھاء من أُھل ال مدینةء کانوا یقولون: فی الأأنف إذا أُوعی جدعا أو قطعت أرنبتہ 
الدیة کاملة والذ کر مقل ذلك إن قطع کلە أو قطعت حشفتہ ا حدیث(۹۸:۸) ولکن الظاھر من 
مفھوم قولہ لأُ: دفی الأنف إذا استوصل مازنە او استوعب مارنہ)ء ومن قولە: دفی الأأئف إذا 
اُوعب جدعا) ان کمال الدیة ِنھا یجب فی استیصال ا مارن دون جدع طرف منہہ واللہ تعالی أعلم. 

زان قرل ار رو سمل بلی آفپوعاق عتاطائ تی دردالائٰ کی میعن 
رسول الله أصلاء ولا إجماے: فلیس فیه إلا القود فی العسدہ أُو المفاداق ولا شیء فی الخطأ؛ 
لقول الله تعالی: ٹڑلیس عليکم جناح فیما اأعطاأُم بە ولکن ما تعمدت قلویکم4 اھ (. ۰۰ ‌'‌ئء) 
فرد علیہ؛ لن دیة الأئف مذکورۃ فی کتاب رمسول اللہ ہہ لعسرو بن حزم وھو مجمع علی 
صحتہ تلقاہ الاأئمة بالقبولء وقوله تعالی: لیس عليکم جناح ضیما اأخطأتم بە4ء انا یفید رفع 
الجناح ولا نراع فیەہ وأما رفع الضمان فلاہ الا تری أُن اللہ تعالی قد أُوجب الدیة فی قتل النفس 








إعلاء السنن سے 


باب الدیة فی اللسان 


۸۳ حد نا وکیعء عن ابن أبی لیلیء عن عکرمة بن خالدء عن رجل من آل 
عمرہ قال: قال: رسول اللہ لن : دفی اللسان الدیة کاملةہ. 


خطاً؟ ومقعضاہ وجوب الضمان فی إتلاف الاُعضاء أیضاء وقد اأُجمعوا علی ضمان التلفات من 
اأہوال ولو خطأء یؤید ذلك ککتاب رسول اللہ يُ لعمرو بن حزمء وکتابہ عند آل طاوس؛ 
واتفاق الصحابة والدابعین علی إیجاب الدیة فیەء ولکن ابن حزم لا یبالی بالشذوذ عن الأمةہ فإلی 
اللہ الشتکیء ظ. ْ 
باب الدیة فی اللسان 

قوله: ”حدثا وکیعٴ إلخ: قلت: ھذہ وإن کانت مراسیل إلا اُن بعضھا یقوی بعضاء 
ویؤیدھا ما فی صحیفة ابن حزمء قال النسائی: أُخبرنا عمرو بن منصورہ قال: ثنا الحکم بن موسی؛ 
قال: ٹا یحبی بن حمزة عن سلیمان بن داودہ قال: حدثنی الزھری؛ عن أٌبی بکر بن محمد بن 
حزمء عن أبیں عن جدہ: ان رسول اللہ يك کتب إلی اھل الیمن کتابا فیه الضرائض؛ والسنن؛ 
والدیات وبعث بە مع عمرو بن حزم فقرأت علی أُھل الیمن ھذہ نسختہا: (عن محمد النبی 
إلی شرحبیل بن عبد کلالء وا حارث بن عبد کلالء قیل ذی رعین ومعافر وهسدانء أما 
بعد: وکان فی کتابہ: أُن من اعتبط مؤمنا قتلا عن بینة فإنه قود إلا ان یرضی أُولیاء امقتولء وأن 
فی النفس الدیة مائة من الإبلء وفی الأئف إذا ُوعب جدع الدیة وفی اللسان الدیةء وفی الشفتین 
الدیةء وفی البیضتین الدیة وفی:الذکر الدیة وفی الصلب الدیةء وفی العینین الدیةء وفی الرجل 
الواحدة نصف الدیة وفی الأُمومة ثلٹ الدیةء وفی ا جائفة ثلٹ الدیة وفی المنقلة خمس عشرة من 
الإبل؛ وفی کل إصبع من اأُصابع الید والرجل عشر من الإبلء وفی السن مس من الإبلء وفی 
الوضحة حمس من الإبلء وأن الرجل یقتل بالمرأۃء وعلی اُھل الذھب خمس دینارء. 

ٹم قال: خالفه محمد بن بکار بن بلال: أُخبرنا الھیٹم بن مروان بن الھیٹم بن عمران _ 
العنسی؛ قال: ٹنا محمد بن بکار بن بلالء قال: ثنا یحبی: قال: ثنا سلیمان بن اُرقمء قال: حدثنی 
الزھری: عن أبی بکر بن محمد بن عصرو بن حزمء عن آبیەء عن جدہ: ان رمسول اللہ گل کتب 
بکتاب فیه الفرائض: والسئن؛ والدیات: وبعث بە مع عمرو بن حزمء فقرئ علی أُھل الیمن ھذہ 
نسخته؛ فذکر مثله إِلا أُنه قال: دوفی العین الواحدة نصف الدیة وفی الید الواحدة نصف الدیة 
وفی الرجل الواحدة نصف الدیةہء ثم قال: قال ابو عبد الرحمن: وہذا أبه بالصواب: واللہ أعلم 








چ - ۱۸ الدیة فی اللسان 2 


۹٤‏ وحدثا عبد الرحیم بن سلیمان: عن اُشعث عن الزھری: فی اللسان 
إٰذا استوصل الدیة کاملة. 


وسلیمان بن أرقم متروك ا حدیث اھ. 

قلت: محصل کلامہ ان سلیمان بن داود فی سند ا حکم بن موسی وھمء والصواب هو 
سلیمان بن أُرقمء کما رواہ محمد بن بکار بن بلال؛ فمدار ا حدیث علی سلیمان بن أرقم وھو 
متروك ا حدیث. 

وا جواب عده أُنە لم یرد بە سلیمان بن أرقم؛ لان رواہ أیضا یونس عن الزھری كکذلك؛ 
قال النسائی: اأخبرنا أحمد بن عمرو بن السرح قال: حدثا ابن وھب؛ قال: أخبرنی یونس بن 

یزید عن ابن شھاب, قال: : قرأت کتاب رسول اللہ نل الذی کتب لعمرو بن حزم حین بعثہ إلی 

مرا ں جچھ ھ ھت وت دھذا بیان مناللہ ورسولہ: 
یا ایہا الذین آمنوا أُوفوا بالعقود 4ء وکتب الآیات منہا حتی بلغ: : فان اللہ سریع ا حسابپ4؛ ٹم 
کتب: علا تاب اراج دی الضی مات ا ندوہ ھا ا کال مسلا مرا 
متصل معنی؛ لأأن الزھری رای کتاب رسول اللہ ِ وعرفہہ ولم یصل إلی أبی بکر إ لئ بی 
عن جدہ؛ فلا یضر ضعف سلیمان بن أرقمء وھذا لو سلم ان قوله: ”سلیمان بن داود وهمٴ وإلا 
فلا کلام؛ وقد رواہ ابن حبان فی ”صحییحہٴء وا حاکم فی ”الستدرك ‏ وصححہ من روایة 
ماق ذارت گنا ' الریلی > 

قلت: دلت ھذہ الأحبار علی ان دیة اللسان دیة کاملق وھو مذھب أثمتناء قال محمد: 
أخبرنا أبو حنیغة عن حماد عن إبراھیم قال: فی اللسان إذا قطع منه شیء؛ ان القام أو 
قطع من أُصله ففيه الدیق قال محمد: : وبہ أخذء وھو قول ابی حنیفة اھ وأما لسان الأخرس 
بجا ریخ 

قال العبد الضعیف: أخرج البیہقی فی ٴ سی می سار سر ا او ظوک 
عن ابی إِسحاقء عن عاصم بن ضمرةء عن علی رضی اللہ عنه أُنه قال: فی اللسان الدیةء ومن 
طریق بحر بن نصر؛ عن ابن ذھب: اُخبرنی یونس؛ عن ابن شھاب؛ ان سعید بن السیب أُخبرہ: : ان 
السنة مضت فی العقل بأن فی اللسان الدیة قال: رعوظااصرمب آعغورق شیا و تا اللہ 
الفھری أُنە سمع زید بن اُسلم یقول: مضت السنة فی أُشیاء من الإنسانء قال: وفی اللسان الدیةق 
وفی الصوت إذا انقطع الدیة ومن طریق ابن وھب: اُخبرنی ا حارث بن بنہانء عن محمد بن عبید 








إعلاء السنن الدیة فی اللسان ۷ 


قال رسول اللہ لم نحوہ أخرج ہذہ الروایات الٹلاث ابن أبی شییة کذا فی الزیلعی. 


لڈ عن عمرو بن شعیب؛ عن بی عن عبید الله بن عمرو بن العاصء عن زسول اللہ َء قال: 
(فی اللسان الدیة إذا منع الکلام) ا حدیث, محمد بن عبید اللہ العزرمی وا حارث بن بنہان ضعیفان 
(قلت: وللحدیث شوامدہ سیأتی). ْ 

ومن طریق ابن أبی شیبة أظنه عن محمد بن بکرء عن ابن جریج: أُخبرنی عبد العزیز بن 
عمران فی کتاب لعمر بن عبد العزیزء عن عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه: وفی اللسان إذا أستوعی 
الدیة تامةء وما أُصیب من اللسان فبلغ أُن نع الکلام ففيه الدیة وما کان دون ذلك فبحسابہء قال: 
رسافا آی ک2 اپ نعشاعف اگسف-ط ای مر فا کال ا انا 
استوعی؛ فما نقص فبحساب: قال: وحدثا أبو بک عن محمد بن بکر؛ عن ابن جریج؛ عن 
عمرو بن شعیبء قال: قضی أبو بکر رضی اللہ عنه فی اللسان إذا قطع بالدیة إذا اأوعی من أُصله 
وإذا قطع فتکلم ففیه نصف الدیةء ومن طریق معاذ بن معاذء عن اأشعث: عن ا حسنء أُنه قال: فی 
ذھاب الکلام الدیق ومن طریق سفیان عن معمر عن ابن أَبی نجیحء عن مجاہدہ قال: ا حروف 
ثمانیة وعشرون حرفاء فما قطع من اللسان فھو علی ما نقص من ا حروف؛ وروی عن مسروق أنه 
َال نی لستان آلأخ رس عکومة آھ(۸۹:۸): 

وروی ابن حزم فی ”ا حلی : من طریق عبد الرزاقء عن ابن جریج؛ عن عمرو بن شعیب؛ 
قال: قضی أبو بکر الصدیق رضی اللہ عنه فی اللسان إذا قطع بالدیةء إذا نرع من أُصلء فان قطع 
من أسلتہ (وھو مستدق اللسان)؛ فتکلم صاحبه ففيه نصف الدیة وبە إلی عبد الرزاقء عن معمر 
عن رجلء عن عکرمة قال: قضی أبو بکر فی اللسان إذا قطع الدیةء فان قطعت أُسله فبین بعض 
الکلام ولم یبین بعضه فنصف الدیة وعن سلیمان بن موسی أنه قال: فی کتاب عمر بن عبد 
العزیز فی الأجناد: ما قطع من اللسان فبلغ أُن یمنع الکلام کله ففیه الدیة وما نقص دون ذلك 
فبحسابه اھ .)۳٣٣٤٣:۱ ١(‏ 
قلت: ھذا کقول عمر بن الخطاب الذی قد مر ذکرہہ وقول مجاھد مفسر لقولیہماء وبە 
قال أصحابنا ال حنفیة نضر اللہ وجوھھم, وأما قول ابی بکر رضی اللہ عنه فیما إذا قطع اللسان من 
أسلته فتکلم صاحبه ففيه نصف الدیة فمحمول علی ما إذا منع من نصف الکلامء وبین نصفہ؛ 
لأن قطع مستدق اللسان یفضی إلی ذلك غالباء فلیس بین قوله وقول عمر رضی اللہ غنہما تضاد 








ج ۔ ۱۸ ۸۸ 


باب دیة الأسنان 
۷۹ء اُخہرنا محمد بن معاویة قال: شا عباد عن حسین) عن عمرو بن 
شعیب؛ عن أبيەء عن جدہہ قال: قال رسول اللہ عو : (فی الابتاق سی ئن لال٤‏ 
۸۷ وأخبرنا ا حسین بن منصورء قال: شا حفص بن عبد الرحمن: قال: ثنا 
سعید بن أبی عروبة عن مطر عن عمرو بن شعیب عن أٌبیه عن جدہ؛ قال: قال رسول 
7 زالاسناق شراء عسناعخستای رواغا السا 


ولیس فی قول أُصحابنا ما یخالفہ وھذا مما خفی علی ابن حزم -رحمہ اللہ- فقال ما قالء وعھدنا 
بە ان لا یجمع بین مختلف الاحادیثء ویحملھا علی التضادہ واللہ تعالی اُعلمء ظ 

فائدة: قال الموفق فی ”الغنی“: فی اللشام الدیةء یعنی الشم فی إتلافہ الدیة؛ لاأنه حاسة 
تختص منفعة ء فکان فیہا الدیة کسائر ا حواس ولا نعلم فی ھذا خلافاء قال القاضی فی کتاب 
عمرو بن حزم عن النبی يك أنه قال: دوفی ا مشام الدیةہء فان عاد الشم قبل أُخذ الدیة سقطت؛ 
وإن بعد اُخذھا ردتء وإن رجی عودہ إلٰی مدة انتظر إلیہاء وإن ذھب شمہ من أحد منحزیہ فعليه 
نصف الدیة کما لو ذھب بصرہ من إحدی عیليه؛ وإن قطع أُنفه فذھب شمہ فعليه دیتان؛ لژن 
الشم فی غیر الأئف, فلا تدخل دیة اأُحدھما فی الآخرء کالسمع مع الذنء والبصر مع الأُجفان اھ 
ملخصا ۲-١۹۹:۹(‏ ۰ء ظ.- ۱ 

باب دیة الأسنان 

قوله: ”اخبرنا معاویة“ إلخ: قلت: ھذہ الأخبار تدل علی أُن الاأسنان الٹنایا والأضراس کلھا 
سواء فی الدیة ودیة کل واحدة منہا خمس من الإبلء وھو مذھب أصحابناء ویشرط ان تکون 
رز آنا کان اشرد تل اسکرتقتن 

قال العبد الضعیف: قال الموفق فی ”امغنی“: لا نعلم بین اُھل العلم خلافا فی ان دیة الأأسنان 
خمس خمس فی کل سن وقد روی ذلك عن عمر بن ا خطاب؛ ومعاویة وسعید بن اللسیب؛ 
وعروة وعطاء وطاوس والزھری؛ وقتادةء ومالكء والٹوری والشافعی؛ وإسحاقء وأبی حنیفةق 
ومحمدین ا لحسن؛وفی کتاب عمروبن حزم عن النبی ٌيّ:دفی السن خمس من الإبل+رواہ النسائیء 
وع غرو بن شیب غن آبیه غن جدہ عن ال قال: نے اي عسسشن) رواہ ابو داود. 

فأما الأضراس والانیاب فأاکثر أھل العلم علی أُنہا مغل الأسنانء منہم عروة: وطاوس؛ 








إعلاء السنن دیة الأسنان ۸۹ 


۸ وقال النسائی: : قال الحارث بن مسکین قراعۃ عليه وأنا أسمع عن ابن 
لان خی ملا حوص اق یی کر سای صن سرد مر اید 
قال: : الکتاب الڈذی کتب رسول اللہ لعمرو بن حزم فی العقول: : لان فی النفس مائة 
من الإبل: وفی الأئف إذا أُوعب جدعا مائة من الإبل؛ وفی الأسومة ثلٹ النفس: وفی 
الجائفة مٹلھاء وفی الید حمسونء وفی العین خمسونء وفی الرجل خمسوذء وفی کل 
إصبع بما ہنالك عشر من الإبل وفی السن محمس وفی موضحة خمس٤.‏ 


وقتادةء والرھری ومالك؛ والٹوری والشافعی؛ وإ(سحاق: وأبو حنیضة ومحمد بن الحسن, 
وروی ذلك عن ابن عباسء ومعاویة وروی عن عمر رضی اللہ عنہ: أُنە قضی فی الأضراس 
بعیرں وعن سعید بن اللسیب أنه قال: لو کنت آنا جعلت فی الأضراس بعیرین بعیرین فعلك الدیة 
سواء روی ذلك مالك فی ٴ موطائهٴء وعن عطاء نحوہ وحکی عن أحمد: أُن فی جمیع الاأسنان 
والأضراس س الدیة فیتعین حمله علی مثل قول سعید فیکون فی الأأسنان ستون بعیرا؛ لأُنہا اثنا عشر 
سنا وفیه عشرون ضرساء فی کل جانب عشرةء خمسة من فوق: وخمسة من أسفلء فیکون فیہا 
أُربعون بعیراء فتکمل الدیة. 

وحجة من قال ھذا: ہو ےو و مس بی با یت 
والأجضانء وسائر ما فی البدنء ولنا ما روی ابو داود عن ابن عباس أن الاسی كُْ قال: : دالأستان 
سواء الثنیة والضرس سوا وہذہ وہذہ سواء6؛ وھذا نص؛ + وقوله فی الأأحادیث التقدمة: دنی 
الأستان خمس خمس؛ء ولم یفصلء یدخل فی عمومھا الأضرا سر لانہا انان ولان کل دی 
وجبت فی جملة کانت مقسومة علی العدد دون ن ا دافم کالاأصابعء والأجفان: والشفتینء وقد 
ُوماً ابن عباس إلی هذاء فقال''' لا اأعتبرھا بالاُصابع؛ فأما ما ذکرہ من ا معنی فلا بد من مخالفة 
القیاس فيد فمن ذھب إلی قولنا خالف القیاس الذی ذکروہ ومن ذھب إلی قولھم خالف التسویة 
ثابئة بشیاس سائر الأعضاء من جنس واحدہ فکان سا ذکرناہ مع موافقة الأخہارہ وقول اکٹر أھل 
العلم أُولی. وأما علی. قول عمر: آفائی کل ضرسن سرت فیعال الایامن کیباورالاغفان 
فإنه لا یوجب الدیة الکاملةہ وھا بوجب ثمانین بعیراء ویخالف بین ا لأعضاء التجانسة (فیحمل 
علی أنە قضی بذلك فی الاأضرا س السود الناقصة دون الصحیحة وفیہا حکومة: کما مر)۔ 


)١(‏ کذا فی الأأصل والصواب ما سیأتیء ظ. 











ج - ۱۸ درد الاتان کک 


۹ وقال ابن ماجة: حدثا إإسماعیل بن إبراھیم الباسی ثنا علی بن ا جسن 
ابن شقیقء ا ابو حمزۃ ا مروزی؛ نا یزید النحوی؛ عن عکرمة عن ابن عباس؛ عن 
النبی ا (أنہ قضی فی السن خمسا). 


ونغا یجب ھذا الضمان فی سن من قد ثغرء وھو الذی أبدل أُسنانہہ وبلغ حدا إذا قلعت 
سنە لم یعد بدلھاء فأما السن الڈی لم بشغر فلا یجب بقلعھا شیء فی الال ھذا قول مالك؛ 
والشافعیء وأصحاب الرأی ولا أعلم فيە خلافاء وذلك لن العادة عود سنہ ولکن بننظر عودھا' 
فان مضت مدة ییاُس من عودھا وجبت دیتہاء قال اأحمد: : یتوقف سنة؛ لأنه الغالب فی نباتہا اھ 
ملخصا .)٦٦٦:4(‏ 
وأخرج البیہقی من طریق الشافعی عن مالكء عن داود بن ا حصینء عن أبی غطفان بن 
طریف الی: :ن مروان بن لمکم بعثہإلی عد الہ بن عباس؛ لیسالہ ما ذافی الضرس؟ فقال امن 
عباس: فيه خحمس من الإبل؛ قال: فردنی إليه مروانء قال: أ تجعل مقدم الفم مثل الأضراس؟ فقال 
این عباس: أو لم یعتبر ذلك إلا بالأصابع عقلھا سواء قال الشافعی: وھذا کما قاله ابن عباس إن 
شاء الله والدیة الوقعة علی العدد دون النافع اھ قال البسہقی: : وقد روی جابر ا جعفی عن عامر 
(الشعبی) عن شریح؛ ومسروق؛ عن عمر رضی الله عنہ: الأسنان سواء (وجابر وإن تکلم فيە؛ 
فلیس مطرح: وٰا رواہ شاھدم)؛ قال البیہقی: ویذکر عن الحسن: عن عمر رضی الله عنه قال: 
الأسنان سواء الضرس الثثیة اھ (۹۱-۹۰:۸) مرسلء ولکن مراسیل ا لحسن صحاح وھذا هو 
الظاھر عن عمر رضی الله عنهء فیحمل ما روی عنہ نہ جعل فی کل ضرس بعیرا علی ما کرنا. 
وروی ابن حزم فی ”ا حلی“ من طریق وکیع: نا سفیانء عن ابی إسحاق السبیعی؛ عن 
عاصم بن ضمرة عن علی بن أبی طالبء قال: :فی السن خمس من الإبل (٢۱:٤١٦)ء‏ قال: 
وروینا من طریق عہد الرزاق؛ عن ابن جریج عن مکحول قال: قال زید بن ثابت: فی السن 
الزائدة ثلث دیتہا زلیس بتقدیر بل حکومق)ء وعن ا حسن البصری قال: فیہا حکم؛ وبہذا یقول 
الثوریء وأبو حنیفة ومالكء والشافعیء وأصحابہم (وعليه حملوا قول زید کما مر)ء قال: وأما 
سن الصغیر فروینا من طریق ا حجاج ؛ بن الدہالء نا حماد بن سلمة عن ا حجاج بن اُرطاۃء عن 
الولید بن ابی مالكء عن أُخیە: أن عمر بن الخطاب قضی فی سن صبی کسرت قبل ان یٹغر بیعیر. 
(قلت: منقطع؛ فإن ُا الولید -واسمه یزید بن عبد الرحمن بن أبی مالك- لم یدرك 
عسر رضی الله عنہ وان صح فلم یقض بذلك علی نہ دیقہ بل لی نہ ضمان الالم؛ وايه ڈھب 








إعلاء السنن دیة الأسنان ۹۱۹ 


۰ وقال الہزار فی مسندہ: حدثنا عبدة بن عبد اللہ القسملی ثنا عبد الصمد 
این عبد الوارث؛ ثنا شعبة عن قمتادة عن عکرمة عن ابن عباس عن النبی ا : (الشنیة 
رالضرس سرء والاسان کلھنا عزای وھذہ وھذہ سواء6ء وقال الہزار: لا نعلم اُحدا 
یرویە عن شعبة بہذا اللفظ إلا عبد الصمدہ وغیرہ یرویە مختصرا اھ (زیلعی). 


أُبو یوسف مناء حیث قال: تجب حکومة عدل مکان الأَلم الحاصل) (ھدایق. 

٭ قال: وروینا من طریق عبد الرزاقء عن أبی حنیفةہ قال: قال زید بن ثابت: فی سن الصبی 
الذی لم یٹغر عشرة دنانیر (وھی قیمة البعیر عندنا فی الدیة وھو محمول علی ما ذکرنا) قال عبد 
الرزاق: قال معمر: وھو قول بعض علماء الکوفة وعن الحسن قال: فی سن الصبی إذا لم یشغرء 
قال: ینظر فضيه ذوا عدلء فان نبتعت جعل لە شیء (مکان الألم)ء و إِن لم تتبت کان کسن الرجل؛ 
وسیدا ھا وی ھی سو سس عجرم موہ 
آپی هي ا کرت 

(قلت: کلا! بل الدیة إذا لم تنبتء ولا شیء إذا نبعت ہارب ہ یٹ 
یوسف))ء وقال مالك والشافعی: إِن نبعت فلا شیء فیہاء وقال مالك: إِن نبتعت نبتت ناقصة أُعطی بقدر 
نقصھا عن التی تلیہاء فان لم تتبت ففیہا خمس فرائض. 

(قلت: وھو قولنا معشر ا حنفيے). قال: وھذا مما خالف فی أٌیو حنیفة ومالك والشافعی 
وعمر بن ا خطاب وزید بن ثابت رضی الله عنہما فیما روی عنہما فی ھذا ا لبابء ولا یعرف لھما 
مخالف من الصحابة رضی الله عنہم اھ ( 7۰ء 

قلت: لم یخالفوھما أصلاء وانما حملوا ما روی عنہما علی ضمان الألم بطریق ا حکم دون 
الدیة ولکن ابن حزم لا یعرف ا جمع بین الآثار ویحملھا علی التضاد وما ابعد ذلك من الفقه 
والرشاد.: : 

گاتفترااہ و سم اض امئس ہس72 
تو ہایب فی لت السوداء إذا سقطت ثلث دیتہا ای بطریق ا حکومة)ء قال ابن حزم 

فی وا لی“ : ھذا هو الشابت عن عمر ابن ا خطاب؛ لاتصال سندہ وجودة روایته واتصاله ثم 
أسندہ من طریق سخمة برع بشار: نا یحبی بن سعید القطان نا ہشام الدستوائی؛ نا قتادۃء عن عبد 
الله بن بریدق عن یحبی بن یعمرہ عن ابن عباس: عن عمر بن الحطابء وبە یقول اأحمد بن حنبل؛ 
وإٰسحاق بن راھویهء وعن سعید بن ا ملسیب أُنە قال: فی السن ا!۔۔وداء ثلث الدیة وعن مجامد أنە 








ج ‏ ۱۸ درد الاسات . ۱ ۲ٰ‌َ 


-١‏ وأحرج البزار فی ”مسندہ“: عن محمد بن عبد الرحمن بن أُبی لیلی 
عن عکرمة بن خالد عن ابی بکر بن عبید الله بن عسر عن أبيه عن عمر قال: قال رسول 
اللہ ييَ: د فی الانف إذا استوعب جدعة الدیة وفی العین خحمسون من الإبلء وفی الید 
خمسونء وفی الرجل خمسونء وفی الجائفة ثلث الدیة وفی النقلة خمس عشرةء وغی 
اللوضحة خمس وفی السن خمس وفی کل إصبع ما ھنالك عشر عشر) (زیلعی). 


فی السن السوداء ربع دیعہاء وعن یزید واساضیة اق کو قصیظ ری فی السن السوداء إذا 
سے ت حم ہا گذای ”اخلیَ '(۱۷:۱۰١٥)ء‏ واختلاف الأقوال مبنی علی اختلاف 
ال حکم؛ لأن لا دیة فی قطع الناقص من الاعضاء مقدرةء بل فيه حکومة. 
قال فی ”البدائع“: وفی لسان الأأخرس, والعین القائمة الذاھب نورهاء والسن السوداء 
القائمة؛ والید الشلاء والرجل الشلای وذ کر ا خصی والعنین حکومة عدل؛ لأنه لا قصاص فی 
موی زان ھا ای مر شا لاو اد د ھھنا المنفعة ولا منفعة فیہا ولا زینة 
اُیضا؛ لان العین القائمة الذاھب نورھا لا جمال فیہا عند من یعرفھاء علی ان القصود من ھذہ 
الأشسیاء المنفعةء ومعنی الزینة تابع لھاء فلا یعقدر الأرش لأُجله (بخلاف الأنف والاذن؛ لان 
الَسسمهمعا الال لا اعد لأن الشم والسمع فی غیر الأأئف والأذنہ ولھذا یجب کمال 
الدیة فی قطع اُذنی الُصمء وفی انف من بطل شمہء ولو قطع أنفا مقطوع الأرنبة ففيه حکومة 
العدل؛ لن القصود من الاأئف ا جمالء وقد نقص بقطع الأّرنبة فینتقص اُرشع) (بدائع ٣:۷‏ ۳۲). 
(١)‏ یرد عليه ما زواہ ابن حزم فی ”احلیٴ من طریق النسائی: تَا أَحَمذ بن [براھیم بن محمد نا ابن عائذ نا الھیٹم بن حمید العلاء 
ابن الحارث: عن عسرو بن شعیب؛ عن أبیەہ عن جدہ: أُن رسول اللہ إكّ قضی فی العین العوراء السادة مکانہا إذا طمست 
ثلث دیتہاء وفی الید الشلاء إذا قطعت ثلث دیتہاء وفی السن السوداء إ إذا ترعت ثلث دیتہا ١(‏ ٤٤٤٤٥)؛‏ وھذا ظاھرہ التقدیر 
بالٹلٹ؛ وحملە علی ال حکم بعیدء لا سیما وقد صح عن عمر: أنه قضی فی السن السوداء بالٹلٹ؛ قال ابن مالك: عمل بظاھر 
الحدیث إسحاقء فأورجب الشلث فی العین ا مذکورۃ وعامة العلماء اُوجبوا حکومة العدل؛ وحملوا ا حدیث علی معنی 
الحکومۃ؟ إذا الحکومة بلغت ثلث الدیةہ کذا فی حاشیة النسائی عن ”امرقاةٴ (٢:٥٥۲)ء‏ وھذا وإن کان محتملا ولکنە بعید 
اللھم إلا ان یقال: إِن الڑسناد إلی عمرو بن شعیب کلھم قدریون فیہم مقالء وھو معارض ما روی البیہقی بسند صحیح عن 
زید بن ثابت: أنە قضی فی العین القائمة إذا طفعثت بائة دینارء قال: ورویناعن مسروق أنه قال: فی العین العوراء حکم؛ وفی 
الید الشلاء حکم (۹۸:۸)ء فلو کان فی رش مقدر لم یعصدلا إلی غیرہ فان لم یکن الحدیث ثابتا فلا کلام وإن کان ثابتاء 
فالظاھر أنہما حملاہ علی ا حکم دون التقدیرء والل اأعلم. 











إعلاء السنن ۱ ۳”ّٴَ 


باب دیة الشفتین 
٣٢‏ فی کتاب النبی يَلػه لعمرو بن حزم: (فی الشفتین الدیة کاملة)ء وقد 
جو سیت 
ْ تا دلڈ ال 
٣ء‏ قال محمد: أخبرنا ابو حنیفق عن الھیٹم بن أبی الھیٹم؛ کس بی 
طالبء فی الرجل یحلق لحیة الرجل فلا تنبت؛ قال: عليے الدیةق قال محمد: وبه نأخحذ 
(کتاب الائاں). 


قال: وفی الإصبع الزائدة والسن الزائدة حکومة عدل٤؛‏ لأُنه لا قصاص فیہاء ولیس بہا اُرش 
مقدر أیضا؛ لانعدام اللنفعة والزینة لکنہا جزء من النفس وأجزاء النفس مضمونة مع عدم المنفعة 
والزینة اھ ملخصا (۳۲۳:۷). ۱ 

ھذا إذا کان السن أُسود قبل الضرب والکسرء وأما إذا اسودت بالضرب فرویناہ من طریق 
عبد الرزاقء عن ا حجاج بن أرطاۃ عن مکحولء عن زید بن ثابتء قال: فی السن یستانی بہا 
سنةہ فان اسودت ففیہا العقل کاملاء وإلا فما اسود منہا فبا حساب؛ ومن طریق عبد الرزاق عن 
ابن جریج؛ أخبرنی عبد الکریم؛ ان علی ب بن ابی طالب قال: نے لسن نصات یرت ان وڈ 
ینتظر بہا سنة فان اسودت ففیہا قدرھا وافیاء وإن لم تسود فلیس فیہا شیءہ وقال عبد الکریم: 
ویقولون: فان اسودت بعد السنة فلیس فیہا شی ومن طریق عبد الرزاق عن ابن جریج: اُخبرنی 
عبد العزیز ان فی کاب لعمر بن عبد العزیز عن عمر بن الخطاب: فی السن خحمس من الإبل او 
عدلھا من الذھب أو الورق؛ فإن اسودت فقد تم عقلھاء و و ہپوئ 
ذلك اھ من ” ا حلی ٭ .)٦١٦:٠١(‏ 

وھذہ وإن کانت کلھا منقطعات فتعدد الطریق یجعل اللرسل حجة کما مر غیر مرةء وھذا 
قول ثلائة من الصحابق لم نعرف لھم مخالفاء وبە قال اأُصحابناء کما فی ٭الھدایة و ”البدائع" 
وغیرھماء وھو قول الأئمة الثلاثة کما فی ”البنایة“. ۱ 

واختلفوا فی الاصفرار ؤالاآخضرار والاحمرار فعند الٹلاثة یجب الحکومة فی الکل؛ 
وفاتارجت الاری کی لاسرا والا سار وموو ارتا اعوا لکر تا لاہ رات زاز 
اصفر فیه روایتانء روی أبو یوسف عن أبی حنیفة: ان فيه الحکومة وذکر ھاشم عن محمد عن 
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باب دیة حلمة الدی - ۱ ۱ ۱ 

و8 انت أعبرنا آبر حیفق عن جات عَن اعم قال: کہ 
۱ ثدی الرأۃ نصف الدیة وفی حلمتین الدیةق قال محمد: ويه تاذ وفی:حلمتی الرچل : 

٠‏ ”حکومة عدل؛ و ا ےت وو 


آبی حنیفقۂ لا ۰ شیء إن کان حراء وإن کان ممل وکا ففيه ا حکومة وھذہ الروایة لا تکاد تصح 
غنه؛ لأن ال حر اأولی پایجاب الأرش من العبدہ وقال زفر رحم اللہ: فی الصفرة الأرش تاما کما فی 
السواد؛ لأن کل ذلك یفوت ا جمال: ولنا أُن الصفرة لا توجب فوات الدفعةء وانما توجب 
نقصانٰہاء فتوجب حکومة العدلء وروی عن بی یوسف: أنە ان کثرت اتی کرڑ موا 
ای 9 اف ففیہا عقلھا تاماء ویجب ان یکون ھذا قولھم جمیعاء کذا فی _ ےو 
”البتایة“ 7 :۶ و9٢:۴١ئ)‏ ظ. 


بات ون علمة اللاق:' 
۱ . قوله: ول مس إلخ: قلت: قد روی الدارقطنی من طریق عبد الرزاقء عن محمد بن 


ّ۰ نتم ہر ے لوت ئن بن ثابت أُنه قال: فی حلمة الندی المرأة رہق‌الدیة. 


۱ ولعل وجھه أنه قسم الثدی علی قسمین: فقسم نصف الدیة الذی هو دیة الندی علیہما ووجە ما 
قال إبراھیم: إنَ الحلمة هی القصودة فی الشدی؛ لان منفعة الثدی لا تحصل إِلا بہا؛ فصارت 
کا ٍشفة فی :لد کر فیکون دیتہا کدیة الفدیء کما ان دیة ا حشفة دیة الذ کر؛ واللہ اأعلم, 

> قال العبد الضعیف: قال الموفق فی ٭المغنیٴ حو ری ےہ 
٭ وفی ۔کتاب عمرو بن حزم الذی کتبه لە رسول اللہ مک دونی الشفیین الدیة قال: ۔وظاھن ‏ 


الڈھب ان فی کل واحدة منہما نصف الدیةہ وروی ھذا عن ابی بکر وعلی رضی اللہ عنہماء 


وإليه ذھب اکثر الفقہاءہ وفی روایة عن أحمد: ان فی العلیا ثلث الدیةہ وفی السفلی التائین؛ لن 
۔ ھذایروی عن زید بن ثابتء یه قال سعید بن اللسیب؛ والزھری؛ ولان النقعة یہا اکٹر وأعظم؛ 
لأُنہا الٹی تدور وتشنحرك وتحفظ الریق والظعامء والعلیا ساکنة لا حرکة فیہاء ولنا قول أبی بکر 
وعلی رضی اللہ عنہماء ولأن کل شیعین وجیت فیہما الدیة وجب فی اأحدھما نصٹھا کسائر 
الأعضاء (۳:۹٦٦).۔‏ 

ار ال یت رر َرَشیافونوال سار “ 








إعلاء السٹن ۱ 7 ۱ ٦‏ ہے ھقات 


لان دِیة ةالید 


۱ مر عرو وھ ا شسو جہ اقاالید الا وھ الیک 
' وقد رویناہ فی باب دیة اللسان والأسنان مطولاء ویشتر تزط ا کون صحیحةہ وأما 


_الشلاء فقیہا حکومة عدل, -- 


۱ ا حاجبین الدیة إذا لم تتبت؛ ھذہ الشعوز مھ مت سرت : 
' راہ وھ آعتاب الین وقةذکرتاق لعل تق لح ہا فی وھذا فو لی حیفف “' ٰ 
والٹوری. وئمن أوجب فی ا حاجبین الدیة سعید بن السیبء وشریح وا لحسن, وقتادةۃ. وروی عن 
علی وزید بن ثابت أنہما قالا: فی الشعر الدیة. وقال مالكء والشافعی: فیه حکومةء واختارہ ابن 


27تھ0ە/ النڈر؛ نہ إتلاف جمال من غیر منفقة؛ فلم تجب فة الدیة کالید الشلاء والعین القائمة, ٤‏ 


۱ ولنا أنه اُذھمب ال جمال علی الکمال؛ فوجب فيه دیة کاملةق کأذن الأاصم وأنف الأخشم ٠‏ 
: وما ذکروہ ممنوع؛ فان ا حاجب یرد العرق عن العین ویضرقہ ودب العین یرد عنہا ویصونہاء 
یرت سے ہی جس ۷۰. 'ُ 
ہے و قال: وأما ثدیا الرأة ففیہما ففیہما دیتہما۔ (کاملةہ لا نعلم فیه بین اُھل العلم خلافاء وفی الواحد 
و کن وت ا قال ابن اللنذر: اُجمع کل من نحفظ عنہ من أھل العلم علی ان فی ٹِدی الرأۃق 
نصف الدیة وفی الندیین الدیةء ومن حفظنا ذلك عنه الحسن والشعبی والزھری ومکحول وقتادق 
وعاأك والشوری والشافیعی وأصحاب الرأی ولأن فیہما جمالا ومتفعة وفی أحدھما نصف ۱ 
الدیة؛ لأن کل عضوین وجبت الدیة فیہما وجب فی اُحدھما نصفھاء کالیدینء وفی قطع حلمتی 
۔ القدیین دیتہماء نص عليه أحمد رحعہ الله وروی نحو ھذاعن الشعبی والنخعی والشافعی؛ (وهو ۔۔ 
قول أبی حنیفة وأصحابه) وقال مالكء والٹوری: ہے ہے 
٠×‏ حکومة بقدر شینه ونحوہ قال قتادة. ۱ ٦‏ وت 
: ولناآ آئد می سا عا تق ااقت ملقابف تحت متا کلام مت الکفء 
للع مع الذکرء وبیان ذھانبٰ النفعة ان بہسا یشرب الصبی ویرتضعء فھما کالأصابع مع - 
"0" ن قطع الندیین کلھما فلیس فیہما دیق کما لو قطع الذ کر کله اه ملخصا .)٦٦ ٤:۹(‏ _ 
وروی ابن خزم من طریق وکیع: نا منہال بن خلیفة العجلیء عن أبی عبد اللہ سلمة این تمام 
الشقری قال: مر رجل بقدرہ فوقعت منە علی راأس رجل, فاأحرقت شعرہہ فرفع إلی لی بن ابی 
بب سس رو ہد مٰن طریق سض ید بن منصور: نا 








”رت 5 


باب دیة الصلب 


٦٦‏ ۰- فی کتاب النبی چ لعسرو بن حزم: سوہ" 
فی باب دیة اللسان مطولا۔ 


أبو معاویة -ھو الضریر- نا حجاج عن مکحولء عن زید بن ثابت؛ قال: فی الشعر الدیة إذا لم 
تنبت. وھو قول الشعبیء وقال سغیان الٹوری وأبو حنیفق والحسن بن حی؛ وأحمد بن حنبل 
وإإسحاق بن راھویه: فی شعر الراأس إذا لم ینبت الدیةء وفی شعر اللحیة إذ لم ینبت الدیة. وأما 
ا مالکیون والشافعیون فلیس عندھم فی ذلك إلا حکومة وھذا مما نقضوا فیە أصولھم فی تشنیعھم 
علاف الصاعحت النذی لا مرف لە محالت: وق جاء ہنا عن علی.َن بی طالب وزید بن ثابت 
ما لا یغعرف لە عن أحد من الصحابةہ ولا من التابعین مخالف (ا حلی .)٣٣٣٤:۱٠٢‏ وروی أیضا من 
طریق حماد بن سلمة: أُنا ا حجاج بن أرطاق عن ا حکم بن عتیبة؛ إن شریحا قال: فی ا حاجبین؛ 
والشفتینء والییدین, والرجلین: نصف الدیق یعنی فی کل واحد منہماء وفی کل فرد من أفراد 
الڑإنسان الدیة وھو قول الحسن وقتادةء وعن سعید بن المسیب قال: فی ا حاجبین إذا استوعبا 
الدیة) وفی اأحدھما نصف الدیة وقال الشعبی: ”فی ا حاجبین الدیة اھ ( .)٣٣٤٤٤‏ 

قلت: وھو مقتضی ما روی عن علی وزید بن ثابت فی الشعرہ فما روی ابن حزم عن 
عتزوان شلعیت ہی آپی یکر الستلى سسن ات أنه قضی فی ا حاجب إِذا اأُصیب شعرہ موضحتین 
عشرا من الإبل. وما روی عن زید بن ثابت بلا سند: إن فی ا حاجب الواحد ثلث الدیة. وما روی 
عن عبد الکریم معضلا: أنە بلغه عن أصحاب النبی سٌَيِّ: فی الحاجب یصحصص شعرہ ان فيه 
الربع. لا یقاوم ما رویناہ عن علی وزید بن ثابت بالإسناد وھو محمول عندنا علی ما إذا نبت 
ا حعاجب وفیه شین وعیب: ففیه الحکم؛ وما روی عن علی وزید فی الشعر محمول علی ما إذا لم 
ری سس ۱ 

وقال للوفق فی ”امغنی “: أجمع أُھل العلم علی وجوب الدیة فی الیدین؛ ھ909 
فی إحداہماء والید التی تجب فیه الدیة من الکو ع؛ لن اسم الید عند الإ(طلاق ینصرف إلیہا؛ فان 
قطع یدہ من فوق الکوع فلیس عليه إِلا دیة الید وھذا قول عطاء وقتادةء والنخعی: وابن أَبی 
لیلیء ومالك وہو قول بعض أُصحاب الشافعیء وظاھر مذھبه عند أصحابه أنه یجب مع دیة الید 
حکومة مازاد؛ لأن ام انید تھا ]لن الگرے, ولا آن ام الْيَذلَلجَسم إلی الاکے: بدلیل قوله 
تعالی: ڈواً سر ہب رو وو یہ ج دہ الید 








اق کم ری غر خالان اومسع لم سی ا .داطوات ری اکر وش اسم( 
یداء فلا یلزمە اکٹر من دیة. وقولھم: إن الدیة تجب فی قطعھا من الکوع قلنا: ‏ وكکذلك تجب بقطع 
الأصابع منفردةء ولا یجب بقطعھا من الکوع أکثر مما یجب فی قطع الاأصابعء والذ کر یجب فی 
قطعه من أصله مثل ما یجب بقطع حشفہ فأما إذا قطع الیید من الکوعء ٹم قطعھا من امرفق؛ 
وجب فی المقطوع ثانیا حکومة؛ لأنه وجبت عليه دیة الید بالقطع الاأولء فوجبت بالثانی حکومة 
ہت وس جس تو جج وو 
اغان اھ .)٣٦٦:4(‏ 

قلت: مذھب أصحابنا ا حنفیة فی ذلك کظاهر مذھب الشافعی؛ لژن الید فی باب ا لجنایات 
هو الکف إلی الکوعء بدلیل أُن اللہ تعالی قال: شوالسارق والسارقة فاقطعوا أیدیہماچء وکان 
الواجب قطعھما من الکوعء ولان الذصابع أصل فی دیة الید والرجل, وإنما یجب الدیة فی قطع 
الکف؛ والقدم لفوات منفعة الأصابعء والأصابع نا ھی فی الکف والقدمء والکف إ إلی الکوع لا 
إلی ما فوقهء وکذلك القدم إلی الکعبین؛ قال فی الھندیة: وفی الید إذا قطعت من نصف الساعد 
دیة الید وحکومة عدل فیما بین الکف إلی الساعد وھذا قول ابی حنیفة کذا فی المبسوط(۱۸:۷). 

قال ا موفق: وفی الصلب الدیة إذا کسر فلم ینجبر؛ ما روی فی کتاب النبی عَيّهُ لعمرو بن 
حزم: (وفی الصلب الدیة)؛ء وعن سعید''“ بن للسیب أنە قال: مضت السنة ان فی الصلب الدیق 
وھذا ینصصرف إلی سنة النبی ُء ومن قسال بذلك زید بن ثابتء وعطاء وا خسن والزھری؛ 
ومالكء (وأبو حنیفة وأاصحابە) وقال القاضیء وأصحاب الشافعی: لیس فی کسر الصلب دیة إلا 
آج وَسجي آر جار تجب الو ال اتا لاہ مر لم تامب مفسہ تلع ہي ي 
دیة کاملة کسائر الاعضاء۔ 

داش راقضع شسہی قسف جال سم تھر تب رنہ اد 
ڈفت نڈیة یگنر صاداقه التراقی کرل ایم ولا بخت آکل سس ی٥‏ لأنھا سلعة ظز م کسر 
الصلب غالبا فا٘شبه ما لو قطع رجليهء وإن لم یذھب مشیه لکن ذھب جماعه ففيه الدیة أیضاء 
روی ذلك عن علی رضی اللہ عنہ؛ لأنه نفع مقصود فأُشْبہ ذھاب مشیەء وإن ذھب جماعه ومشیه 


)١(‏ أخرجہ البیہقی من طریق ابن وہب عن یونس عن الزھری عنہہ ثم اأخرج من طریق انحاربی عن أشعث عن الزھری قال: بلغنا 
عن النبی َلكه أنە قال: ەفی الصلب مائة من الإبل) (۸:٥۹)۔‏ 











وت ا او وی ینتک و کو و مو او او لو وہ کہ و جا و ای این مو و و و جو جا و کر و اک ا و یک ات ا ا 


ٰ کو ڈو دو لأنہما منفعتان تجب الدیة بذھاب کل واحدة منہما متفردق ۱ 
فاذا اجتمعتا وجبت دیتان کالسمع والبصر اھ ملخصا (۹ .)١٦٦‏ 

دئں لود ےک سے اتی لج سرت 
ذھب ضوعھاء وضلب انقطع ماءہہ وکذا لو سلس بولە أو اُحد بەہ (لژن فیه تویت منفعة الجمال 


" علی الکمال؛ لن جمال الآدمی فی کونە منتصب القامة ١١ش))ء‏ ولو زالت ا حدوبة فلا شیء 


عغليه (عندہء بل یعزر ویؤدب وعندھما عليه ضمان الألمء وھو اأجرة الطبیب ونحوھا ١۱ظ)؛‏ 


رخ الو بقی أثر الضربة فحکومة عدل اھ .)۲۷٥:٥(‏ 


۔ؤروی ابن حزم فی ”ا حلی“: من طریق عبد الرزاقء عن معمر عن ابن ابی نحیحء عن 
مجامدء قال: فی الصلب إذا کسر فذِھب مامہ الذیة کاملةق قب 0 00 
قضی بذلك زسول اللہ کٹ 
قلت: نصف الدیة کان علی وج الحکومة؛ سک وت قرفات واللہ اأعلم) 
وعن ن الزھری قال: فی الصلب إذا کسر الدیة کاملة: (أی إذا کسر ولم ینجبر؛ وصار اللکسور 
اأحذب أو منقطع الاع) وعن عطاء مثل ذلكء وعن سعید بن جبیر مثل ذلكء وو قول ا حسن 
البصری؛ ویزید بن قسیطء وبة یقول الٹوری؛ والشافعی إذا منعه الشی؛ وب یقول اأحمد اف 
إذا لم یولد لە اہ رہ ۰ئء) قلت: قد مر قول أحمد مفصلاء فتذ کر ِ: 

ولا یرد علیْتا ما رواہ: من طریق بد الرزاق؛ عن ابن جریج؛ عن عمرو بن شعیب؛ قال: 
۱ قضی أٗبو بکر فی صلب الرجل إذا کسرہ ثم جبر بالدیة کاملة إذا کان لا یحمل لە؛ وبنصف الدیة 
إِن کان یحمل لە؛ (فان نصف الدیة کان علی وجه ا حکومة؛ لبقاء أثر الضربة من غیر إحداب) 
وھو حجة علی الوفق حیث أوجب الدیة کاملة فی کسر الصلب مطلقاء سواء ذھب مشیہ أو 
جماعہ او لم یذھب شیء؛ وعلی اُصحاب الشافعی حیث لم یوجبوا شیا إلا بذھاب واحد منہماء 
وأُما ما رواہ بد الرزاق عن این جریج: أُخبرنی محمد بن ا حارث بن سفیانء ان محنمد بن عبد 
الرحمن بن عبد اللہ بن أبی ربیعة قال: حضرت عبد الله بن الزبیسرء قضی فی الرجل کسر صلبہ 
فاحدودب هو ولم یقعدہ وھو یمشیٰ محدودباء بثلئی الدیة: فمحمول علی حدوبة یسیرة لا تزیل 
۱ ےت پر تی وچ وت 
' تس رر و چجھپو بت ٠۳‏ :0 








۷ اد اریہ (وفی الذکر الدیق وفی لبیضتین _ 
الام وقد ذکرناہ فی باب دیة اللسان: 
وو ۸ وف راس دی فا بقل مضت الس فی المقل بآ فی 


۰ باب الدیة فی الذ کر 

۱ قولہ: ”فی کتابٰ النبی يُِّ ا إلخ: قلت: الرجل من آل عمر الظاہر أنە ابو بکر عبید اللہ بن 
عقم؛ ؛ لأنہ روی الیزار عن این ابی لیلیە عن عکرمة بن الد عن ابی بکر بن عبید الله بن عمر؛ ۱ 
عن أبیه عن عمرء۔عن النبی كيُ حدیئا فی الدیات کما رویناہ فی باب الدیاتء فالظاہر ان هذاء 
۱ الرجل هر ابو بکر وقد رواہ عن أَبیە عن جدہ؛ فاختصر عکرمة الستدہ وأرسل وأبہم: واللہ أعلم. ْ 
۱.7 قلت: قولہ “قینی,الذکر الدیة“: : وإن کان مطلقا فی الصورة إلا أأنه مقید فی اللعنی بکونہ تام 








النشعة فی الال تحقیقاء کذ کر الصحیح البالغء أُو تقدیرا کذ کر امریض؛ لأنه وإن لم یکن تام 7 
.._ النفعة فی الحال إلا أنہ تام المتفعة بعصد زوال المرضء أو بکونہ تام ا لنفعة فی الّآل کذ کر الصبی؛ لأنہ 
تام الیفعة بعد البلوغء وأما ذکر العنین والخصی؛ والشیخ الکبیر الذی قد ذھب ماءہء وانقطع لعل _ 


الکبر لا مشرض عارضء ففیه حکومة عدلء کما فی ' 'البحر الرائی“؛ لأأنه ناقص النفعة والدیة 
.. الکاملة إنھا تجب إذا کانت ا جنایة علي عضو تام النفعةء ولذا لا تجب الدیة الکاملة فی قطع الید 
للا وا للا وع مارحا ھا ال ا یمر لن نا جکو رہ ۱ 
‪ عدلء کما فی رد ا حتار وغیرہ. 

+2 وڑوار وس سس2 ھی اد فائل لی 
وغیرہ؛ لأن''' قولہ: دفی الذکر الدیةہ کقولہ: دفی الید نصف الدیقء والرجل نصف الدیق َال 


نصف الدیق والسن : خمس إبل)ء وغیز ذلك فی إطلاق اللفظء وتقییّد العنیٰ: _ 


0 کً الأُنثیان ہت الدیق جے . ویج رفا و اج لأن منفعة ة الأشین آعنی 
لن من منافعہ ماع ؤال إلی ! ۶ یصال ا نی إلی الرحمء فان شل الذ کر ئا ذھب 


ری تا بت 





ج ت3۸ الدیة فی الذکر روف 


۶۹ وقال ابن أبی شیبة: حدشا عبد الرحیم بن سلیمان عن اش شعث عن 
الرھری: ان النبی اه قضی فی الذ کر الدیة مائة من الابل إذا استوصل أو قطعت 
7 شفتهہ۔ ٣‏ ۱ : 
آل عمرعن کت ئ قال: (فی ا ا (زیلعی). _ 


منفعة ا ماع والإحبال؛ وإن لم تشل فمنفعة ا جماع وإن کانت باقیة إِلا أأنه فات منضعة الإحبالء 
فاندفع ما قال الشافعی فی ”الأم ”: ومن اجب قول بی حنیفۃة أنه زعم آنە إ إِن قطع الذکر أُولا ٹم 
قطعت الاُنٹییان ففی الذ کر الدیة وفی الانٹیین الدیةء وإن قطع الاُنٹییان قبل ٹم قطع الذ کر ففی 
الأنٹیین الدیة وفی الذ کر حکومة عدل اھ؛ لأن وجه قول أبی حنیفة: إنە إذا قطع الذکر أولاء ٹم 
ہا رب بت ق ور رت ات ات 
ثم قطع الذ کر فقد جنی علی الأنشیین؛ وہما تاما المنفعة وجنی علی الذ کر وقد انتقصت منفعته 
بانقطاع الخصیتین بزوال منفعة الجماع أُو الإحبال. 

والشافعی جعل منفعة الذ کر ہو ا جماعء ولم یجعل الإحبال منفعتہ؛ لان یتعلق با مئی؛ ولذا 
فرق بین ذکر ا خصی والأشلء وقال: الواجب فی ذکر ا خصی الدیة کاملة؛ لانه قادر علی 
ا جماعء والواجب فی الذ کر الأشل حکومة عدل؛ لہ فائت منفعة ا جماع. 

والجواب عنە ان ا حبل ون کان متعلقا بالنی إلا ان الإحبال وإیصال انی إلی الرحم من 
منافع الذ کر وہو فائت فی ذکر ا خصی؛ ؛ ناعرف ذلكء واللہ أعلم. 

لئ القافیٰ افئرل فی الام نے فی وحن 
یقطع أُنثیاہ وییقی ذکرہ تاما کما ھوہ فإن قال قائل: ما الحجة؟ قیل: أرأیت الذکر إذا کانت فیە دیة 
ا بر لازم ھی؟ فان قال: نعمء قیل: ففی ا حبر اللازم أنە ذکر غیر خصی؛ فان قال: لاء قیل: فلم 
خالفتم ا لبرہ فإن قال: لأنہ لا یحبلء قیل: أفرأیت الصبی یقطع ذکراء والشیخ الذی قد انقطع عنه 
أمر النساء أو ا خلوق خلقا ضعیفا لا یتحرك؟ فان زعم ان فی هذہ الدیة فقد جعلوا فیما لا یحبل 
ولا یجامع بەء وذکر الخصی یجامع بە اُشد ما کان ا جماع قط ولا أأعلم فی الذ کر نفسه منفعة إلا 
مجری البول وا جماع وھما قائمانء وجماعه اُشد من جماع غیر ا خصی؛ فأما الولد فشیء لیس 

من الذکر انا هو بمنی مخرج من الصلب اھ (کتاب الام )۲۸٦:۷‏ مع ان کل ما اُوردہ علی 

مڈکالشر د لب تہ لاشتعال 0 اک شول: إنہ لا دیة فی الذکر الاشلء مع أنه لیس فی 








إعلاء السنن ھ2 


باب الدیة فی الرجل 
7ی کاپ وبول اھ گا می سجص وی ارجا ال اس لسن 
می سو علتے و بن حزم: (ئی 
الدیة)ء وقد ذکرناہ فی باب دیة اللسان. 


الحدیث ذکر غیبر الأشلء ٹم ہو یقول: إن منفعة الذکر ہو ا ماع ومع ذلك یوجب الدیة فی 
ذکر الفائت ا جماع کالصبی وغیرہہ فان قال: لیس ہو فائت ا جماع تقدیرا أو مآلاء قلنا له: 
کذك لیی خو فائت الاشیال نتر ا ار یھ 

باكنلا مر پررد علیٰ غصہ جا وردعليه فیس وسر لایغمر اللہ رعتاس الج 
وقد عرفت ا جوابِ عن قولە: أما الولد فھو لیس من الذ کر بل من ا نی ثم قوله ھذا یشعر بأن الدیة 
واجبة فی ذکر الششیخ الکبیر والعنین عند خصمہ؛ وقد نقلناعن ”البحر“ أُن الأمر لیس کذلك بل 
٠‏ الواجب فیہما حکومة عدلء واللہ اُعلم. 


باب الدیة فی الرجل 

قول: ”فی اکتاب البی ََكّ " إلخ: قلت: الراد من الرجل :مو الرجل الصحیحخة والرجل : 
العرجاء فیہا حکومة عدل. قال العبد الضعیف: قال ا موفق فی ”المغنی٭ أُجمع أھل العلم علی ان 
فی الذکر الدیة وفی کتاب النبی نگ لعمرو بن حمزم: (وفی الذکر الدیة6؛ء ولأنہ عضو واحد فیه 
ا جمال وا نفعة فکملت فیه الدیة کالأئف واللسانء وفی شلله دیتہ؛ لأنه ذھب بنفعه اُشبه ما لو 
انل لسانہ وتجب الدیة فی ذکر الصغیر (إذا کان یتحرك)ء والکبیر؛ والشیخ (إذا لم یذھب ماءہ 
ولم ینقطع لعلة الکبر) والشاب؛ سواء قدر علی ا جماع أو لم یقدرہ فأما ذکر العنین فاکٹر أُھل 
ْ العلم علی وجوب الدیة لعموم ا حدیث: ولأنہ غیر مأیوس من جماعہ وھو عضو سلیم فی نفسہ 
فکملت دیته کذ کر الشیخ؛ وذکر القاضی عن اُحمد فیه روایتین: إحداہما تجب فيه الدیةء والثانیة 
لا تکمل دیتہء وھو مذھب قتادة؛ لأن منفعتہ الإنرال والإحبال وا جماعء وقد عدم ذلك منە فی 
حال الکمالء فلم تکمل دیته کالاُشلء وبہذا فارق ذکر الصبی والشیخ (إذا لم ینقطع ماءہء وقد 
عرفت ان عندنا جب ا حکومة فی ذکر العنینء وا حخصی؛ والشیخ الکبیر الذی انقطع ماءہ). 

قال: واختلفمت الروایة فی ذکر ا خصی؛ فعن أحمد: فی دیة کاملق وھو قول سعید بن عبد 
العزیز والشافعیء وابن ا منذر للخبر ولان منفعة الذ کر ا جماع وہو باق فیه. والثانیة لا تجب فيه 
وھو قول سالكء والٹوری؛ وأصحاب الراًی: وقتادق وإسحاقء ما ذکرنا فی ذکر العینء ولأن_ 
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جس سر لا رت تی ت7 ہذمتث أیضا) 


فی الغالبء بدلیل ان الات بلس چجھاغھا ہکساتھا زڑلا جار باثاش قال: جو عواوی 
أن فی الاُٹیین الدیة وفی کتاب النبی ِكهُ لعمرو بن حزم: : (وفی البیضتین الدیة؛ ولأن فیہما: 


ال جمال والنفعة؛ فإِن النسل یکون بہما فکانت فیہما الدیة کالیدینء وروی الزھری عن ابن 


اللسیب': أنه قال: مضت السنة ان فی الصلب الدیق وفی الأأنیین الدیق وفی إحداھما نصف 
الدیة فی قول أکثر أھل العلم؛ (وھو قول علی رضی اللہ عنہہ رواہ البىہقی من طریق سعید بن . 
منصور : آنا أبو عوانة عن أبی إسحاقء عن عاصم بن ضمرة عنہہ أنه قال: وفی الذکر الدیقء وفیٰ 
احدئ البیضتین النصف) (۹۷:۸). 

وحکی عن سعید بن اییب: أُن فی الیىسری ٹلثی الدیةء وفی سس ۱ 
الیسری اُکٹر؛ لان النسل یکون بہا. ولنا ان ما وجبت الدیة فی شیغین منە وجب فی اأُحدھما _. 


ً ک انصقھماء وما ذکروہ ینتقض بالاصابع والاأجفانء تستوی دیاتہا مع اختلاف نقعھاء ٹم یحتاج إِلی 
ےت ہو ا ا ا اذ ٥‏ مسر شعیبٴ 
۱ بن سوا و وبن ِ 


7 مق وب لئ زواہ کت (۸ ۷ء ,, ےھ ےنات راج فی 


لبیضة الیسری شرف منە الھلاك وسأٗلت کلھاء ولم یبق لھا آثر أصلاء ثم'بری وولد لە بعد ذذلك 


. کر وانٹی؛ ٹم أصابہ خرآج فی الیمنی فذھب اکٹرھاء ٹم برئ ولم بوڈ له بعدھا شئء؛ وسمی :_ 
: الرجل أحمد بن سعید بن حسان العامری؛ وقال: کان ثقة اھ ( ٤٤ ٠٣‏ ). . 


0ری سرع سے ار تھا لت دیکہنا ء کما لو اُشل یدیە أو ذکرہ فإن قطع. 
أنثیيه فذھب نسلە لم یجب اکثر من دیةۂ لأن ذلك نفعھما فلم تردد الدیة بڈھايه معھماء × کالبصر 
مع ذھاب العینین؛ وإن قطع إحداھما فذھب النسلء لم یجب آکثر من نصف الدیةہ لأن ذھابغیں ' 
متحقق اھ ملخصا (8: ۰٦٥٥):----۔‏ ۱ 


وروی ابن خزم فی ” ا خلی. می طریق عبد الرزاق: عن ابن جریجء عن عمرو بن شعیب؛ ۱ 


اقال: وقضی أُبو بکر فی ذکر الرجل مائة ة من الڑإبل؛ء ومن طریقه عن منعحرء عن آبی اإسحاق 


(١)‏ اج تحت کس تد اد کا السیة مضت فی العقل بآ فی الذکو الدیقہ وف 
لین الدمۃ ز "۳ ہی سو کرد ہو :۹). 











السبیعی عن عاصم بن ضمرة عن علیٰ: أنه قضیٰ فی ا حشّفة بالدیة کاملة وعن مکحول یقول: 
قضیٰ عمر قی الیند الشلاءی ولسان الأخرسء وذکر ال حصی یستنأصل بثلٹ الدیة وعن عمرو بن - 
شعیب: ان عمرو بن العاص کتب إلی عمر بن الخطاب یسل عن امرأۃ أخحذت بأنٹی زوجھاء 
فجبذته فخرقت الجلد ولم تخرق الصفاق؟ فقضی علیہا بسدس الدیة. 

۱ (قلت: کان ذلك علی وجه ا حکومة لا علی وجه الدیق بدلیل ما ذکرہ ابن حزم نفسه ان - 
سر۴ قال لامکام ری ایت یئ الشلسی ع ای حعوہ نال الأتقات سوا 7ع 
الشعبیء عن مسروقء قال: البیضتان سواء ففیہما الدی وعن قتادة: فی ذکر الذی لا یأتی النساء 
ال کرتاذ کو انی بای اسان طتلق کسفل کان لاس ول سکم اد انت 

وعن إبراھیم: فی ذکر الخصی حکم؛ (قلت: وهو معنی قول قتادة کما لا یخفی). 

قال ابن حزم: وقال مالكء والٹوریء وأٗبو حنیفة: فی ذکر الصبی حکومة (قلت: کلاء بل 
فیە الدیة عندنا إذا کان یتحركء وإلا فا حکم کما سیأتی)ء وقال أبو حنیفة وأصحابہ: فی ذکر:: 

. الذی لا یأتی النساء حکومة. (قلت: نعمء وو قول قعادة والنخعی)ء وقال الشافعی: فی ذکر : 


7 ا خصی؛ والصبی؛ والھرم والعنین, الدیة کاملة اھ ( 7 .)٤‏ قلتۃ قد خالف ماجاء عن 


عَمْز: ان فی ذکر ا حصنی ثلث دیة, وکان ذلك علی وجہ الحکم: ولم بعرف له مخالف من 
ال ابق وذ کر الھرم الذی انقطع ماءہء وذ کر العنین قیاسا عليه ست. 
بقی الکلام فی لسان الصبی وذکرہ: فقال الوفق فی ”الغنی” : اُجمع أُھل ان لی 
. وجوب الدیة فی لسان الناطق؛ روی ذلك عن أپی بکرء وعمرء وعلیء وابن مسعود رضی الله 
عنہم وبە قال أُھل امدینة وأھل الکوفة أصحاب الرأی؛ وأصحاب ا حدیث وغیرعم؛ وفی کتاب 
النبی یلله لعمرو مت" (وفی اللسان الدٰةہ4ء ولآن فيه جمالا ومنفعة فاشبه الأئف وإذا قتطع 
لسان صغیر لم یتکلم لطفولیته وجبت دیتہہ وبہذا قال الشافعیء وقال أبو حدیفة: لا تجب؛ لأنہ 
لسان لا کلام فی فأشبْه لسان الأخرس) قال: ولنا ان ظاھرہ السلامة وا لم یتکلم لأنە لا بحسن 
الکلام؛ فوجبت بە الدیة کالکبیر وإن بلغ حدا یتکلم مخلۂ فلم یتکلم فقطىع لسانہ لم تجب فیہ 
الدیةۂ لان الظاعر آنە لا یقدر علی الکلام: ویجب فیە ما یجب فی لسان الأخرس اھ (ہ .)۹٦‏ 
وفی ٭البدائع ٴ: وأما الصغیر الذی لم یش ولم یقعد وقطع رجله؛ ولسانهہ وأذنهہ وأنفهہ 
وعین وذکرہ ففی أُنفه وأُذنه کمال الدیةء وکذلك فی یدیه ورجليە إذا کان یح رکھماء وکذا 








026 ٭التدق الرْعَل ٣٤‏ 


فی ذکرہ إذا کان یتحركء وفی لسانه حکومة العدل لا الدیة وإن استہل ما لم یتکلم؛ لن 
الاستہلال صیاحء وأما العینان فان کان یستدل بشیء علی بصرھما ففیہما مثل عین الکبیر؛ وإھا 
کان کذلك لان الانف والاأُذن المقصود منہما ا جمال لا النفعة وذلك یوجد فی الصغیر بکماله 
کما یوجد فی الکبیرہ وأما الأعضاء التی یقصد بہا النفعة فلا یجب فیہا اُرش کامل حتی یعلم 
صحتہا بما ذکرناء فإاذا علم ذلك فقد وجد تفویت منفعة ا جنس فی کل واحد من ذلك؛ فیجب 
فیه اُرش کامل؛ فإذا لم یعلم یقع الشك فی وجود سبب وجوب کمال الأرش ؛ فلا یجب بالشك. 

لا یقال: إن الأصل هو الصحة والافة عارض, فکانت الصحة ثابتة ظاھراء لاُنا لا نسلم هذا 
الأصل فی الصغیر ؛ بل اللأصل فيه عدم الصحة والسلامة؛ لأنه کان نطفة وعلقة ومضفة فما لم 
۱ یعلم صحة العضو فھو علی الأصلء علی اُن الصحة إ إن کانت ثابتة ظاھرا بحکم الذأصل فان 
الظاھر حجة الدفع لا حجة الاستحقاق؛ کحیاۃ ا مفقود اه تصلح لافع اللارث لا لاستحقاقه اھ 
,(۳۲۳۰:۷). قلت: : الله درہ ما أدق نظرہ فی الفقه وا حکمة وذلك فضل اللہ یؤتیه من یشاءء واللہ ذو 
الفضل العظیم. 

فائدة: قال اللوفق فی ”الغنی“: أجمع أھل العلم علی ان فی الرجلین الدیة وفی إحداهما 
نصفھاء روی ذلك عن عمر؛ وعلی؛ وبە قال قتادقء ومالك؛ وأھل المدینة والٹوری؛ وأھل العراق؛ 
والشافعی وإسحاق: وأبو ٹور وأصحاب الرأی؛ وقد ذکرنا الحدیث والعنی فیما تقدمء قال: وفی 
قدم الأأعرج وید الاأعسم الدیة؛ لأن المرج معنی فی غیر القدم؛ والعسم الاعوجاج فی الرسغ؛ 
ولیس ذلك عیبا فی قدم ولا کف فلم یعنع ذلك کمال الدیة فیہماء وذکر أٌبو بکر أُن فی کل 
واحدة منہما ثلٹ الدیة کالید الشلای ولا یصح؛ لان ھذین لم تبطل منفعتہما فلم تتقص دیتہماء 
بخلاف الید الشلاء اھ ملخصا .)٦٦٠:۹(‏ وفی ”الھندیة ‏ من کتب ا لحنفیة: ان فی قطع الرجل 
لعرجاء حکومة عدلء کذا فی ”فتاوی قاضیخانء وإذا قطع الرجل خطأً من نصف الساق تجب 
الدیة لأجل القدم وحکومة العدل فیما وراء القدمء کذا فی ”الذخیرہٴ (۱۸:۷)ء فالراجح عندنا 
ما قاله أأبو بکر: إن الرجل العرجاء کالید الشلاء سواء. 

وقول الوفق: إِن العرج والعسم لیس بعیب فی قدم ولا کفء منوع واللہ تعالی اعلمء روی 
ابن حزم فی ”ا حلی “: من طریق عبد الرزاقء عن این جریج؛ عن داود بن بی عاصمء عن سعید بن 
السیب: ان عمر بن المخطاب قضی فی الید الشلاء إذا قطعت ثلث دیتہا ؤفی الرجل الشلاء ثلثٹ 








إعلاء السنن ٠‏ 


باب دیات الأصابع 

۲ء عن یزید الىحوی عن عکرمة عن ابن عباس؛ قال: قال رسول اللہ عل: 
(دیة اُصابع الیدین والرجلین سوا عشرة من الإبل لکل اإِصبع)ء رواہ الترمذی!'' وقال: 
هذا حدیث حسن صحیح غریب: ورواہ ابن حبان فی "صحیحهە ٴ وصححہ ابن 
القطان۔ وروی ابن ماجة وأٗبو داود والنسائی عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ عن 
النبی ٭له نحوہء وروی عمر نحوہ مرفوعا کما روینا عنه فی باب دیة الأسنان وقد 
ذکرنا نحوہ فی الباب ا مذ کور عن کتاب عمرو بن حزم. 

باب دیة العقل 

۳ قال محمد: أُخبرنا أُبو حنیفةہ قال: حدثنا حماد عن إبراھیم؛ عن 
شریح: وفی الجائفة ثلث الدیة وفی الامة ثلث الدیة فاإذا ذھب العقل فالدیة کاملق 
وفی ا منقلة عشر ونصف عشثر الدیة وفی الموضحة نصف عشر الدیة وفی سائر ذلك 
من الجراحة حکومة عدل, -- 

باب دیة السمع والکلام وقوۃ الجماع إذا زال کلھا بضربة أو شٴجة 

٤‏ قال ابن أبی شییبة: حدثا ابو خالدء عن عوف الأعرابی قال: سمعت 
شیخا فی زمان ا حجاجم فنعت نعته فقیل: ذاك أُبو اللھلب عم قلابةء قال: رمی رجل 
رجلا بحجر فی رأسه فی زمان عمر بن ا خطابء فذہب سمعہ وعقله ولسانہ 
وذکرہ؛ فلم یقرب النساء فقضی فیہا عمر بأربع دیات وھو حی؛ ورواہ عبد الرزاق 
فی مصنفہ: اُخبرنا سفیان الوری عن عوف بە وأخرجہ البیہقی فی ”سننهٴ (زیلعی)۔ 


دیتہا (. )٦٤٥٤٤٤‏ ای بطریق الحکم, والرجل العرجاء کالشلاء ومن ادعی الفرق فعليه البیانء وما 
ذکرہ الموفق دعوی مجردة لا یجدی مثلھاء فافھم. 
باب دیات الأصابع 
قول: ”عن یزید النحویٴ إلخ: وھذہ الأحبار دالة علی أُن الأصابع کلھا سواء فی الدیةق 


)١(‏ قال العبد الضعیف: بل رواہ البخاری أیضا من طریق آدم بن أٌبی إیاس: ثُنا شعبة عن قتادۃ عن عکرمة عن ابن عباس مرفوعا 
بلفظ: وھذہ وھذہ سواء یعنی الخنصر والابہام؛ اھ (۱۹۸:۱۲)۔ 











جا- ۸ ا ۶ و سے تج کہ 


بے ٰ۱ ٠‏ قانون فی الدیة: ۱ ۱ 7 
۰ : و ریس أخیرٹا أُبو حنیفة عن حمادہ عن إبراھیم. قال: :کل شیہ : 
: َ الإانسان إِذا لم یکن فيه لا ہے اک فاأصیب خطاً قِفيه الدیة کاملة: انف 


0 ودیة کل واحنة ہا عفر من الفل رھ مت تاد 


بات قائزن :فی الدیۃ : 

قولہ: ”قال محمد إلخ: آا یس رہ مل سد تد می 
إلا أنە قال فی ”البدایة“: فیہما حکومة عدلء وعلله بأنه لیس فیە تفویت جنس ا نفعة والجمال؛ 
ویرد عليه أنە إن یکن فی خلقهما منفعة ففيه تفویت جنس ذلك اللفعة وإن لم یکن فی 
منفعة یکون خلقھما عبشاء وھو باطلء ویجاب عە بأن القصود نفی ا لمنفعة اختدصة بہماء 
1 پ ‏ یں و پور و و سد جح 
کون خلقھما عبٹا. ۱ ۱ 
ال العمد الضعیتے:قال الوفق فی ”الغنی' ' فأما ثدیا الرجل -وھما القدوتان- ففیہما_ 
0٦‏ وبہذا فال'امتعاق: رک ذلك قولا للشافمی::وقال الدفعی٠‏ ملف2 اسدابااافاء 
٤‏ رو ار ہے و رر سی و تو 


۱ 7 زع ید ناك فیه ٹچ الدية ےت نت دون قدیر الدیق قال: 
' ولنا اُن ممہا وجب فيه الدیڈ من الرأة وجب فیه من الرجلء کالیذین وسائر الأعضام ولانہسا . 
رج سی ور کا 
'کالیدین اھ (ہ :)٢٦٠:۶‏ 

ا قلنا: یا الرجل بای لی کی اثرأۃ کاید الاء لس یة لی لی الصحیحةء ولا بخقی 


. أن ثدیا للرأة مجمع ا جمال فی جسمھاء ہ کالعین والأنف مع الفعة النی لا یوجد مثلھبا فی أعضاء 


الرجلء فالقیاس وجوب:احکومة فیہما۔ روی این حزم فی ”ا حلي” عنْ الڑھریٰء قال: فی حلمة 
دی الرجل حمس من الإبلء وعن عطاء قال: کم فی حلمة الرجل؟ قال: لا ادری (وفیه دلیل علی _ 
أن لیس فی أرش مقدں, وعن الشعبی قال: فی إ(حدی ثدیی الرأة نصف دیتہاء وعن إبراھیم 
ٔ اتی ء قال: :خی لدین برا الحیف وفی لئ ااجل جکفة وہ بقول ستجاہ نرہ وأ 








۱ إعلاء السنن 5 ۱ 2 قانوت فی الدیۃ 0 ان وی ۳۷ 


٠‏ حینة ولخائی وآحست واسعلیی: رقال مو یقارع کرت وقال سد 
واسحاق: فیہا الدیة کاملة آھ ( .)]٣۰‏ 0ت ّ 
اما سے اڈ ھن مو کک تر جا تر ےت 

دیناراء وفی خلمة ثدی ا لرأۃ مأة دینار؛ وما زوی عمرو بن شعیب عنه: ألەقضی فی ندی الرأء ' 

رعِرَمن الیل فا لم یصب إلأ علمة لدیہا: ناذا تطم من اما عفر سی ا ا 2 

"ا حلی ‏ أیضاء فلا حجة فیه لأحمد وإسحاق؛ ما فی الاُول من التضریق بین ثدی الرأة والرجل؛ 

وی الشانی الحضریق بین ثدی الرأقہ وحلمتہاء وھما لا یقولان بەہ مع أن الاُول عن رجل عن_ 

۔ عکرمة عنه وفیه مجھول مع الانقطاع؛ والٹانی معضل؛ لأن عمرو بن شعیب لم یدرك أیا یکر 
ون ّح فھو محمول علی ما إذا قطع حلمة دی اارأۃ بحیث لا بذھت الرضاع ولا یقطم اللین, 

واللہ تعالی أعلم ١١ظ._‏ 

فائدة: فی إفضاء الرجل الرأقہ روی ابن حزم فی ' 'اخلی" ظز ای بکڑ ینآ “0 








نا ھشیم عن داؤد عن. عمزو بن ستَعیی: : آن رجلا شع راف فأفضاماء فضر بجر ین ۰ 


ْ ا خطاب الحد؛ٗ وغرمه ثلث دیتہاء ومن طریق عبد الرزاق عن رجلء عن عکرمةہ قال: قضی عمر 
ان الخطاب فی اارأة اذ عَلیْتَ علی نف ھا فأضیت) او ھی عذرقہا بفلث ہا اه مذاخوٴ 
حکم الأُجنبیقہ وأما إذا اُفضی الرجل زوجتہہ فروینا من طریق عبد الرزاق؛ عن عید الله بن محر ۱ 
.عن قادةء أُن زید بن ثابت قال: فی امرأة یفضیہا زوجھا إن حبست ا حاجتین والولد فظلث . الدیت -- 
وإن لم تحبس الحاجتین والولد فالدیة کاملة اھ (وبە قال ہو یوسف فی إفضاء الزؤجةء وھو قول ٠‏ 
أیغ خَنیفنة ومحمد قَی َلَاَجَية وقالا فی الزَوَجَة بقول أُبان بن,عشمانء وعبر بن عبد العزیں ٦‏ 
. وسیأتی؛ وعبد الله بن محرز شیخ عبد الرزاقء ترك الناس حدیفہ ال ا جوزجانی: هالكء وقال 
._.الدارقطنی وجماعة: متروكء کما فی 'الیزان“ (٢۱:٦۷).۔‏ ۱ ۱ 
یں رس ظزرق عداراقة کن مخ رن ضا لی ارول رقب ا تقضیبا 
اقال: : ٹلث الدیة (إذا کانت تستمسك البول والغائطء واإلا فالدیة کاملۃ ومن طریقہ عن این جریچ _ 
۔عن عبند العزیز بن عمر بن عبد العزیر ان أباہ قال: :خی إفضاء الرآة الذیة کا لة زأی إذا انت لا. 2 
5 ٹس '" ےت ا ۱ 


و نز فی َالانة )۰۸ 
منہا نصف الدیة: الشدیین والرجلین والعینین وأشباہ ذلكء تال مِعَديریہنا گل تاغل 


ومن طریق ا حجاج ؛ بن المنہال: نا حماد بن سلمة انا مشام'' بن عمر والفزاری؛ قال: 
شھدت عمر بن عبد العزیز إذ جاءہ کتاب من عامله بنجرانء فلما قرأہ قال: : ماترون فی رجل ذی 
جدة وسعة خطب إلی رجل ذی فاقة بنتہء فزوجه إیاھاء فقال: : ادفعھا إلی فانی أوسع لھا فیما أنفق 
علیہاء فقال: إنی اُحافك علیہا أُن تقع بہاء فقال: لا تخف لا أأقربہاء فدفعھا إليه فوقع بہا فخرقھاء 
فھریقت دما وماتت؛ فقال عبد الله بن معقل بن مقرن: : غرم واللہ وقال عبد اللہ بن عمرو بن عثمان 
ابن عفان: غرم واللہ فقال عمر بن عبد العزیز أعقلا وصداقا أعقلا وصداقا؟ وقال أبان بن عثمان 
ابن عفان: : إن کانت اأُدرکت ما اأدرکت النساء فلا دیة لھاء وإن لم تکن اُدرکت ما أُدرکت النساء 
فلھا الدی فکتب عمر بذلك إِلی الولید بن عبد ا لملك. 

رس طریق آی رگری آی شوة:تا زین اخبابٔ:عن عالد زن عبدوعناخالد اخذاف 
عن أبان بن عثمان: أنه رفع إ إليه رجل تزوج جاریة فأفضاہاء فقال فیہا هو وعمر بن عبد العزیز یز: إِن 
کانت من یجامع مٹلھا فلا شیء علیہ وإن کانت ممن لا یجامع مۂلھا فعليه ثلٹ الدیة (أی إذا 
کانت تحبس البول والغائط)؛ وعن ابن جریج: إذا کانت لا تستفسك الغائط فعليه الدیة کاملةہ 
وبە یقول سفیان الغوریء وأبو ٹور وقال ابو حنیفة مثل ذلكء وزاد: فاذا کان الغائط یستمسك 
فٹلث الدیةء ولا یعرف لمالك ولا للشافعی فیہا قول. 

قال ابن حزم: : ما لأثور فی ذلك عن عمر بن الخطاب وزید توقیف, والتوقیف لا یؤخذ لا 
عن اللہ علی لسان نبیە َء (قلت: فما منعك أُن تقول: إنه موقوف فی حکم ا مرفوع)؛ ولقد 
کان یلزم لمالکیین اللشتعین بقول الصاحب الذی لا بصرف لە مخالف ان بقولوا ھھنا بقول عبجر 
وزید ولکن ھذا ما تناقضوا فیهء وأما ا حنفیون فإانہم طردوا أصلھمء وقالوا هھنا با روی عن عمر 
وزید اھ (۰ ٤:٤٥٥)ء‏ وأما قولہ: فھلا فعلوا ذلك فی حلمة ثدی الرجل وا رأقء فقد مر ا جواب 
عنه فی موضعا فتذ کر. 

وتحقیق اللذھب فی ھذا الباب ما ذکرہ فی ٴالبدائع “ أن الرجل إذا أأفضی أُجنبیة فان 
ور شر رتس موس فور ات 
بش پت ر بہت ود تو 


(۱) مقبول من الحامسةء کما فی ٭التقریب“۔. 











إعلاء السنن قانون فی الدیة ۹ 
وھو قول أبی حنیفة (کتاب الآثار)۔ 


علیہاء ولھا الأرش بالإفضاءء ثم إن کانت تستمسدك البول ففيه ثلث الدیة؛ لأنه جائفةء وإن کانت 
لا تستمسك ففیه کمال الدیة ولا فرق بین الإفضاء بالالة وبغیرھا من ال حجر ونحوہ: إِلا أُن الأرش 
فی ہذا الفصل یجب فی مالهہ وفی الفصل الاُول تتحملہ العاقلة؛ لأن الإ(فضاء بآلة ا جماع فی معنی 
ا خطأٴ وبغیرھا یکون عمداء (وبہذا ظھر حکم الإفضاء إذا ماتت بەء فان کان بالألة یجب کمال 
الدیة علی العاقلةء وإذا کان بحجر ونحوہ ففی ماله وأما إذ کان بآلة جارحة فالقصاص). 

فأما إذا کانت زوجة فأفضاھا فلا شیء عليهء سواء کانت تستمسلد البول أو لا تستمسك؛ 
فی قولھما الشرط ان تکون قد أدرکت ما أُدرکت النساء (بدلیل التعلیل الاتی) وقال أبو یوسف: 
إِن کانت لا تستمسك البول فعليه الدیة فی ما لہ وإن کانت تستمسك فعليه ثلٹ الذیة فی ما لە. 
وجه قولە أنه مأذون فی الوطاً لا فی الإفضاء فکان متعدیا فی الإفضاء؛ فکان مضمونا عليه. ولھما۔ 
أُن الوطاأً مأذون فيه شرعاء فا لمتولد منە لا یکون مضمونا کالبکارة۔ 

(قلت: ولا یخفی أن الوطإأ إنھا یکون ماُذونا یه إذا کسانت الرأة تصلح لە؛ وأدرکت 
وضازث تحملہ واما الضَعَرَة انی الا افْحمَلہ لا پجوزوطتھا زار و ج٥‏ لا بد من ايد جا قیدَ 
به أٌبان بن عشمانء وعمر بن عبد العزیز -رضی اللہ عنہما- وھذا أُظھر من ان یخفی علی فقیه) 
قال: ولو وطئ زوجته فماتت فلا شیء عليه فی قولھماء (أی إذا کانت قد أُدرکت ما أُدرکت 
النساع) وقال ابو یوسف: علی عاقلته الدیة اھ ملخصا (۳۲۰:۷)۔ 

ٹم رأیت''' اللوفق قد صرح ما ذکرتہہ فقال: ومن وط زوجتہه وھی صغیرة ففتقھا لزمہ 
ثلث الدیة معنی الفتق خرق ما بین مسلك البول وا منی؛ وقیل: معناہ خرق ما بین القبل والدیں 


)١(‏ ثم وجدت فی ٴالھندیة ٭ ما یوافقہ وھذا نصه: رجل جامع صغیرة لا یجامع مثلھا فماتت؛ إن کانت أجنبیة تجب الدیة علی 
العاقلة وإن کانت منکوحة فالدیة علی العاقلة وا مھر علی الزوج؛ کذا فی ”ا خلاصة وعن ابن رستم عن محمد: رجل 
جامع امرأتف ومثلھا تجامع فماتت عن ذلكٰء فلا شیء عليه وقال ابو یوسف: إذا جامع امرأتہ فذھب منہا عین أُو أفضاھا 
وماتتء فھو ضامن, وقال:محمد: یضمن فی هذا کلە إلا الإفضاء والقتل من ا جماعء وھو قول أبی حنیفة وفیما حکاہ ھشام 
عن محمد أُنه قال أیضا نحو قول أبی یوسفء کذا فی ”الذخیرةٴ (۱۹:۷))ء وھذا کما تری مقید بکون الرأة تجامع مثلھاء 
فلؤ کانت صغیرۃ لا یجامع مثلھا فلا خلاف فی وجوب الضمان علی الزوج فللّه ا حمد علی الموافقة. وفی ” رد انحتار عن 
"رایت اتید فرلہما فازنا کائت افسعح مات ال ۶ت نظ مغیرة امک رعة ار لا بن رم : 
دیتہا اتفاقا بالموت والإافضاء .)۲٥۸:۵(‏ 











چک 5 قانون فی الدیة ۲۰۲ 


وھذا بعید؛ لأنه یبعد اُن یذھب بالوطاً ما بیٹہما من ا حاجز؛ فإانه حاجز غلیظ قوی؛ فالضمان نا 
یجب بوطاً الصغیرۃ والنحیفةہ التی لا تتحمل الوطاً - دون الکبیرۃ التحملة وبہذا قال ابو حنیفة. 
وقال الشافعی: یجب الضمان فی ا جمیع؛ لأأنه جنایة فیجب الضمان: (والإذن فی وطاً الکبیرة 
مقید بشرط السلامق) کما لو کان فی اُجنبیة. 

ولنا أأنه وطاً مستحق؛ فلم یجب ضمان ما تلف بە کالبکارةء ولأنہ فعل ماذون فی من یصح 
إذنە؛ِ فلم یضمن ما تلف بسرایتہ؛ کما لو اأذنت فی مداواتہا بما یفضی إلی ذلكء وعکسە الصغیرۃ 
والکرھة علی الزناء والواجب هو ثلث الدیةہ وبہذا قال قتادةء وأبو حنیفةء وقال الشافعی: جب 
الدیة کاملة وروی ذلك عن عمر بن عبد العزیز؛ لأنه أأتلف منفعة الوطئ؛ فلزمته الدیة کما لو 
قطع أسکتیہا۔_ 

ولنا ما روی عن عمر بن ا خطاب: أنه قضی فی الإفضاء بثلث الدیة ولم نعرف لە من 
الصحابة مخالف: ولان هذہ جنایة تخرق ا حاجز بین مسلك البول والذ کر فکانت کالجائفة 
موجیہا ٹل الدیة ولا نسلم انہا تمنع الوطاأء وأما قطع الاسکتین'ء فإغا أوجب الدیة لأنه قطع 
عضوین فیہما نفع وجمالء فأشبہ قطع الشفتینء وإن استطلق بولھا مع ذلك لزمته دیة من غیر 
زیادة وبہذا قال أبو حنیفة. وقال الشافعی: جب دیة وحکومة لأنه فوٹ منفعتین. ولنا أنە أتلف 
عضوا واحدا لم یفت غیر منافعہ؛ فلم یضمنە باکٹر من دیة واحدة؛ کما لو قطع لسانه فذھب ذوقه 
وکلامہ وما قالە لا ینصح؛ لأنه لو أأوجب دیة النفعتین لأُوجب دیتین؛ لان استطلاق البول موجب 
للدیة والافضاء عندہ موجب للدیة منفرداء ولم یقل بہہ وانما أوجب ا حکومة ولم یوجد مقتضیہاء 
بشیہة نحوٴما ذکرناہعن البدائع مع اختلاف یسیر فی فروعھا من آراد البسط فی ذلكء فلیراجع 

فائدة: قال اللوفق فی ”المغنی“: وفی الإلیتین الدیةء قال ابن المنذر: کل من نحفظ عنه من 
أھل العلم یشولون فی الإلیتین الدیة وفی ,کل واحدة منہما نصفھاء منہم عمرو بن شعیب؛ ۱ 
فوجب فیہما الدیةء وفی إحداہما نصفھا کالیدین والإلیتان ھما ما علا وأشرف من الظھر عن 


(۱) الاُسکتان ھما اللحم ا حیط بالفرج من جانبیه إحاطة الشفتین بالفم وأھل اللغة یقولون: الشفران حاشیتا الأسکتین. 











استواء الفخذینء وفیہما الدیة إذا اُخذتا إلی العظم الذی تحتہماء وفی ذھاب بعضھما بقدرہ؛ لأن 
ما وجبت فیه دیة وجب فی بعضه بقدرہہ فان جھل ا مقدار وجبت حکومة اھ .)٥٦٦:۹(‏ 

قال: وفی البطن إذا خرب فلم یستمسلد الغائط الدیةء وفی ا مشانة إذا لم یستفسك البول 
الدی وبہذا قال ابن جریجء وأُبو ثورہ وأبو حنیفةء ولم أعلم فیه مخالف إِلا أُن ابن ابی موسی 
ذکر فی ا ثانة روایة أخری؛ فیسہا ثلث الدیة والصحیح الاول؛ لان کل واحد من ھذین ا حلین 
عضو فيه منفعة کبیرۃ لیس فی البدن مثله؛ فوجب فی تفویت منفعته دیة کاملة کسائر الأاعضاء 
المذکورةء والنفع بہما کثیرہ والضرر بفواتہ عظیم فکان فی کل واحد منہما الدیة کالسمع 
والبصرء وإن فاتت ا لنفعتان بجنایة واحدة وجب علی ال انی دیتانء کما لو ذھب سمعهہ وبصرہ 
بجنایة واحدة اھ (۹:٣٦٦)۔‏ 

روی ابن حزم فی "ا حلی ‏ من طریق ا حجاج بن المنہال: نا حماد بن سلمة انا قتادة عن 
أبی مجلز؛ أنه قال: فی ا لانة إذا فعقت ثلث الدیة؛ (لکونہا جائفة) ومن طریق وکیع: نا سفیان 
الشوری؛ عن أُزھر؛ عن أأبی عون القفی: عن شریح؛ قال: فی الفتق ثلث الدیة. ومن طریق عبد 
الرزاقء عن معمرء عن رجلء عن الشعبی قال: فی الثانة إذا أخرقت ثلث الدیة, 

(وبە نقول إذا لم یبطل الحرق منفعتہاء قال عبد الرزاق: قال ابن جریج: وأنا اُقول: إن فیہا 
إذا لم تمقسك البول الدیة کاملةہ قاله اأُھل الشام: وقال سفیان الثٹوری كکذلك اھ. 

ومن طریق عبد الرزاقء عن این جریج عن عبد الکریمء نہ قال: و اس فرظ 
أُن سك خلاہ الدیة“ء وبه یقول الثوری؛ ومن طریقه عن ابن جریجء عن عبد الکریم عن عمرو 
این شعیب أنه قال: فی الإلیتین إذا قطعتا حتی یبد والعظم الدیة کاملةہ ؤفی إحداھما نصف الدیة 
وعن إبراھیم النخعی: فی الإلیتین الدیة. ومن طریقه عن ابن جریج؛ أُخبرنی محمد بن ال حارثِ بن 
سفیانء قال: یقضی فی شفر قبل الرأة إذا اأوعب حتی یبلغ العظم نصف دیتہاء وفی شفریہا بدیتہا 
إذا بلغ العظم وإن کانت عاقرا لا تحمل. 

قال این جریج: واجتمع لعمر بن عبد العزیز فی رکب''' امرأۃ إذا قطع بالدیة؛ لأنہا تمتنع من 
لذة ا جماعء قال ابن جریج: وأخبرنی عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیزء قال: اجتمع العلماء ابی 
فی خلافعه علی ان فی العفلة تکون من الضربة الدیة کاملة؛ لأُنہا تمنع اللذة وا جماع وقال 


۔۱٢ بالتحریيك منبت العانق قیل: هو خاص للمرأأق‎ )١( 











کک و ۱ قانون فی الدیة ۲۲ 


الشافعی: فی العفلة'' إذا بطل ا جماع الدیة وفی ذھاب الشفرین كذلك وقال أبو حنیفة 
والشافعی وأحمد وأصحابہم: فی الإلیتین الدیة اھ (٭ .)٥٥۸٤٤‏ 

قلت: وھو قولنا فی العفلة وقطع الشفرین إذا منع ال جماعءء قال فی ”الھندیةٴ: ولو قطع فرج 
امرأة وصار بحال لا یستطاع وقاعھا ففيه الدیة اھ (۱۹:۷). 

فائدة: وروی ابن حزم فی ”ا حلی“: من طریق حماد بن سلمة: انا جعفر بن أٌبی وحشیق 
عن الشعبی: ان جواری من أأھل حمص کن یتزاورن ویتہادین, فأرن وأشرن فلعین الاخرقةء 
فرکبت واحدة علی الأخری ونخستہا الثالشة فوقعت فذھبت عذرتہاء فسأل عبد الملك بن مروان 
قبیصة بن ذویب وفضالة بن عبید عن ذلك؟ فقالا جمیعا: الدیة ثلائة أثلاثء وتبقی حصتہا لأُنہا 
أعانت علی نفسھاء فکتب إلی العراقء فسأُل عبد اللہ بن مقرن عن ذلك؟ فقال: برئن'' من نطفھا 
إلا من نخستہاء وقال الشعبی مثل قول عبد اللہ وقال: لھا العقر. ومن طریقه عن عبد الله بن قیس: 
أُن ثلاث جواری قالت إحداھن: أُنا الزوج؛ وقالت الأخری: أُنا الزوجةہ وقالت الأحری: انا الأب 
فنخست التی قالت: أُنا الروج التی قالت: أُنا الزوجة فذھبت عذرتہاء فقضی عبد الملك بن مروان 
بالدیة علیہن؛ وقال الشعبی: لھا العقر. 

: بط سناس تس کالھغاشہ کاو کا ا سفت اساتت 
الأخریء فذھبت عذرتہاء فقال شریح: لھا عقرھاء ومن طریقہ: نا داود بن أبی ھند عن عمرو _ 
ابن شعیب: إن رجلا استکرہ جاریة فافتضہھاء فقال عمر بن الخطاب: ھی جائفة فقضی لھا 
۱ عِمر'” بفلث الدیة اھ ( ۰ء 

ومن طریق عبد الرزاق: نا ابن جریج عن عطاء عن علی بن أبی طالب ٤ھ‏ ۶ ۱ 
اُن الحسن أفتی فی اسرأة افتضت أخری یإصبعھاء وأمسکھا نسوۃ لذلك: ان العقل بینہن؛ وقضی 
علی بذلك؛ ومن طریقه عن سفیان الٹوری عن منصورء ومغیرة قال منصور: عن الحکم؛ وقال 


.ظ١١ شیء یخرج من قبل امرأة وحیاء الناقةہ شبیه بالأدرۃ التی للرجال والمرأۃ عفلاء‎ )١(. 

: ۔٦١ ای من لوٹھا وفسادعاء‎ )٢( 

(۳) .محمول علی ان صداقھا کان کثلث دیتہاء وعلی أُن الحد قد اندرأ عن الرجال شبہة ادعاھاء وإلا فالحد والعقر لا یجتمعانء 
وغمرو بن شعیب عن عمر معضل؛ والراجح ما رواہ إبراعیم عن علی وا حسن: وسیأتی؛ ویدل علی ضعف ما رواہ عمرو بن 
شعیب قولەه: ”فقال عمر: ھی جائفةٴء فان کون الافتضاض جائفة محل نظر؛ کما سیأتی ١١ظ.‏ 











إعلاء السنن قانون فی الدیة ۳ 


مغیرة: عن إبراھیمء ثم اتفق الحکم وإبراھیم قالا: عن علی وا حسن: ان الحسن أفتی فی امرأة 
اؤطرت اب رأۃ یا متا آن علیہ والسکات الصذاق :یتین مکذاقال الغیرق زقال الحکم نی 
روایته: علی المفتضۃ وحدھاء واتفقا ان علیا قضی بذلك اھ. وعن الزھری: لو افتضت اسرأة 
یاصبعھا غرمت صداقھا کصداق امرأۃ من نساءھا اھ (۳۹۳:۱۱). 
َكع ال تر ل ار عزت فابان ستاقاق یق (عداما تل تالق غہلہ ومراماعب 
من قضاۃ الصحابق لا یعرف لە فی ذلك مخالف منہم, والأآخری فیہا قول عمر بن ال خطاب؛ ولا 
یعرف لە مخالف من الصحابق وجمیع الحاضرین من امالکبین والحفیین والشافعبین مخالفون لھما 
فی ذلك وھم یعظمون ذلك اھ. 
فقد رأیت ان علی بن أبی طالب؛ والحسن بن علی؛ قضیا فی افتضاض الرأۃ وإزالة عذرتہا 
بالصداق؛ ھذا هو الصحیح عنہما لان إبراھیم أصح إرسالا من عطاء وھو والحکم أعلم بقضایا 
علی والحسن منە؛ وبە قال شریح والشعبی والزھریء کما مرہ ولا معنی لوجوب الدیة فیہ؛ لأنہ لا 
یبطل منفعة الفرج؛ وانما یورث نقصا فی صداق امرأة؛ فالأقرب ما قاله علی وا حسن, وھو الاشبه 
بالقیاس؛ فقلنا بە وحملنا قول عمر علی أُنه رأی ثلث الدیة صداق مثلھا فأوجبە. 
وأُما کونە جائفة فمحل نظرہ وإلا لوجب علی کل زوج ثلث دیة امرأة مع صداتھا إذا ازال 
عذرتہا؛ لأن ضمان الجائفة لا ییطل بالنکاحء فالظاہر أُنە اُراد أأنه کالجائفة شبیه بہا من وج 
فیجب فیہا ثلث دیة ا مرأة إذا کان صداق مثلھا کثلثہاء واللہ تعالی أعلم. 
قال فی ”الھندیةٴ: عن أبی نصر الدبوسی: إذا دفع اأُجنبیة فسقطت وذھبت عذرتہاء فعلی 
الدافع مھر مثلھا والتعزیر وعن أبی حفص: أُن عليه الصداق فی ماله کذا فی ٭الظھیریةٴء ولو 
دفع امرأته یدخل بہا فذھبت عذرتہاء ثم طلقھا فعليه نصف ا مھرء ولو دفع امرأة الغیر وذھبت 
عذرتہاء ثم تزوجھا ودخل بہاء وجب لھا مھرانء کذا فی ”ا حیطٴ اھ (۱۹:۷) ١١ظ.‏ 
فائدة: روی ابن حزم فی ”ا حلی ٴ: من طریق ا حجاج بن المنہال: نا حماد بن سلمة عن ٠‏ 
محمد بن إسحاقء عن عمرو بن شعیب؛ قال: کان فی کتاب أبی بکر وعمر رضی الله عنہما: ان _ 
فی الرجل إذا ییست فلم یستطع أُن یبسطھاء او بسطھا فلم یستطع ان یقبضھاء اأُو لم تنل الأزض؛ 
ففیہا نصف الدی (أی وفی الرجلین الدیة کاملق) فان قال منہا شیء الاأرض فبقدر ما نقص منہاء 
وفی الید إذا لم یاکل بہا ولم یشرب بہا ولم یأتزر بہاء ولم یستصلح بہا ففیہا نصف الدیة ومن 








طریق عبد الرزاقء عن معمرء عن الزھری؛ عن قتادةء وعن رجلء عن عکرمة: فی الید إذا شلت 
دیتہا کاملة اھ (۰ ۸:۱٣٣)ء‏ وفيه دلیل علی ما ذکرنا أن فی إبطال منفعة العضو الدیةء وإن کان 
العضو باقیا ١١ظ.‏ 

فائدة: روی ابن حزم فی ”ا حلی“: من طریق عبد الرزاق: نا ابن جریج؛ أُخبرنی عکرمة بن 
خالد: ان نافع بن علقمة تی فی رجل رجل کسرت: فقال: : کنا نتقضی فیہا بنخسمأة درھم؛ حتی 
ہی یو ش یہ ہی تس وت 
فی الید تکسر ثم تجبر وتستقیم؛ قلت لعکرمة: فلا یکون فیہا عوج ولا شلل, قال: نعم. قلت 
فقضی فیہا ابن علقمة ببأتی درھم ومن طریقه عن سفیان الثوری؛ عن ابن ابی لیلیء عن عکرمة ٴ 
ابن خالدء عن رجلء عن عمرء أنه قال: فی الساق أو الذراع إذا انکسرت ثم جبرت فاستوت فی 
غیر عشمء عشرون دیناجا او حقتان. 

ومن طریقه: 1 سس س لود اسودامسسطل : کتب سفیان 
ابن عبد اللہ إلی عمر بن المخطاب -وھو عاملە بالطائف- یستشیرہ فی ید رجل کسرت؛ فکتب 
إليه عسر بن ا خطاب: إن کانت جبرت:صحیحة فله حقتان. ومن طریقه عن ابن جریج؛ قال لی 
عطاء: فی کسر الرجل والید والترقوۃ ٹم تجبر فی ذلك شیء وما بلغنی ما ھو؟ وکان شریح یقول: 
إذا جبرت فلیس فیہا شىء. ومن طریق ا حجاج بن الہال: نا حماد بن سلمة عن ا حجاج عن 
مکحول, قال: فی الرجل إذا کسر أحد زندیه ثم انجبرء فغيه عشرة أُبعرة. قال ابن حزم: وھذا ما 
خالف فیه الحتفیون والمالکیون والشافعیون الروایة عن عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه وھم 
یشنعون بخلاف الصاحب اھ .)٥٥٤٤٤ ٠(‏ 

قلنا: لم نخالفه أصلا لانا نقول: لو بقی أثر الضربة فحکومة عدلء وھو محمل قول عمر 
عندناء ولو لم یبق لھا أثر فلا شیء عليه عند أبی حنیفة وھو محمل قول شریح عندہ؛ وقالاً: عليه 
اواب رات الال کڈا فی ”الھدایة“ و ”الدر“ و ”الھندیةء واللہ تعالی أعلم. 
وأخرج البیسہقی فی ٴ سنہ“ من طریق البخاری: ثنا ابو نعیمء نا ابن أبی غنیة عن إسحاق 
ابن ا حتضر الأأعرابیء عن الکاسر: أنه کسر ساق رجلء فقضی فیه عمر رضی اللہ عنه بثمان من 
الإبل۔ (وھذا خلاف ما روی عنە قال: فی کسر الساق والذراع عشرون دینارا او حقتان. یعنی إذا 
ثت علی غیر عثم)ء قال البیہقی: اختلاف هذہ الروایات یدل علی أنه قضی فیه بحکومة بلغت 








إعلاء السنن قانون فی الدیة - ۲۰ 


هذا اللمقدار اھ (۹۹:۸)ء ای ولیس فی شبء منہا أُرش مقدر معلوم. 

قلت: جھال ای سی مھ فوفس رساماک یر راال بس 
طریق عبد اللہ بن وهب: انا عبد ا مبار عن ابن شھاب وربیعة وابن ابی فروۃء عن کتاب معاویة 
این ابی سفیانء وکتاب عمر بن عبد العزیزء ویقولون: لم یجعل رسول اللہ ا فی کسر الید فی 
الحطاً (إذا برئت) إلا جعل الجابرء وإن ھی استوت وفیہا عم او شیء أقیمت قیمة ثم غرمھا الڈذی 
کسرھا (وھو معنی قول الفقھاء: فیہا حکومة عدل)ء ومن طریق إسماعیل بن إسحاق القاضی: 
ثنا إسماعیل بن أبی أویس وعیسی بن میناء ثنا بد الرحمن بن أبی الزنادہ ان أباہ قال: کان من 
أُدرکت من فقھائنا الذین ینتہی إلی قولھم یقولون: کل عظم کسر خطا ٹم جبر مستویا غیر 
منقوص ولا معیبء فلیس فی ذلك إِلا عطاء اللداوی وشبه ذلكء فان جبر شىء من ذلك وه عیب 
أُو نقص فاإنه یقدر شین ذلك وعیيهء یقیم ذلك اُھل البصر والعقل ا حدیث (۹۹:۸). 

قلت: وھذا هو حکم کسر العظم عمدا؛ ما مر عن عمر أُنه قال: لا قصاص فی العظمء وعن 
ابن عباس مثلهء فتذ کرء واللہ تعالی أعلم ١١ظ.‏ 

فائدة: فی الضلع والترقوۃ: روی ابن حزم فی ”ا حلی من طریق مالكء عن زید بن اُسلم؛ 
عن مسلم بن جندب عن اُسلم مولی عمرہ قال: قضی فی الفرس بجمل وفی الترقوۃ بجملء 
وفی الضلع بجمل؛ ومن طریق وکیع: نا سفیانء عن زید بن أُسلمء عن مسلم بن جندب؛ عن 
أسلم مولی عمر قال: سمعت عمر یقول علی الئبر: فی الضلع جملء وفی الفرس جملء وفی 
الترقوۃ جملء وعن سعید بن اللسیب: فی الترقوۃ والضلع مثلهء وعن مسروق: فی الضلع حکم 
وقال الشافعی فی اُحد قوليه وأحمد بن حنبل وإسحاق: فی الضلع بعیرء وفی الترقوۃ بعیرء وقال 
مالكء وأبو حنیفةء وأأصحابہماء والشافعی فی اأحد قولیه: لیس فی ذلك إلا حکم. قال ابن حزم: 
ھذا إسناد فی غایة الصحۃة عن عمر بن ا خطاب؛ یخطب بە علی الئبر بحضرۃ الصحابة رضی الله 
عنہم؛ لا یوجد منہم مخالف: وقال بە کل من عرف لە قول فی ذلك من التابعین حاش مسروقا 
وقتادۃء فاستسھل ا الکیون وا حنفیون خلاف ذلك بآراءھم اھ ملخصا .)٥٥٤٤:٤ ٠(‏ 

قلنا: لم نخالفه أُصلاء بل حملناہ علی ما إذا انجبر الکسر وبقی للضربة أُثر ففیسہا حکومة 
علاھ وآر لم یی لوا لاج اطی وت ان الامغة آی رسب خاش 

وقال الشافعی رحمہ اللہ فی کتاب ”ال جراح“: یشبه -واللہ اأعلم- ان یکون ما حکی عن 








ج ۔ ۱۸ قانون فی الدیة ۱٦‏ 


عمر فیما وصفت حکومة لا توقیت عقلء ففی کل عظم کسر من إنسان غیر السن حکومة 
ولیس فی شیء منہا رش معلوم اھ من ” البیہقی ٭ (۹۹:۸)۔ 

وقول ابن حزم: إنه قول عمر ولا یوجد لە من الصحابة مخالف ممنوع فقد مر عن ابن 
عباس مرفوعا: دإن فی کل سن خمسا من الإبلء الضرس والثنیة سواء؛. وبە قال ابن عباس وروی 
ابن حزم نفسه من طریق ا حجاج بن ا منہال: انا امحجاجء عن مکحولء عن زید بن ثابتء أنه قال: 
فی الترقوۃ أُربعة اُبعرة اھ (۰ ۱:٤٥٣)ء‏ واختلاف الروایات یدل علی أنه قضی فيه بحکومة بلغت 
عذا القدارء وکذا عمر رضی اللہ عنہہ واللہ تعالی أعلم ١١ظ.‏ 

فائدة: قال الموفق فی ”الغنی“: وفی الصعر الدیةء والصعر ان یضربه فیصیر وجھه فی 
جانہر فی سی علیٰ إتسات یه تعرے سا سی سار ہق سال الب کیا علق 
روی ذلك عن زید بن ثابتء وقال الشافعی: لیس فیه إلا حکومة ولنا ما روی مکحولء عن زید 
ابن ثابتء أنه قال: وفی الصعر الدیة. ولم یعرف لە فی الصحابة مخالف؛ فکان إإجماعاء قال: فان 
جنی عليه فصار الالتفات عليه شاقا أو ابتلاع اماء أُو غیرہ؛ ففيه حکومة اھ ملخصا )۲۳٣:۹(‏ 
قلنا: روی ابن حزم فی ”ا حلی ”: من طریق ا حجاج بن ا منہال: نا حماد بن سلمة نا ا لحجاج؛ عن 
مکحول: ان زید بن ثابت قال: فی الحدب الدیة کاملة وفی البحح الدیة کاملة (أی إذا لم یبین 
الکلام أصلا وبە نقول) وفی الصعر نصف الدیةء وفی الغان بقدر ما غنن (أی فیه حکومة عدل) ٹم 
روی من طریق عبد الرزاق عن غیر واحدہ عن ا حجاج عن مکحول: عن زیدہ قال: فی الصعر 
إذا لم یاعفت الدیة کاملة (٤٤٤)ء‏ وھذا کما تری فیه مجاھیل مع الانقطاعء ولیس فی الأول 
مجھولء فھو أولیء ونصف الدیة محمول عندنا علی ا حکم دون التوقیت. 

قال ابن حزم: وقال أبو حنیغفة وُمالك والشافعی: لیس فی ذلك إلا حکومة وھذا مما 
ماقرام قاع روا ظا ر لاو عقاض آسای اسماتفائزاآت 

قلتا: لم نخالفه أصلاء بل حملنا اخختلاف الروایات عنه علی أنه قضی بالنصف. أو بالدیة 

بطریق الحکم دون التوقیتء ولیس ذلك من ا خالفة فی شیء: واللہ تعالی أأعلم ١١ظ.‏ 

فائدة: أُخرج البیىہقی من عدة طرق عن أبی موسی الأُشعری مرفوعا: أنہ س قضی فی 
الأصابع بعشر عشر من الإبل. وفی لفظ لە عنه مرفوعا: دالاأصابع سواء قلت: فی کل إصبع عشر 
من الإبل؟ قال: نعم)ء وأخرج من طریق سعید بن منصور: نا أبو عوانة عن أبی إسحاقء عن 








إعلاء السنن ا ٰ ۱۰۷۷ 


ارب ماع ھا سن 
إذا سری جرحہ إلی نفس ا مقتص منہ 
٦‏ أُخبرنا سعید عن أبی معشر عن إبراھیم عن عبد اللہ فی الذی یقتص منە 
فیموت قال: علی الذی اقتص من الدیة ویرفع عنه بقدر جراحةء رواہ الشافعی فی 
”اأم“ .)٦٦٦١١(‏ 


عاصم بن ضمرق عن علی؛ أظنہ قال: وفی الأصابع عشر عشر. وعن زید بن ثابت نحوہ وأخرج 
من طریق جابر عن الشعبیء عن شریحء قال: کتب عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنہ: ان الأُصابع 
سوا وروی ذلك أیضا غن مسروق عن عمر اھ (۹۳-۹۲۰۸)ء قال الترمذی: العمل علی هذا 
عند اُھل العلمء وبە یقول الٹوری؛ والشافعیء وأحمد وإسحاق. 

قال الحافظ فی ”الفتح“: وبە قال جمیع فقھاء الأمصار وکان فیه خلاف قد فأخرج ابن 
بی شیبة من روایة سعید بن السیب عن عمر: فی الإبہام خمسة عشرء وفی السبابة والوسطی 
عشر عشر وفی البنصر تسع وفی ا لحخنصر ست: ومثله عن مجاھد وفی جامع الٹوری عن عمر 
نحوہ؛ وزاد: وقال سعید بن ا ملسیب: حتی وجد عمر فی کتاب الدیات لعمرو بن حزم: (فی کل 
إِصبع عشر) فرجع إليه وأخرج ابن ابی شیبة من طریق الشعبی: کنت عند شریحء فجاءہ رجل 
فسأله فقال: فی کل إصبع عشرء فقال: سبحان اللہ!ا هذہ وھذہ سوای الإبہام وا خنصر؟ قال: 
ویحك إن السنة منعت القیاسە (أی لا یجوز القیاس بمعرض النص) اتبع ولا تبصدع. وأخرجہ ابن 
النڈر وسندہ صحیح اھ (۱۹۹:۱۲)۔ 

وأخرج البیہقی من طریق یزید بن أبی حبیب؛ ان موسی بن سعد بن زید بن ثابت اُخبرہ 
عن أبی غطفان اُن این عباس کان یقول: فی الذأصابع عشر عشرء فأرسل مروان إليه فقال: أتفتی 
فی الأصابع عشر عشرء وقد بلفك عن عمر رضی اللہ عنه فی الصابع؟ فقال ابن عباس: رحم الله 
عمر! قول رسول اللہ يك اأحق ان یتبع من قول عمر رضی اللہ عنه اھ (۹۳:۸)۔ 

قلت: لعلھما لم یبلغھما رجوع عمر إلی کتاب عمرو بن حزم وقد بلغ ذلك شریحا 
ومسروقاء فرویا عنە أُن اللأصابع سواء واللہ تعالی اأُعلم ١١ظ.‏ 


باب وجوب الضمان علی ا جارح قصاصا إلخ 
قوله: ٭أخبزنا سعید ٴ إلخ: قلت: اختلف فی جوب الدیة علی ا مقتص ‏ إذا سری جرح إلی 








ئن وجوب الضمان علی ا( جارح قصاصا )۲۰/۸ 


نفس القتص منه فمات؛ فقال أبو یوسف؛ ومحمدہ والشافعی: لا شیء عليه؛ لأنه جرحہ بحق؛ 
بر مور ارات لأنہ لا سبیل لە إلی الاحتراز منہاء وقال أبو حنیضة: عليه الدیة؛ لان حقه 
نما کان فی القطع لا فی القتلء وھذا قد وقع قدلا؛ فیکون متعدیا لا مستوفیا حقه فقط. وما قالوا: 
إنه لیس لە سبیل إلی الاحتراز عن السرایة فلیس بسدید لأنه کان لە سبیل إلیہا بالعفو وھو 
مندوب إليه. 

فان قیل: إن فیە ت رکا حقہہ قلنا: ففی القتل إتلاف لحق المقتص منە؛ ورعایة حقه لیست 
بأولی من رعایة حق المقتص منہ؛ فلا بد من ان یکون إجازۃ استیفاء حقه من الشرع مقیدا بأُن لا 
یکون ذلك مفضیا إلی [إتلاف حق المقتص منە فلما استوفی حقه بحیث أتلف بہ حق ال مقتص منهہ 
یکون ضامنا لہ وھو مذھب ابن مسعود: کما عرفت. 

ٹم اختلف ابن مسعود وأٗبو حنیفة فقال: یرفع من الدیة بقدر جراحتہء وقال ابو حنیفة: لا 
یرفع منہا شیء بل یجب الدیة کاملة وجه قول ابن مسعود أنە ما صار القطع قتلاء لم یستوف 
منه حقہء وا تعذر استیفاءہ من جھة القصاص فلہ ان یستوفیە من الدیةء ووجه قول أبی حنیفة أُنه 
قطع حالاء وقتل مآلاء فمن جھة نہ قطع حالا استیفاء لحقهء ومن جھة أنە قتل مآلا تعد منہ؛ فیکون 
مستوفیا لحقه منە ومتعدیا عليه فمن جهة استیفاء حقه منە لا یجب لە عليه شیء ومن جھة أنه 
تعد عليه جب عليه الدیة کاملة: 

وکان مقتضی القیاس ان یقتص من إِلا أنه قد سقط القیاس؛ لأنه لم یکن تعد محضا؛ لأنہ 
لم یرد قتلهہ وانا أراد استیفاء حقہ فصار ھذا شبہة فی إسقاط القصاص, ولو سلم أنه لم یستوف 
حقہ فلا معنی لآخذہ من الدیة؛ لان حقے إنما کان فی القصاص دون الدیة وقد فات محل 
التصاص فسقط حقہ بفوات ا حل پاتلافہ؛ فلا یستحق شیعاء وھذہ الدیة یکون فی ما لە؛ لأنه قعل 
عمداء والعاقلة لا تتحمل العمد. 

أُما إِن العاقلة لا تتصمل العمد فظاھرء وأما کونە عمدا لأنه لاخفاء فی أأنه قطع عمداء وھو 
القٹل إذ لا فعل مه غیرَہ؛ ےر ساسحا راف سینا ااتصاضش ذزن ال لا 
یخرجه عن کونە عمداء لأنه لو قطع اُحد ید رجل ظلما ولم یرد القتلء ثم سری إلی النفسء 
ومات القطوع منه یقتص من القاطعء ولا یکون عدم إِرادة القتل مسقطا عنە القصاص؛ فظھر ان 
عدم إرادة القتل لا یخرج القطع من کونە قتلا عمداء ‏ وکذا إرادة استیفاء القصاص لا یخرجه عن 








کونه عمذاو لن غایته أنە أراد قطعا بحق والعمد قد یکون بح وقدایکون ظلماَ کما لا یخفی 
فکونە حقا لا ینافی کونە عمداء فلما ثبت أنە عمد یکون الدیة فی ما لە لا محالة وقد زل قدم 
شمس الأئمة السرخحسی, حیث قال فی ”البصسوط*: إن الدیة علی العاقلةء وتعة:من أتی بعدی 
وعللوہ بأنه فی معنی ال خطا؛ لأنه لم یرد القتلء وا اراد استیفاء القصاص ولم یعلموا أنه قطع 
عمداء وھذا القطع هو الذی صار قتلا؛ فیکون القتل عمداء وعدم إرادة القتل وإرادة استیفاء ا حق 
لا یخرجه من کون عمدا کما عرفت: بل غایته أنه یکون شبہة فی إسقاط القصاص؛ لأنه لم یکن 
عدوانا محضا بل مشوبا باستیفاء ال حق, ویلزم ھؤلاء اللوجبین للدیة علی العاقلة أُن یزیدوا قسما 
سادسا فی أنواع القتلء إذ لیس ھذا داخلا فی نوع من اُنواعہ الخمسة وھم لا یقولون بھ. 

ثم إن کان هذا قتلا فی معنی ا خطاأً -ولھذا أوجبوا الدیة علی العاقلة- فکیف لم یوجبوا 
الکفارۃ علی القاتل؟ لانه لیس بأدنی من انقلاب النائم علی شخص وقتله بەہ ویجب عليه الکفارة 
کما یجب فيه الدیة علی العاقلة فان قیل: إنه عمد من وجهہ وخطاً من وجه؛ ولہذا أوجبنا الدیة 
علی العاقلة ولم نوجب الکفارۃ عليه رعایة لکلا الشبہین. قلنا: لو اأسقطتم الدیة عن العاقلة 
وأوجبتم الکفارۃ عليهء کان اُولی مع رعایة کلا الشبہین. با جملة یجاب الدیة علی العاقلة وھ 
والصحیح هو وجوبہا فی مال القاتلء وإليه یشیر ما فی ٭الھدایة“ء حیث قال: یضمن دیة الفس 
عند بی حنیفۃة؛ لأن الضمان مشعر بکونە فی ما لە ویشیر إليه أیضا فی ”مجمع الأنہرٴ“ حیث 
قال: عليه ای علی القتص دیة النفس عند الإمام؛ لآنە قال عليه ولم یقل: علی عاقلته. 

ویدل عليه أیضا:أنه قال فی ”البدائم“؛: اما مشعر إذالم یکن متعدیا فیہا فلا یجب القصاص 
للشبہة وتجب الدیة فی بخضھاء ولا تجب فی بعضھاء وبیان ذلك فی مسائل: إذا قطع ید رجل 
عمدا حتی وجب عليه القصاص؛ فقطع الرجل یدہء فمات من ذلك ضمن الدیۃ عند أبی حنیفة؛ 
لأن لفظ الضمان ظاھر فی أنه یکون فی ما لە؛ وقوله: لا یجب القصاص للشبہٰة ظاھر فی أُنە قتل 
عمداء وسقوط القصاص نما هو للشبہة ومعلوم أُنە إذا سقط القصاص فی العمد للشبہة یکون 
الدیة فی مال القاتلء فاعرف ذلك. وقید صاحب ”الدر “: السألة ان یکون ىقطع فیہا بنفسه بلا 
حکم ا حاکمء وتبعه صاحب ٴالدر ا ختار ‏ وقال: قلت: هذا إذا استوفاہ بنفسه بلا حکم ا حاکم؛ 
وھذا خطاٌ نبه عليه صاحب ”الصحریر ا ختار “ حیث قال تحت قول الشامی: ظاھرہ أنه لو استوفاہ 
بنفسه بعد حکم ا حاکم لا یضمن. إن الأأصل الاتی یفید الضمانء وقد تبع الشارح فی هذہ العبارۃ 








ج - ۱۸ ا ا وجوب الضمان علی ال جارح قصاصا ۲۳۲٢‏ 


الد حیث جعله تفسیرا ما فی متنہء والظاھر عدم صحتہا اھ 

(إفادق) قال فی ”الغنی“ لابن قدامة ا حنبلی: قال ابو حنیفة: عليه کمال الدیة فی مالەہ 
وقال غیرہ: علی عاقلته اھ وقوله: ”عليه کمال الدیة“ یدل علی أنە لا یرفع منه شیءء وهو الظاهر 
من کتب أصحابدا؛ لأأنہم یڈکرون وجوب الدیة لا غیرء وقولہ: ”فی ما لە“ صریح فی اُن ما قاله 
السرخسی وغیرہ مخالف لمذھب الإمام وھو الذی قلنا بەہ وإِليه یشیر کلام ٭الھدایة وغیرہء 
. کما عرفت؛ فاحفظه. ۱ 

قال العبد الضعیف: قد نسی بعض الاحباب ما قدمه فی أُول کتاب ا جنایاتء ان القتل هو 
إزھاق الروحء والعمد هو القصدہ فالملوجب للقود هو إزھاق الروح بالقصد اھ ولا خلاف فی اُن 
القتص لو تعمد القتل للزمه القودہ وانما الکلام فیما إذا تعمد استیفاء القود ما فعل بەء ولم یتعمد 
إزهاق الروحء فمات القتص منە مما فعل بە بحق, فلا ریب ان دمه قد اأصیب خطأ ففیه الدیة علی 
عاقاته. أُلا تری ان من ادب امرأته فماتت ففیہا الدیة؟ مع أنه قد تعمد العادیب؛ ولکنە لم یرد 
القعل؛ فکان من قتل الخطأً دون العمد ویجب الدیة علی عاقلة الزوج لا فی ما له: فکذا هھنا. 

قال ابن حزم فی ”ا حلیٴٔ: روینا من طریق عبد الرزاق عن ابن جریج؛ قلت لعطاء: رجل 
استقاد من رجل قبل أُن یبرأء ثم مات ا مستقید من الذی أصابہ؟ قال: اُری أُن یؤدی قلت: فمات 
الستقاد منە؟ قال: اُری اُن یؤدی وعن عبد الرزاقء عن معمرہ عن ابن طاؤس عن أبيەء قال: لو 
أُن رجلا استقاد من آخر ثم مات المستقاد من غرم دیتہ. ومن طریق عبد الرزاقء عن معمرہ وابن 
جریج؛ عن ابن شھاب؛ قال: السنة أُن یؤدی یعنی ا مستقاد منەء وعن عبد الرزاق عن هشیمء عن 
أبی إسحاق الشیبانی أو غیرہ -شك عبد الرزاق- عن الشعبی فی رجل جرح رجلاء فاقتص منە ٹم 
ہلك المستقاد قال: عقله علی ا مستقاد منەء ویطرح عنه دیة جرحه من ذلكء فما فضل فھو عليه 
ومن طریق عبد الرزاقء عن معمرہ عن ابن شبرمة عن الحارث العقیلی (الصواب العقلی من کبار 
فقھاء التابعین) فی الذی یستقاد منەہ ثم یعوت قال: یغرم دیتہ؛ لان النفس خطأً (وہذا عین ما قاله 
السرخسی) وعن إبراھیم النخعی؛ عن علقمة أُنه قال فی القتص منە: أیہما مات ودی. 

ومن طریق أبی بکر بن بی شیبة: نا وکیع؛ عن شعبة عن ا حکم بن عتیسةء قال: استاذنت 
زیاد بن جریر فی ا حجء فسألنی عن رجل شج رجلاء فاقتص لە منہء فمات المقتص منە؟ فقلت: 
عليه الدیق ویرفع عنه بقدر الشجة ٹم نسیت ذلك فجاء إبراھیم فسألته؟ فقال: عليه الدیة قال 








إعلاء السنن وجوب الضمان علی ا جارح قصاصا ۲۲۱ 


تسا اعالئی و م قاع ا فالاسجا. عتہ لنتہ کاو عات ریم عکار 
الشجة. وقال ابو حنیفة وسفیان الٹوری؛ وابن أبی لیلی: إذا اقتص من ید أو شجةہ فمات ال مقتص 
منهء فدیته علی عاقلة اللقتص لە (وھذا عین ما قاله السرخسی خلاف ما ذکرہ الوفق فی ”المغنیٴ 
والصحیح من النقل ما وافق کتب أھل المذھب))ء قال: وقد روی ذلك عن ابن مسعودہ وعن 
إبراھیم الخعی عن این مسعود. ۱ ۱ 

وأما ما رواہ من طریق ‏ وکیع: نا سعید بن أُبی عروبةء عن قتادةء عن ابن اللسیب؛ قال: قال 
عمر بن ال خطاب فی الرجل بھوت فی القصاص: قتله کتاب اللہ تعالی او حق لا دیة لەء ومن طریق 
الحجاج بن ا منہال: نا حماد بن سلمةة نا قتادۃ عن خلاس بن عمروء عن علی بن ابی طالب؛ 
وعمر بن ا خطاب؛ قالا جمیعا: من مات فی قصاص أو حد فلا دیة لەء ومن طریق وکیع: نا مسعر 
ابن کدامء وسفیان عن أبی حصین عن عمیر بن سعد قال: قال علی بن ابی طالب: ما کنت لأقیم 
علی رجل حدا فیموت فأأجد فی نفسی منە شیا إلا صاحب ا حمر لو مات لودیته )۲۲۰۱٢(‏ 
فکل ذلك محمول علی ما إذا استقاد ا حاکم یمن جرح رجلا أو شجےہ سوا أمر ال جلاد 
بالاقتصاص منہ؛ أو أمر ا جروح أُو اللشجوج بذلكء وهو مما یجری فیە القصاص والذی احتججنا 
بە محمول علی ما إذا استقاد ا جروح: أُو المضروبء أو اللشججوج بنفسه قبل حکم ا حاکم بھ. 

والذی ذکرہ بعض الاحباب من الفرق بین ا جلاد وغیرہ بأن الاُول مأمور والغانی ماأُذون 
لیس بمانع من نسبة الفعل إلی الشاضی؛ أُلا تری لو أُذن الرجل لاأحد فی طلاق امرأتہء ینسب الفعل 
إلی الزوج لا إلی الأجنبی؟ فکذلك هھنا؛ ما تقدم فی کتاب ا حدود من طریق ابن أبی شیبة عن' 
عبد الله بن محیریزء قال: ا جمعة وا حدود وال زکوۃ والفئ إلی السلطان (التلخیص )٥٣٣‏ 
والقصاص من ا حدود لا سیما وفی روایة لابن ابی شیبة عن عبدة عن عاصم عن ا لحسن بلفظ: 
اُربعة إلی السلطان: الصلوۃء وال زکوۃ؛ وا حدودہ والقصاص (زیلعی ٤:٦٤۸)ء‏ وإذا کان ذلك إلی 
الإمام کان الأذون فيه من الإمام وکیلا لە؛ وفعل الوکیل ینسب إلی الم وکل فافھم؛ فان بعض 
الأأحباب قد أطال الکلام فی ھذا الباب بلا طائلء وروی أبو یوسف فی ”الآثار“ لە عن أبی حنیفة 
عن حمادہ عن إبراھیمء أنه قال فی رجل قطع ید رجل فاقتص منه فمات ا مقتص منە: إن دیته علی 
عاقلة القتص لە (٢٢۲)ء‏ والظاھر ان ذا ھوٴ مذھب أبی حنیفة والله أعلمء فما ذکرہ بعض 
الأحباب: إن الدیة علی القاطع فی ما لەء رد عليه وا حق ما قاله السرخسی فی ”البسوط“۔ 








ج - ۱۸ ۲۲۲ 


باب دیات اجروح 
۷ فی کتاب عمرو بن حزم: (فی ا أُمومة ثلث الدیةء وفی الجائفة ثلثٹ 
الدیة وفی المنقلة حمسة عشر من الإبلء وفی اللوضحة خحمس من الإبل)ء رواہ النسائی 
من روایة یونسء عن الزھریء وقد ذکرناہ فی باب دیة الاأعضاء. 
۸ وقال ابن أبی شیبة: حدثا عبد الُعلی؛ ا محمد بن إسحاقء ثتا 
مکحولء قال: قضی رسول اللہ ِ فی الوضحة بخمس من الإبلء وفی المنقلة خمس 
عشرةء وفی ا أُمومة الثلثء وفی الجائفة الثلث. 


باب دیات ا جروح 
قولہ: ”فی کتاب عمرو بن حزم“ إلخ: قال العبد الضعیف: قال الوفق فی ”الغنی“: فی 
اللوضحۃة مس من الإبلء وھذہ من شجاج الوجه والراُسء ولیس فی الشجاج ما فيه قصاص 
سواھاء ولا یجب المقدر فی أقل منہاء وأجمع أُھل العلم علی ان اُرشھا مقدرء قالہ ابن ا منذر وفی 
کتاب النبی لهُ لعمرو بن حزم: دوفی اللوضحة خمس من الإبل)ء رواہ ابو داودہ والنسائیء 
والترمذیء وقال: حدیث حسن .)٥٦٦:۹(‏ 
قال: وفی النقلة -وھی التی تکسر العظام وتریلھا عن مواضعهاء فیحتاج إلی نقل 
العظم لیلمم وفیہا خمس عشرة من الإبل یاجماع من أُھل العلمء حکاہ ابن المنذرہ وفی کتاب 
النبی کا لعمرو بن حزم: فی النقلة خمس عشرة من الإبل)ء قال: وفی الأمومة ثلٹ الدیق 
وھی التی تصل إلي جلَدة لماع قال ابن عبد البر: اُھل العراق یقولون لھا: الآامڈ وأھل ا حجاز: 
الأُمومة وھی الجراحة الواصلة إلی أُم الدماغء سمیت أم الدماغ؛ لاُنہا تحوطہ وتجععہء وأرشھا 
ثلث الدیة فی قول عامة أھل العلم إلا مکحولا؛ فإنه قال: إن کانت عمداء ففیہا ثلثا الدیةء وإن 
کانت خطاء ففیہا ثلٹہاء ولنا قول النبی ٭لهُ فی کتاب عمرو بن حزم: (وفی اللأأمومة ثلث الدیة)ءء 
وعن ابن عسر عن النبی ُ مٹل ذلكء وروی نحوہ عن علیء سرک یئ 
بالعمدہ وا حطاً فی القدار کسائر الشجاج. 
قال: وفی الجائفة ثلث الدیة وھی التی تصل إلی ا جوف وہذا قول عامة أھل العلم منہم 
أهُل المدینة وأھل الکوفة وأھل ا حدیثء وأصحاب الرأی إلا مکحولاء قال: فیہا فی العمد ٹلٹا 
الدیقہ وا جواب ما مر فی الجائفة؛ لقول النبی مه فی کتاب عمرو بن حزم: دوفی الجائفة ٹل 








إعلاء السنن دیات ا جروح ۲۳ 


۹ وقال عبد الرزاق: اأخبرنا ابن جریجء عن داود , بن ابی عاصمء قال: 
سمعت ابن السیب یقول: قضی أبو بکر فی الجائفة إذا نفذت فی ا جوف من ا جانبین 
بثلثی الدیة واخرج نحوہ عن الٹوری عن محمد بن عبد الرحمن عن عمرو بن شعیب 
عن ابن ا مسیب؛ ورواہ أأیضا ابن ابی شیبة عن عبد الرحیم بن سلیمان عن حجاج عن 
عمرو بن شعیب عن ابن اللسیب؛ واخرجہ الطبرانی عن محمد بن عبد الرحمن بن 
ثوبان عن أبیە عن جدہ عن أبی بکر وأخرجہ أأیضا عن عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان 
عن أبیه عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ عن أبی بکر۔ 

٠‏ وأخرج عبد الرزاق: عن ا حسن؛ + وعمر بن عبد العزیز: أن النبی کل لم 
یقض فیما دون الموضحة بشیء وأخرج عبد الرزاق عن سفیان الثوری عن حماد عن 
إبرا ھیم النخعی قال: فیما دون الموضحة حکومة. 


الدیة)ء وعن ابن عمر مرفوعا مثله. 

ذکر ابن عبد البر ان مالکاء وأًبا حنیفة والشافعیء والبتی وأصحابہم اتة تفقوا علی اُن 
الجائفة لا تکون إلا فی ا جوف فان جرحہ فی جوفہء فخرج من الجانب الآخر فھما جائفتانء هذا 
قول اکٹر أُھل العلمء منہم عطاء ومجاھدہ وقتادةء ومالك رلتائیں وأصحاب الرأی؛ قال ابن 
عبد البر: لا اأُعلمھم یختلفون فی ذلك.. : 

(قلت: وما حکاہ ا موفق عن أبی حنیفة أُنه قال: ھی جائفة واحدة؛ لان الجائفة ما تنفذ من 
الظاھر إلی الباطن لا ما تنفذ من الباطن إلی الظاھر اھ فلم أجدہ فی کتب أصحابہء واللہ اأعلم) 
قال: ولنا ما روی سعید بن الملسیب: ان رجلا رمی رجلا بسھم فأُنفذہء فقضی أُبو بکر رضی الله 
عنه بثلقی الدیة ولا مخالف لە فیکون إجماعاء اُخرجه سعید بن منصورہ وروی عمرو بن شعیب؛ 
عن ابی عن جدہ: اُن عمر رضی اللہ عنہ قضی فی ا لجائفة إذا نفذت ا جوف بأرش جائفتیَ اھ 
ملخصا(۹:٠٥٦).‏ ۱ 

وروی محمد فی ”الار“ وآ رض یتر و آی اث سے اھ از 
الصدیق رضی اللہ عنه: فی رجل رمی رجلا بسھم فأنفذہء فجعل فیه ثلٹی الدیة قال محمد: 
وبہذا کله نأحذ فی الجائفة ثلث الدیة فان نفذت إلی ا جانب الآخرء فغیہا ثلٹا الدیق وھو قول 
أبی حنیفة اھ (٤۸)ء‏ وفیه رد علی ما حکاہ الموفق عن الإمام۔ 








ج ے ۱۸ دیات ا جروح ۲۲٤٢‏ 


۱ وروی محمد بن الحسن, عن أبی حنیفق عن حماد عن إبراهیمء عن 
شریح قال: فی الجائفة ثلث الدیة وفی الامة ثِلث الدیة فاإذا ذھب العقل فالدیة کاملق 
وفی امنقلة عشر ونصف عشر الدیة وفی الوضحة نصف عشر الدیة وفی غیر ذلك 

رھ مو رپ و وو نت 
ثفة إلا فی ا جوف, مخصتہ من ' الریلعی وھذہ الروایات ھی التی ذھب إلیہا 
ہہ 


بقی الکلام فی الهاشمة وھی التی تہشم العظم وتکسرہ ولا تنقلهء فأخرج البیہقی فی 
”سننه من طریق عبد الرزاقء عن محمد بن راشد عن مکحولء عن قبیصة بن ذویب؛ عن زید 
ابن ثابتء أنه قال: فی اللوضحة خمس وفی الھاشمة عشر وفی النقلة خمس عشرة: وفی 
جج سو رت 

وقال اللوفق فی ٭ المغنیٴ ٴ: لم یبلغنا عن النبی يك فیہا تقدیرء واکٹر من یبلغنا قوله من اُھل 
العلم علی اُن اُرشھا مقدر بعشر من الإبل؛ روی ذلك قبیےصة بن ذویب عن زید بن ثابتء وبه قال 
قتادۃء والشافعی؛ والعنبری ونحوہ قال الثوری وأصحاب الرأی: إ إلا أنہم قدروها بعشر الدیة من 
الدراهمء وذلك علی قولھم ألف درھم. 

(قلت: لم أُجد ذلك فی کتب القومء وانما قالوا فی الاشمة عشر الدیة وھو یعم الإبل 
والدراھم والدنانیر کلھاء ظ)ء وکان الحسن لا بوقت فیہا شیداء وحکی عن مالك نہ قال: وہ 
اأُعرف الھاشمة: لکن فی اللإیضاح خمس؛ وفی فی الھیشم حکومۃة: قال ابن ا منذر: النظر یدل علی 
قول ا حسن؛ إذ لا سنة فیہا ولا إجماع ولأنه لم ینقل فیہا عن النبی هي تقدیرء فوجبت فیسہا 
ا لحکومة کما دون الموضحة قال الٰوفق: ولنا قول زید ومغل ذلك الظاهر أنه توقیف: ولأنه لم 
پیم سوہ یرہ وا .)٦٤٤٤‏ 

قلت: ویعکر عليه ما رواہ البیہقی فی _ سننه“ من طریق عبد الرزاقء عن محمد بن راشد 

عن مکحولء عن قبیصة بن ذویبء عن زید بن ثابت رضی اللہ عنەء أنه قال: فی الدامیة بعیر؛ وفی 
الباضعة بعیرانء فی المتلاحمة ثلاٹء وفی السمحاق أُربعء وفی للوضحة خمس؛ وہذا کمٹل ما 
رویناہ عنه قی الہاشمة سواء سندا ومعنی؛ فلو حملنا قوله: (فی الھهاشمة عشر) علی التقدیر 
وجب عمل قوله: (فیما دون الملوضح) علی التقدیر أیضاء ولا قائل بەہ فالظاھر اُن قوله فی 
الھاشمة محمول علی ا حکومة کما فیما دون الملوضحة. 








إعلاء السنن ۲۲٢‏ 


باب أرش ما دون ا موضحة 
۷۲ہ قال محمد: أُخبرنا أبو حنیفةء قال: حدثنا حماد عن إبراھیم قال: فی 
السمحاق: والباضعة وأٗشباہ ذلك إذا کان خطا او عمدا لا یستطاع فيه القتصاص ففيه 
حکومة عدل؛ قال محمد: وبە نأحذ وھو قول أبی حنیفة, 
۳> وقال عبد الرزاق: عن ا حسن؛ وعمر بن عبد العزیزہ أُن النبی علج لم 
یقض فیما دون الموضحة بشیء. 


وقال محمد فی ٭ٴالآثار “: والھاشمة ما هشمت العظم؛ وحکومتہا عشر الدیة وھو قول 
بی حنیفةہ والسمحاق دون الملوضحة بینہا وبین اللوضحة جلدة رقیقة وفیںہا حکم عدلء بلغنا 
ان علی بن أبی طالب حکم فیہا أُربعا من الإبل اھ (۸۳)ء وفیه دلیل علی ان عشر الدیة فی 
الھاشمة عندناء إنھا و علی وجه ا حکومة لا علی تقدیر الاأرشء واللہ تعالی أعلمء ظ. 
وروی البیہقی (۸۳:۸) من طریق عبد اللہ بن وھب: أخبرنی عبد ال جبار بن عمر؛ عن ابن 
شھابء وربیعة وأُبی الزنادء وإسحاق بن عبد اللہ أُن رسول اللہ نأ لم یعقل ما دون الملوضحةء 
وجعل ما دون الملوضحۃة عفوا , بین ال مسلمین ٠‏ (یصطلحون فيه علی ما شاؤوا) ومن طریق أبی عبید: 
ثنا ہشیم بن حصینء قال: قال عمر بن عبد العزیز: ما دون الموضحة خدوش فیہا صلحء وروی 
ابن علاثة عن إبراھیم بن أبی عبللة: ان معاذا وعمر رضی اللہ عنہما جعلا فیما دون اللوضحة أجر 
الطبیب؛ وفی حدیث ابن غنم عن معاذ بن جبل رضی اللہ عنہ مرفوعا: (وفی الومطْتسد سی 
الابلٹ وکل شیء کان دون ذلك فعلی قدرہ اھ)۔ 


باب أرش ما دون الموضحۃة 

قال العبد الضعیف: دلالة الآثار علی ما دون الموضحة لیس فیه أُرش مقدر معلوم ظاھرق: 
وأُما ما رواہ البیسہقی من طریق مالك ؛ بن اُنسء عن یزید بن عبد اللہ بن أبی قسیط عن ابن اللسیب 
اُن عمر وعثمان رضی اللہ غنہما قضیا فی الللطاۃ بنصف دیة الملوضحةء فمحمول علیٗ أنہما حکما 
فیه بحکومة بلغت ھذا القدار وفی ا متلاحمة ثلاث وھو محمل ما روی غن زید أنە قال: فی 
الدامیة بعییر وفی الباضعة بعیرانء وفی المتلاحمة ثلاثء وفی السمحاق أُربع؛ ما عرفت ان معاذا _ 
وعمر جعلا فیما دون اللوضحة أجر الطبیب رر ےی رت 
تعالی أعلم ظ 








ج ۔ ۱۸ ۱ : ۲۰۳۱٦‏ 


باب دیة ال جنین 


٤‏ ہ- عن اَی هریرة: ان النبی قضی فی جنین امرأۃ من بنی لحیان بغرۃ 
عبد أو أُمة 3ء أخرجه أصحاب الکتب الستق کذا فی ”الزیلعی". 


باب دیة الجنین 

قولہ: ”عن أبی ھریرة إلخ“: قلت: فی روایة عیسی بن یونس عند أٌبی داود عن محمد بن 
عمرو عن أبی سلمةء عن أبی ھریرةء قال: قضی رسول اللہ عػػ فی الجین بغرة عبد أو أُمقہ أُو 
فرس أو بغلء فزاد فیه الفرس والبغلء وھو وھم من عیسی بن یونس؛ قال ا خطابی: یقال: إن 
عیسی بن یونس قد وھم فيهہ وقد یغلط أُحیانا فیما یرویەء وقال البیہقی: ذکر الفرس والبغل فيه 
غیر محفوظء وروی من وجه ضعیف؛ ومرسل وھو من تفسیر طاوسء کذا فی ٭بذل اٹجھود ۔ 

وقال ابو داود: روی ھذا ا حدیث عن محمد بن عمر وحماد بن سلمة وخالد بن عبد اللہ 
لم یذکرا فرسا ولا بغلا (ابو داود)ء وروی ابن ماجة ھذا ا حدیث من طریق محمد بن بشیر؛ عن 
محمد بن عمروء ولم یذکر فيه فرسا ولا بغلا أیضاء وعن مغیرۃ بن شعبة: ان النبی سك قضی فیه 
بغرة وجعلھا علی العاقلة أنخرجە ابو داود وسکت عليه؛ وقال الدرمذی: ھهذا حدیث حسن 
یع سای وی 

وقال الملوفق فی ”المغنیٴ ': والغرۃ عبد او آمہ سمیا بذلك لأنہما من انفس الاموال والأصل 
فی الغرۃ ا خیار فان قیل: فقسد روی فی ہذا ا حبر: ”او فرس أو بغلٴء قلنا: ھذا لا ینبت؛ رواہ 
عیسی بن یونس ووھم فیهء قاله اأُھل النقلء وا حدیث الصحیح ا لتفق عليه إُنھا فیه: ”عبد أو أمآ٘ 
وھو متروك فی البغل بلا خلاف؛ فکذلك فی الفرس؛ وھذا الذی ذکرناہ أأصح ما روی فیه وھو 
متفق عليهہ وقد قال بە اکٹر أھل العلمء وھو متروك فی البغل بلا خلاف؛ فكذلك فی الفرس؛ 
وھذا الذی ذکرناہ اأصح ما روی فیە وهو متفق عليهہ وقد قال بە اُکٹر أھل العل 0ت و 
ما خالفه اھ (۹ .)٤٤٤‏ 

قلت: دل ا حدیث الاول علی وجوب الغرة فی جنین ا حرة اللسلمة ولا خلاف فیه بین 
الأكمة وکذا لا خلاف بینہم إذا کان جنین الأمة وھو حرء ولکنہم اختلفوا فی جنین: إذا کان 
ملعا قال آ تد الراحت مسق عت الا ادا کات کر موک تتالای 
إذا کان أنٹی؛ لن النبی كه وجب فی جنین ا حرۃ غرةء وھی نصف عشرۃ دیة الرجلء وعشر 
دیة الأُنتیء فیحتمل ان یکون أوجب ذلك لکونه عشر دیة أُمەء ویحتمل ان یکون أوجبە اعتبازا 








تفہ فلما نظرنا فی ذلك علمنا أنه لم یکن ذلك اعتبارا لام بل اعتبارا بنفسہء إذ لو کان ذذلك 
لاختلف ا حال باختعلاف الاموئن "رتبا حر او مق أو مدبرۃ أو ام ولد ار کات تک آن 
ا حال لا یختلفء فدل ذلك آنہ کان فذلك اعارا لسفسہ دون مہہ فلما کان وجوب الغرۃ فی جنین 
الحرة باعتبار نفسہ دون ام ٹ بت ان ال حکم فی جنین ا حرة أنه إِن کان ذکراء فالواجب فیه نصف 
عشر دیة الذ کر وإن کان أُنٹی؛ فالواجب فیە عشر دیة الانٹی؛ ولکن ما کان نصف عشر دیة 
الذکر وعشر دیة الأنشی متساویین فی ال حر لم یحتج إلی تحقیق الذکورۃ والانوثة فیەہ فلما کان 
الحکم فی جنین ا حرة ان الواجب فیه نصف عشر دیة الذ کر إن کان ذکراء وعشر دیة الانٹی إِن 
کان اُنشیء قلنا فی جنین الأمة الملوك: إن الواجب فیه نصف عشر قیمة الذکرہ إن کان ذگراء 
وعشر قیمة الأنٹی ان کان أُنٹیء قیاسا علی جنین,الحرۃ. وأورد عليه الشافعی فی ”الام“ بأنا إذا لم 
نفرق بین أُصل حکمھماء وھو جنین الحرة؛ لن الذکر والأ٘ٹی فيه سواء لم یجز ان نفرق بین فرعی 
حکمھماء وھو جنین الأمة فی الذکر والاشیء وقد عرفت الجواب عنه بأنا لا نسلم عدم الفرق فی 
الأصلء بل قَوْل: : إن الواجب فی جنین ا حرۃ الذ کر نصف عشر دیة الذ کر کما أن الواجب فی 
جنین الأمة ال ذ کر نصف عشر قیمتہ والواجب فی جنین ا حرۃ الأُشی عشر دیة ال٘شیء کما ان 
الواجب فی جنین الأمة الانٹی عشر قیمتہاء فسقط الإیراد. 

ٹم قال الشافعی: إننی وإیاك ترعم ان دیة الرجل ضعف دیة امرأةء وأُنت فی الجنین ترعم اُن 
دیة الرأةۃ ضصعف دیة الرجلء وھو أأیضا ساقط؛ نا لا نسلم ان دیة امرأة فی ال جنین ضعف دیة 
الرجل؛ لان ھذا نما یلزم لو قلنا: إ إِن الواجب فی الذ کر نصف عشر قیمة الأئٹیء وفی الأأنٹی 
قیستہا؛ ولکن لا نقول بەء بل نقشول: إن الواجب فی الذکر نصف عشر قیمة الرجلء وفی الأنٹی 
۔عشر قیمة الأ٘شیء فأین الحضعیف؟ إن کان یلزم التضعیف فی صورةء فلیس هو من جھۃة القیاس 
حتی یلزم فسادہ؛ بل هو من جھة القیىمة وھو لازم للشافعی أیضا فی بعض الصورہ بأن یکون 
جنین اُمة وذکراء ویکون قیمة امہ عشرة دنائیر؛ فیکون الواجب فیه دیناراء ویکون جنین أُمة 
أخری أُنشیء ویکون قیمة اُمھا عشرین دیناراء فیکون الوجب فيه دیتارین؛ فیکون الواجب فی 
لا علق لاعت لے الاک کی مم ضا 
۱ فثبت أنە إیراد ساقط فتحقق ان ما قاله ُبو حنیفة هو القیاسە وما قال الشافعی وغیرہ: إِن 
الواجب فيە شر قیمة أمه سواء کان ذکرا أو اُنٹی کما فی جنین ا حر غیر صحیح؛ لان 








الواجب فی جنین ا حرة لیس من جھة أُمهء بل من جھة نف وإلا لاختلف ا حکم فی ا نین ا حر 
للأمة أو ا لکاتبة أو المدبرۃ أو أم الولد مع أُنه لیس كکذلكء وقولھم: إنہا تقدر حرة فی ھذہ الصور 
باطل؛ لأن تبعیة الام یقتضی تقدیر ا نین رقیقا لا عکسہہ ومنشأً خطاأھم أنہم ما رأوا ان دیة جنین 
ا حرۃ متحدة فی حال الذکورة والانوثة فھموا منە انھا لیست بالنظر إلی حال ا جنینء بل بالنظر إلی 
حال مہ ولم یعلموا ان ھذا الاتحادہ ِا نشأً من تقدیر دیة الرجل والرأق لا من جھة الأم؛ لہا لو 
کان الاتحاد من جھهة الام لاختلف ا حال باختلاف الأمء مع أنه غیر مختلف؛ لان الذی یجب فی 
کرت فرالتی بج تی جن الف فا کان اطخ خر قنل ذلك آه لیس من جمة لام 
جو مفپھشو سی تم ات وڈ ئل 
ک حختوھامی سس اعت ھھاز یل مس تر اھ کرت اذا فا 
لأُنہا دیة لە وبدل عده فیرثٹہا ورثتہ کما لو قتل بعد الولادۃء وبہذا قال مالك والشافعی؛ وأُبو 
حنیفة وأصحابہء وقال اللیث: لا تورث بل تکون بدلہ لأمہ؛ لأنه کعضو من أعضاءہ فأٗشبه یدھاء 
ولنا اُنہا دیة آدمیء فوجب ان تکون موروثة عنہء کما لو ولدته حیا ٹم مات و قولہ: ٴإنه عضو 
من اأعضاءعھا“ لا یصح؛ لأُنه لو کان عضوا لدخل بدلە فی دیة امہ کیدھاء وما منع القصاص من 
انتر سام اض بی ےن سس تو ریس 
دونهہ ولا ععقه دونہاء کذا فی "الغنی " (٤٤٤٥٥)ء‏ فلما اتفقوا علی کون الغرة موروثة عن 
ا جنین, فقد سلموا اعتبارہ بنفسه لا بأمہء فافھمء ظ 
ودل ا حدیث الغانی علی اُن دیة ا جنین علی العاقلةء وھو مذھب أبی حنیفةہ وقال أحمد: إِن 
تت الام فدیة امرأة والجنین علی العاقلةء وإن لم تمت فدیة الجنین فی مالە؛ لان العاقلة لا تتحمل ما 
دون ثلث الدیة. 
وا جواب اُن عدم تحمل العاقلة ما دون الثلث غیر مسلم؛ وما أوجب مه دیة ا جنین علی 
العاقلةء دل ذلك علی أُن العاقلة کما تحتمل الثلث؛ وما فوقه کذلك تحتمل ما تحت أیضاء ولا دخل 
فی ذلك لموت الم وعدمہ؛ لن موت الأم جنای وسقوط ال نین جنایة أآخری؛ فیستقل کل واحد 
وما یقال: إن العاقلةء إُنا تحتمل الدیة لڑعانة الجانی ولا حاجة إلی الإاعانة فیما دون الثلث؛ 
لأنه قلیلء وانما الحاجة إلیہا فی الطلث وما فوقہ؛ لان الطلث کثیرء کما قال یلگ : دالثلث کثیر). 








فا جواب عنە ان الغرة کثیرة ة فی باب الدیة؛ لنہ لت أوجبہا علی العاقلةء ولو لم تکن 
کے لأَوَٗجائ مال آطغای ریا ود راڈ (الثلث کثیر)ء فھو فی باب الوصیة دون الدیفق 
وما روی عن عمر: أُنه قضی فی الدیة أُن لا یحمل منہا شیء حتی تبلغ عقل الأُمومة ر( مغنی) 
فلیس بثابت عندناء وإن صح ذلك عنه فھو اجتہاد من وحجتنا ما روینا ان النبی عَه جعل دیة 
ا جنین علی العاقلة مع کونہا عشر دیة الأٔشی ونصف عشر دیة الرجلء وما یجاب عله بأُنہا دیة 
نفس کاملق فغیر مفید لھم؛ لأُنہ لا فرق بین دیة العضو والنفس أعنی ا جنینء وھذا ا جیب لا یقول 
دون الثلث من دیة النفس علیہا کدیة ا جوسی والجنینء فاعرف ذلك. 

قال العبد الضعیف: ذکر ابن حزم فی ”ا حلی فی حجة أبی حنیفة ومحمد وزفر؛ أنہم 
یقولون: ما کانت الغرة فی جنین ا حرة مقدرۃ بخمسین دینارا کان ذلك نصف عشر دیة لو حرج 
حیاء وکان ذکراء أو عشر دیتہا لو کائٹ أنٹی وخرجت حیةء فوجب فی جنین الاأمة مثل ذلك 
أیضا؛ لن لو خرج حیاء فقتل لکانت فیە القیمة اھ (۱۱:٦۳)ء‏ ثم اأورد عليه بأنه قیاسء والقیاس 
کله باطلء قلنا: ولکن عهدنا بك أُنك تقیس اکٹر من أصحاب القیاسء وتسمیے دلالة النص؛ 
پش مو ری سر و شرف 
إقامة الدلائل علی حجیة القیاس من الکتاب والسنة فی باب القضاء. 

قال: ولو صح القیاس لکان هذا منە عین الباطل؛ لن تقو الغرۃ بخمسین دینارا باطلء لم 
یصح قط فی قرآنء ولا سنةق ولاعن اأحد من الصحابة رضی الله عنہمء فصار قیاسھم ھذا قیاسا 
للخطاأً علی اخطاً اھ.. 

قلنان: قد ثٹ ثبت ذلك عن عمر رضی اللہ عله -کما سی آتی- وعن جماعة من التابعین وله 
أصل فی السنة ابضاء فسقط قولك جملۃ ولا ثبت بالإجماع اُن دیة العبد أقل من دیة ارہ فیجب 

رمالا از لآ متترد الات درم وی ایس کہ سح اتا کرت دی مین 

الأمة وھوزعہد کدیة چنیین اكِرة أو تین الأمة وھو حر؟ فقول ابن حزم بوجوب الغرة فی 
الکل باطل با مرة. ۱ 

وأما حدیث المغیرة ومحمد بن مسلمة فی إملاص المرأۃ: أن رسول اللہ ََلل قضی فیه بغرة : 


ٴ أُ 


عہد او مق رواہ مسلم؛ وکہذا حدیث أبی ھریرة: ان رسول اللہ قضی فی امرأتین من ھذیل 








> یس ۱ دیة ا جنین ۱ کی 


اقتتلتاء فرمت إحداھما الأخری بحجرہ فقتلتہا وما فی بطنہاء ان دیة جنینہا عبد او اُمة وقضی 
ہو ہس جو ارے تک وت وی رکچ 
دیواظ ولہ تیم 

قال اللوفق فی ”المغنیٴ سم ال امم آن نی البد الڑی لا ملع تج ریت ون 
بلغت قیمتہ دیة ا حر فذہب اأحمد إلی ان فيه قیمة بالغة ما بلغت: وقال الدئخعی؛ والشعبی؛ 
والٹوری وأُبو حنیفة ومحمد: لا تبلغ بە دیة ا حر اھ (۳۸۲۰۹). 

وبا جملة فقد أجمعوا علی الفرق بین دیة ا حر والعبدہ فکذلك لا بد من الضرق بین ا جنین 
ا حر والعبد وأما ما رواہ اللوفق عن عمر: أُنه قضی فی الدیة اُن لا یحمل منہا شیء حتی تبلغ عقل 
الأأومق فلم یصح عنهء وقد روی البیہقی: من طریق أیوب بن سویدہ ثئی یونس بن یزید عن 
لعاف لی اھب ان وسی اارغ ال 0ال افافاا لا سا اقنل لاق اٹ 
الدیة فصاعدا۔ 

قال البیہقی: ھکذا رواہ أیوبء وا حفوظ أُنە من قول سعید بن الملسیب وسلیمان بن یسا 
ثم اأُخرجە من طریق عبد اللہ بن وھیب عن ابن ابی ذئب عن سعید بن ا مسیب وسلیمان بن یسار _ 
من قولھسا کذا قالا وذھب الشافعی إلی اُنہا تحمل ما کثر وقلء قال: وقضی رسول اللہ ہل فی 
الجنین بغرۃء وقضی بە علی العاقلةء وذلك نصف عشر الدیة قال الشافعی: قال بعضھم: قال یحیی 
بن سعید: من الامر القدی اُن تعقل العاقلة الثلث فصاعدا. قلنا: القدیم قد یکون من یقتدی بە؛ وقد 
یکون من الولاۃ الذین لا یقتدی بہے أفنترك الیقین ان النبی كت قضی بنصف عشر الدیة علی 
العاقلة بظن؟ قال ابن الت رکمانی: القیاس أُن لا یلزم العاقلة جنایة کما إذا جنی علی مال وعموم قوله 
تعالی: فلا تکسب کل نفس إلا علیہا ولا تزر وازرة وزر أخری پچ ینفی اللزوم علیہاء وکذا قولە 
عليه السلام: (لا یجنی عليكء ولا تجنی عليه؛ء فإذا حملھا النبی یلگ شیٹا کان ذلك علی خلاف 
القِساس؛ فیقتصر عليه ولا یقاس ومذھب مالك وأصحابہ أُن العاقلة لا تحمل من دیتہ ا خطاأ إلا 
الللث فصاعداء وھو قول الفقھاء السبعة وعبد العزیز بن أُبی سلمة وابن ابی ذئب؛ وقال أبو حنیفة 
وأصحابہ: لا حمل إلا نصف عشر الدیة فصاعداء وھو قول الئوری وابن شبرمة اھ (۱۰۹:۸)۔ 

قلت: ولم یثبت أنہ گلك حمل العاقلة أقل من نصف عشر الدیة؛ فلا تحمل أُقل منه بالقیاس؛ 
ما تقرر فی الأصول ان ما کان خلاف القیاس یقتصر علی موردہہ لا یجوز تعدیته إلی غیرہ 








إعلاء الستن ۲۳۱ 


باب تقوع الغرة 
٥‏ - حدثا أحمد بن حنبلء ثنا ‏ وکیعء عن سفیان؛ عن طارق؛ عن الشعبی 
قال: الغرۃ خمسمائة 


بالقیاسء قال محمد فی ”٭الآثار “: اأخبرنا أبو حنیفةت عن حمادہ عن إبراھیمء قال: لا تعقل العاقلة 
فی اُدنی من اللوضحة. قال: وأخبرنا أبو حنیفة عن حمادہ عن إبراھیم قال: تعقل العاقلة ا خطأً کلە 
إلا ما کان دون الملوضحة والسن, ما لیس فیه اُرش معلومء قال محمد: وبہذا کل نأُخذء وھو قول 
ابی حنیفة اھ (۸۵) ١١ظ.‏ 

إِفسادق: فی "العراج* رس لسم رال لا جنایة من العاقلق فتکون فی مال 
القاتلء لقوله تعالی: ڈولا تزر وازرة وزر أخری4. 

قلنا: [یجابہا علیہم مشھور ثبت بالاأحادیث اللشھورۃ وعليه عمل الصحابة والتابعین 
راف رومان لات علیٰ ۵1 لئاس سار ظا سے مر گی منرت اکر 
بالضم؛ لأنە إِنھا قصر لقوتہ باأنصارہہ فکانوا هم القصرینء وکانوا قبل الشرع یتحملون عنه تکرما 
واصطناعا بالمعروف: فالشرع قرر ذلكء وتوجد ھذہ العادة بین الناس فان من لحقه خسران من _ 
سرقة او حرق یجمعون لە مالا لھذا العنی اھ ملخصا من ”رد اٹحتارٴ )٥٢٦٦:٥(‏ ١١ظ.‏ 


باب تقوم الغرۃ 

7 ”حدثا اأحمد بن حنبل“ إلخ: قلت: رک مسر سی وی سی 
خمسون دیناراء ومن الورق خمسمائة درھمء ولا خلاف بین الأئمة فی قیمة الذھبء وا اختلفوا 
فی قیمة الورق؛ فقال ابو حنیفة: خمسمائة درم کما قال الشعبی. 

وقال غیرہ: ستمائة درھمء ومبنی ھذا الاختلاف هو الاختلاف فی أُن الدیة من الورق 
عشرة آلاف درھم؛ أُو انا عشر الف درھم؟ فمن قال: إنہا اٹنا عشر ألفاء قال: قیمة الغرة ستمائة 
درھمء ومن قال: إنہا عشرة آلاف درھم؛ قال: الغرة خمسمائة درھم؛ لان الغرۃ نصف عشر الدیة 
عند الکل وتحقیق ان الدیة عشرة آلاف أو اثنا عشر ألفاء قد ذکرناہ فی بابە. 

وقد ورد بعض الاحادیث ا مرفوعة فی تقدیر الغَرة فقال النسائی: أخبرنا یعقوب بن 
إبرامیمء وإبراھیم بن یونس بن محمد قالا: ثنا عبید الله بن موسی. قال ثنا یوسف بن صهھیب؛ 
عن عبد اللہ بن بریدةء عن أبیە: ان امرأۃ خذفت امرأۃ فأسقطت؛ فجعل رسول اللہ گل فی ولدھا 








ج - ۱۸ تقو الغرة ۲۳۲ 


756 ا0د اوت ان الغرة خمسون 
دیناراء رواھما إبراھ ھیم ا حربی فی کتابہ ٴ رت سرت" (زیلعی)۔ 


بس سیر تر رساص کھرا لہ مر سد ری ات اھکل 
قاووت یس ری کا0 وع السا سوا اھ ناوات ان ا حاست ا 
اتخذوفة فرفع ذلك إلی النبی ُء فجعل عقل ولدھا خمسمائة من الغنم ونہی یومئذ عن 
الخذف: ثم قال النسائی: ھذا وھمء وینبغی أُن یکون أُراد مائة من الغنم (نسائی) 

وقال أبو داود: حدثنا عباس بن عبد العظیم بسک کت 
عن عبند اللہ بن بریدۃء عن أبيه: ان امرأةۃ خذفت امرأۃ فأسقطتء فرفع ذلك إلی رسول اللہ عللٹ 
فجعل فی ولدھا خمسمائة شاةء ونہی یومئذ عن ا خذف: وقال أبو داود: کذا ا حدیث خمسمائة 
شاۃء والصواب مائة شاۃ ابو داود)ء والصواب عندی أُن لفظ: ”خمسمائة“ صحیح فی الحدیث 

إنھا وقع الوھم فی قوله: ”من الغدم أو شاۃٴٴ۔ 

ویؤید ما قلنا: إِن الہزار رواہ بغیر ھذہ الزیادۃةء حیث قال: عساست َو زا 
ابن المفلس قالا؛ ثا عہید اللہ بن موسی؛ عن یوسف بن صھیب؛ غن عبد الله بن بریدۃء عن أبیە: 
ان امرأة خذفت امرأۃء فقضی رسول اللہ فی ولدھا بخمسمائة ونہی عن ا خذف. ”زیلعی 
فالمراد من ا خمسمائة هو الدراھم دون الشاۃ والغنمء وحینئذ یکون الحدیث حجة لی حنیفة فی 
قوله: إن الغرۃ خمسمائة, 

وقال الطبرانی فی ” معجمہهٴ سس سم ا ماك اک 
المنہال بن خلیغفة عن سلمة بن تمام؛ عن ابی ا للیح الهذلی عن أبيە قال: (کان فینا رجل یقال لە 
ہس وو ور مر ری سرئی 
خباء أُو فسطاط فألقت جنینا میشاء فانطلق بالضاربة إلی رسول اللہ یلگ ومعھا اخ لھاء یقال لە 
عمران بن عویر؛ فلما قصوا عليه القصةء قال لھم رسول اللہ ػهُ : دادہء فقال لە عمران: یا رسول 
الله! أندی من لا کل ولا شرب ولا صاح فاستہل؟ ومٹل ھذا یطلء فتقال رسول اللہ كي: دعنی 
نو رو الام ہفرطود آن انتار سا آو فیس ار عت رق ربالاقاہقال:یارمرل 
لله! إِن لھا ابنین ہما سادة ا حی؛ وھم أأحق ان یعقلوا عن أمھم؛ قال: انت أحق اُن تعقل عن اأختعك 
من ولدھا قال: مالی شیء أعقل فيهء قال: یا حمل بن مالك وکان یومئذ علی صدقات ھذیلء وھو 
زوج ا رأتین وأٗبو الجنین المقتول؛ اقض من تحت یدك من صدقات ھذیل عشرین ومائة شاة نعقل). 








إعلاء السنن مرا ۳٣‏ 


حدثنا محمد بن إبراھیم بن شعیب العسال الاصبہانیء ثنا إسماعیل بن عسرو البجلی ٹنا 
سلمة بن صالح عن أبی بکر بن عبد اللہ عن أبی املیح الھذلی عن أبيه عن النبی مك نحوہء زیلعی. 

وفی " مجمع الزوائد ٴ: رواہ الطبرانی والہزار باختصار کثیرہ وا منہال بن خلیفة وثقه ابو 
حاتمء وضعفه جماعةة وبقیة رجالە ثقنات اھ (٣٦:٣۳۰))ء‏ وفی ھاتین الروایتین ذکر خمسمائة 
شاہد لروایة البزارہ إلا ان قولە: ”فرس أو عشرون ومائة شاۃٴ وھمء فافھم: واللہ أأعلم. 

قال العبد الضعیف: وقال الموفق فی ”امغنی“: إن الغرۃ قیمتہا نصف عشر الدیة وھی 
خمس من الإبلء روی ذلك عن عمر وزید رضی اللہ عنہماء وبە قال النخعی؛ والشعبی؛ وربیعق 
وقتادةء ومالكء والشافعی؛ وأصحاب الرأی ولاُن ذلك أقل ما قدرہ الشرع فی الجنایات: وھو 
اُرش الموضحة ودیة السن فرددناہ إليه. 

فان قیل: فقد وجب فی الألة ثلائة اُبعرۃ وثلثء وذلك دون ما ذکرتموہ. قلنا: الذی نص 
عليه صاحب الشریعة غرة قیمتہا رش اللوضحةة وھو خمس من الإبل اھ (۹:٥٥٤٥)ء‏ یشیر إلی 
ما رویناہ فی الین من قولہ گگ: (غرۃ عبد أو أمة أُو خمسمائةہ؛ وأن عمر قومھنا خمسین دیناراء 
وأیضا فوجوب ثلاثة أُبعرۃ وثلث فی الأملة لیس بمنصوص من الشارع؛ کنصه علی اأُرش الموضحة 
والسن؛ وا هو قول زید بن ثابتء رواہ البیہقی من طریق حجاج بن أرطاق عن مکحول؛ عنه؛ 
قال: ”فی الاأصابع فی کل مفصل ثلٹ الدیة (أُی ٹلٹ دیة الإصبع) إلا الإیہام؛ فان فیہا نصف 
الدیة؛ لأن فیہا مفصلین“ اھ (۹۳:۸)ء وقولہ: ”لان فیہا مفصلین“ یدل علی أنه قسم دیة الإصبع 
علی مفاصلھا بالرأی دون التوقیف؛ واللہ تعالی أعلی ٠‏ 

فائدة: إِنھا یجب الغرۃ فی ال جنین إذا ألقته اأمه میشاء وأما إذا ضرب بطنہا فألشت جنینا حیاء 
ثم مات من الضربق ففیه دیة حر إذا کان حراء وقیمته إن کان ملو کا إذا کان سقوطہه لوقت 
یعیش لله وھو ان یکون لستة اأشھر فصاعداء ھذا قول عامة اأھل العلم؛ قال ابن ا لنذر: اأجمع کل 
من نحفظ عنه من أُھل العلم علی ان فی ا نین یسقط حیا من الضرب دیة کاملق منہم زید بن 
ثابتء وعروة والزھری؛ والشعبیء وقتادةء وابن شبرمق ومالكء والشافعیء وإسحاقء وأبو ور 
وأأصحاب الرأی ذکرہ الموفق فی ”الغنی ٴء وذکر اختلافا فی بعض فروعہ من الأمارات التی تعلم 
بە حیاتہ ومن ان السقوط لدون ستة أُشھر یوجب الغرۃ دون الدیةء خلافا للشافعی فقال: فیه دیة 
کاملة؛ لأننا علمنا حیاته وقد تلف من جنایتد من أُراد البسط فی الفروعء فلیراجعہ (۹:٢٥۲)۔‏ 








ج ۔ ۱۸ تقو الغرة ۱ ۲۳٣‏ 


۷۸ء وقال اب أآبی شیبة: حدشا [سماعیل بن عیاش عن زید بن اسلم: أُن 
عمر بن الخطاب قوم الغرۃ خمسین دینارا (زیلعی). 


فائدة: إذا ضرب بطن امرأأة فألقت أجنة ففی کل واحد غرةء وبہذا قال الزھری؛ ومالك؛ 
والشافعی وإسحاق: وابن ا منذرء قال: ولا أحفظ عن غیرھم خلافھم. وإن ألقتہم أحیاء فی وقت 
یعیشون فی مثله ثم ماتواء ففی کل واحد دیة کاملة وإن کان بعضهھم حیا فماتء وبعضهم میتاء 
ففی ا حی دیةء وفی المیت غرةء کذا فی ”٭المغنی٭ .)٤٥٥٥٥(‏ 

فائدة: إن الضرة إنما تجب إذا سقط ا جنین من الضربة: ویعلم ذلك بأن یسقط عیب 
الضرب؛ أو ببقاءھا متألة إلی ان یسقطء ولو قتل حاملا لم یسقط جنینہاء أُو ضرب من فی جوفھا 
حرکة أو انتضاخ فسکن ا ح رکة وأُذھبہا لم یضمن الجنین: وبہذا قال مالكء وقتادةء والأوزاعی؛ 
والشافعی؛ وإسحاق: وابن ا منذر. وحکی عن الزھری ان عليه الغرة؛ لان الظاہر أُنه قتل الجنین 
فلزمتە الضرةء کما لو اأُسقطت: ولا أنه لا یثبت لە حکم الولد إلا بخروجے؛ ولذلك لا تصح لە 
وصية ولا میراث؛ ولان ا ح رکة یجوز ان تکون لریح فی البطن سکنت: ولا یجب الضمان 
بالشكء فأما إذا القحه میتا فقد تحقق والظاہر تلفه من الضربة؛ فیےجب ضمانه سواء ألقتہ فی 
حیاتہاء او بعد موتہاء وبہذا قال الشافعیء وقال مالكء وأبو حنیفة: إن أٌلقته بعد موتہا لم یضمنہ 
اھ من ”امغنی “ (۰۳۸:۹) ای للشك فی اُن تلفه من الضربة او من موت الأم؛ فلا یجب الضمان 
بالشافء ھذا و الوجه لا ما ذکرہ الوفق ٹم ردہ ولا یلزم من ضعف الدلیل الذی ذکرہ من عند 
نفسه ضعف دلیل ا خصم فی نفس الأمر؛ فافھم. 

فائدة: قال اللوفق فی ”المغنی ": وعلی کل من ضرب من ذکرت عق رقبة مؤمنة سواء 
کان ال جنین حیا أو میتاء ھذا قول اکٹر أھل العلم؛ منہم ا حسن, وعطاء والزھری؛ وا حکم؛ 
والشافعی وإسحاق: قال ابن اللنذر: کل من نحفظ عنە من أھل العلم أوجب علی ضارب بطن 
الرأۃ تلقی جنینا الرقبة مع الغرۃء وروی ذلك عن عمر رضی اللہ عنہ وقال أبو حنیضة: لا جب 
الکفارۃ؛ لأن النبی يك لم یوجب الکفارة حین أوجب الغرة. قال: ولنا قول اللہ تعالی: ظلإومن قتل 
مؤمنا خطأً فصحریر رقبة مؤمنةہچ4ء وقال: لفن کان من قوم بینکم وبینہم میٹاق فدیة مسلمة إلی 
اأهله وتحریر رقبة مؤمنةچ الایة .)٤٥٥:٥(‏ 

قلنا: إن الله تعالی قد قرن الکفارۃ بالدیة؛ فلا تجب إلا بوجوب الدیة والضرۃ لیست بدیق 
فلا دلالة فی الاّیة علی وجوبہا مع الغرةء وروی عن عمر ما أخرجه البیہقی فی ”سننہ ‏ من 








طریق و کیع عن سفیان عن لیث عن شھر بن حوشب: ان عمر رضی الله عنه صاح بامرأة 
فاأسقطت؛ فأعتق عمر رضی اللہ عنہ غرة. إسنادہ منقضطع (۸:١۱۱)ء‏ وکان ذلك فی الجنین ال حیْ 
دون الیت؛ لأن البیہقی أُخرج القصة من طریق سلام عن الحسن البصری مفصلةء بلفظ: إن عمر 
صححت سی ہر یت 
نشار سر اضعا ناش علیہ بعضھم آن یی علیك خی۔ ھا نت وال ومؤدب۔ فقال 
کپ ج ہت تر نت 
عقله علی قریش (التلخیص البیر .)۳٣ ٣‏ 

والظاھر ان امرأۃ دخلت علی عمر؛ فصاح بہا وأفزعھا؛ فألقت ولدھا حین رجعت من 
عندہ جمعا بین الروایتین؛ لأن روایة شھر بن حوشب یدل علی ان عمر صاح بہاء ولا یکون ذلك 
قبل اُن تدخل عليه؛ فلا یصح القول بأن السلطان إذا بعث إلی امرأۃ لیحضرھا فا سقطت جنینا میتا 
ضمنه؛ کما ذکرہ اللوفق فی ”الغنی ٭ (۲۷۹:۹)ء واحتج بہذا الاأثر فان مجرد البعث لیس من 
ال جنایة فی شی ء؛ ولو فزعت بمجرد البعث إلیہا وأسقطت لا ینسب ذلك إلی السلطانء بل إلی 
ضعف قلب ارأقء نعم! إذا دخلت عليه فصاح بہا وأفزعھا؛ فأسقطت؛ ضمنہ؛ لوجود الجِنایة من 

وبا جملة فان عمر رضی اللہ عنه إِنما اُعتق الرقبة مع الدیة لا مع الضرة؛ ما ذکرنا أن الرأة 
کانت قد لت جنینا حیا لا میعاء وأبو حنیفة لا ینکر وجوب الکفارۃ فی الجتین الحی؛ وانھا بنکر 
وجوبہا فی الیت؛ قال فی ٴ الدرّ : ولا کفارۃ فی الجنین عددنا وجوبا بل ندیا (زیامی) إن وقع 
پی رج بی یٹ الحاوی القدسی ٍ (وکذا صرح بەہ 
فی ٭الاععیارٴ وسیذ کرہ الشارح عن ' الواقعات“ ش)ء؛ وھو مفھوم من کلامھم؛ لتصریحھم 
رت مویہ ہی سیت ,01 
رو بت سس رت ہت 
وقال رسول اللہ گ: : امن رأی منکم منکرا فلیغیرہ بیدہہ فان لم یستطع فبلسانہ؛ . فصح ان فرضا 








ج ے ۱۸ تقو الغرة ۲ 


علی کل مسلمْ قدر علی ذلك ان یأمر بالمعروف وینہی عن ا نکر ووجدنا هذہ المبعوث فیہا بعث 
فیہا بحقء ولم یباشر الباعث فیہا شیا أصلاہ فلا شیء عليهء وإنھا کان یکون عليه دیة ولدھا لو 
باشر ضربہا أو نطحھاء وأما إذا لم یباشر فلم یجن شیٹا اأصلا اھ .)۲٥:۱٢(‏ 

قلنا: أما ختلاف الصحابة فقد ارتضع حین اُذعنوا لقول علی؛ ولم ینکرہ عليه اُحد منہم 
وأما أن الباعث فیہا لم یباشر شیا أصلاء تمنشاء الفْقَلةَ ےن روایة شھر ہن ًخرشب وَنہ:' ان عمر 
صاح بہا فأأسقطتٴء والأمر بالمعروف لم ینحصر فی الصیاح والإفراعء لا سیما ولم یثبت علی 
المبعوث فیہا ما یوجب ا حد علیہاء وا کان یدخل علیہاء فأُورث ذلك مظنة ‏ وکذلك ا نایة لم 
تنحصر فی الضرب والنطح؛ بل کل ما یفضی إلی الھلاك فھو جنایةہ أُلا تری لو کمن رجل لآخر 
باللیل فی مکان مظلم فإاذا حاذاہ صاح عليه صیحة منکرة تکون سببا موتہ فعليه الدی کذا ھذاء 
وھو مما لم أر أحدا من ا حنفیة صرح بە؛ ولکنە مقتضی القیاسء وقد تأید بأثر عمرو علی رضی الله 
عنہماء ولا یعرف لھما مخالف من الصحایق واللہ تعالی اأعلم. 

قال الوفق فی ”المغنی“: ارک مان رکامار اای گا شافس 
روعتہء أُو ذھب عقله فعليه دیتہ وإن صاح لصبی أو مجنون صیحة شدیدةء فخر من سطح أُو 
نحوہ فمات؛ أو ذھب عقله؛ أو تغفل عاقلا فصاح بہء فأُصابه ذلكء فعليه دیعه تحملھا العاقلةء فان 
فعل ذلك عمدا فھو شبه عمد وإلا فھو خطأء ووافق الشافعی فی الصبیء ولە فی البالغ قولان 
ولنا أله سبب إتلافه فضمنە آھ ملخصا (۲۷۸:۹). 

فائدة: قال للوفق فی ”٭الغنی“: وإذ شربت ا حامل دواء فألقت بە جنیناء فعلیہا غرة لا ترث 
منہا شیشاء وتعتق رقبة لیس فی ھذہ ا جملة اختلاف بین أھل العلم نعلمہ إلا ما کان من قول من 
لم یوجب عتق الرقبة؛ وذلك لأُنہا أسقطت ال نین بفعلھا وجنایتہا؛ فلزمھا ضمانه بالغرةء کما لو 
جنی عليه غیرھا ولا ترث من الغرة شیئا؛ لأن القاتل لا یرٹ القتولء وتکون الغرة لسائر ورثتہہ 
وعلیہا عتق رقبةء وھذا قول الزھری والشافعی وغیرھما اھ ملخصا .)٤۰۷:۹(‏ 

قلت: وھو قولنا معشر ا حنفیة إلا أُن الغرة علی عاقلة امرأةء وإن لم تکن لھا عاقلة فغی 
مالھاء ونما تجب إذا اأسقطته میتاء وقد استبان بعض خلقه عمدا بدواء أو فعل کضربہا بطنہاء 
وکما إذا عالجت فرجھا حتی اأسقطت, أو حملت حملا ثقیلا علی قصد اِسقاطه بلا إذن زوجھاء 
فان اُذن أو لم تتعمد او لم یستبن خلقه فلاء وقال الشرنبلالی: لا تسقط الغرۃ عن عاقلة امرأة بمجرد 








إعلاء السنن ۲۲۷ 


باب من یتطبب وھو غیر طبیب فیہلك ۱ 

۹ حدثنا نصر بن عاصم الانطاکی؛ ومحمد بن صباح بن سفیان, اُن 
الولید بن مسلم اُخبرھم عن ابن جریج عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ: اُن 
رسول اللہ ممیل قال: (من تطبب ولا یعلم منە طب فھو ضامن)ء قال نصر: حدثنی ابن 
جریج؛ وقال أبو داود: ھذا لم یرووہ إلا الولیدہ لا ندری صحیح هو ام لا۔ 


أمر زوجھا بإتلاف ا نین؛ لان أمرہ لا ینزل عن فعلهء فإنہ إِذا ضرب امرأتہ فألقت جنینا لزم عاقلتہ 
الغرةء ولا یرث منہاء کذا فی ٭الدر ا ختار مع الشامیة “ً .)۲۸۱:٥(‏ 

قلت: ولا یجب علیہا عتق الرقبة لو ألقته میتاء وأما إذا لو ألقته حیا فعلی عاقلتہا الدیق 
سس و در سر و یھ 
القتصاص للڈ ےراہ مق ظن 

وروی ابن حزم فی ”ا حلی ": من طریق ا حخجاج بن المنہال: نا حماد بن سلمة عن 
ال حجاج عن عبدة الضبی: ان امرأة کانت حبلی فذھبت تسعدخل فألقت ولدھاء فقال إبراهیم 
النخعی: علیہا عتق رقبةء ولزوجھا علیہا غرۃ عبد أو أُمة من طریق و کیع: نا سفیان الٹوری عن 
الغیرۃ بن مقسمء عن إبراھیم النخعی, أنه قال فی امرأۃ شربت دواء فأسقطت: قال: تعتق رقبة 
وتعطی أباہ غرة. 

قال ابن حزم: هذا أثر فی غایة الصحة اھ ١١(‏ ٢ء‏ وقد مر ان علیہا عتق رقیة وجوبا إذ 
ُلقته حیاء وندہا لو ألقته میتاء فلا یرد الأثر علیناء فافھم. 

ا ا و اس طس مه ملا سوا سار 
العلمء وحکی عن أبی بکر (من ا نابلة) ان فیە عشر قیمة أُمه قیاسا علی جنین الأمةء وھذا لا 
یصح؛ لان الأمة آدمیة ألحقت بالاحرار فی تقدیر اأُعضاءھا من دیتہاء بخلاف البہیمة فانھا یجب 
فی الٰنایة علیہا قدر نقصھاء فَكَدلك ئی مہات فلخ صا (۵8۸:۹) 


کچ سی و یہ 
ےت 0 س00 رھ وت ھت 
قطع العروق أو بط او کوی فھلكء واللہ اأعلم. 








0 ۱ من یتطبب وھو غیر طبیب فیہلك .۔. ۲۳۸ 


٠ہ‏ قلت: یشھد لە ما رواہ أبو داود نفسه؛ وقال: حدثنا محمد بن العلاء نا 
حفص نا عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیز؛ حدثنی بعض الوافدین الذین قدموا علی 
أبی؛ قال: قال رہسول اللہ : ١أیما‏ طبیب تطبب علی قوم لا یعرف لە تطبہب قبل 
ذلكء فأعنت فھو ضامن))ء قال عبد العزیز: اما إنه لیس بالنعت إِنما هو قطع العروق _ 
والبط والکی (أبو داود). 


قال العبد الضعیف: قول عبد العزیز: ٭إنه لیس بالدعت إٌنما هو قطع العروق والبط والکی " 
مبنی علی حملہ الضمان علی ضمان النفس ونحوهاء ولکن لفظ الطبیب عام لکل من یعالج الجسم 
لغة عالج بالنعت أُو بقطع العروق والبط ونحوہ فلا بد للأخخصیص ببعض الانواع من دلیل؛ 
فالظاہر ا حمل علی العمومء وقولہ: ”فو ضامن*ْ کقولہ یل : دالإمام ضامن: والمؤذن مؤمّن) أی 
ضامن عند اللہ فی الأخرق ولا یخفی ان من تطبب ولا یعلم منە طب فھو آثمء لو مات بطبه اأُحد 
کان عليه إثم القاتلء قال فی ”الدر“: ولا یحجر حر مکلف بسفە وفسق ودین وغفلة بل یمنع 
مفتی ماجن یعلم ا حیل الباطلة ( وکالذی یفتی عن جھل)ء وطبیب جاھل (بأن یسقیہم دواء 
مھلکاء فإذا قوی علیہم لا یقضدر علی إزالة ضررہ (زیلعی)؛ فمنع هؤلاء للفسدین للاٗدیان والابدان 
دفع إضرار با خاص والعام فھو من الأمر بالعروف والنہی عن المنکر اھ ١١ش‏ (١٦١٦۱)۔‏ 

قلت: ولللٍمام أُن یعزر هؤلاء با رأی إذا لم ینتہوا عن الفساد فی الأرض؛ کما مر فی باب 
التعزیز ھذا حکم من تطیب بالنعت؛ وأما الفصاد والبزاغ فإنھا یضمنان إذا تجاوزا الموضع المعتادہ أو 
فصد الفصاد وبزغ البزاغ عبدا بغیر إذن مولاہ أُو صبیا بغیر إذن ولیہ کما فی "الھدایة“ 
)۲۹٢:٢(‏ وإذا لم یتجاوزا اللوضع المعتاد فلا یضعنان إذا کان لھما معرفة بالصنعة وإلا فھما 
ضامنانء لم اُرہ صریحا ولکنە مقتضی القواعدء وہو ظاھر الأئرء واللہ اأعلم. 

ثم رأیت ال خطابی -رحمہ اللہ- یقول: لا اأعلم خلافا فی ان امعالج إذا تعدی فتلف امریض 
کان ضامناء والمتعاطی علما أو عملا لا یعرفه متعد فإذا تولد من فعله التلف ضمن الدیة وسقط 
القود لن لا یسعبد بذلك دون إذن ال مریض؛ وجنایة الطبیب فی قول عامة الفقھاء علی عاقلتہ 
انتہی من ”عون العبود  .)۳۲۱:٢(‏ 

اقلت: ومرادہ امعالج بیدہ کالفصد والبط والکی ونحوہ وأما العالج بالنعت فلم یشولد 
التلف بفعلهء بل بفعل المریض حیث اغتر بقوله فکان کمن غر إنسانا فقال لە: طریق کذا آمن 
غایة الأمن وھو یدری اُن فی الطریق أسدا ھائجاء أو جملا ھائجاء أُو کلابا عقارہ أوٴقوما 








إعلاء السنن ۱ ۹ 


باب تصادم الرجلین 
۱ 4ہ اُخبرنا أُشعث؛ عن ا حکم عرہخلٰ: آن رجلین صدم اأحدھما صاحبه 
یضمن کل واحد منہما صاحبه یعنی الدیق رواہ عبد الرزاق (زیلعی). 
۲ء وحدثا عبد الرحیم بن سلیمان: عن اُشعث؛ عن حماد عن إبراھیم 
عن علی: فی فارسین اصطدما فمات أحدھماء أُنە ضمن ا حی للمیت. 
۳ء وحدثنا أبو خالد الأحمرء عن اُشعث؛: عن ال حکم: فی الفسارسین 
اصطدماء قال: یضمن ا حی دیة الیت. رواہما ابن أبی شیبةء کذا فی ”الزیلعی“۔ 


قطاعین للطریق یقتلون الناس فنہض الرجل بخبر ھذا الغار فقتل وذھب ماله؛ لا قود عليه ولا 
ضمان أُصلا فی دم ولا مالء لأنه لم یباشر شیا ولا اکرهہہ وإن کان عاصیا آثما فی الغرورء فلیس 
کل عاص یجب عليه الضمان والدیق فافھم ١١ظ.‏ 


باب تصادم الرجلین 
قولە: أحبرنا اأشعث إلخ: قلت: فی الآثار حجة ابی جنیفةہ وقال الشافعی: إذا اصطدما 
وماتا فکل واحد شریك فی قتل نفسە؛ فیسقط حصتہ من الدیةء ویجب عليه ما بقی وھو النصف. 
قلنا: الشرکة غیر مسلمء بل کل واحد قتل الآخر بصدمة: فیجب عليه کل الدیة کما لو مات 
احدھما. 
قال العبد الضعیف: قال این حزم فی ”ا حلی ٴ: وأما الفارسان یصطدمان فإن ابا حنیفة 
. ومالکاء والأوزاعی؛ وا حسن بن حی؛ قالوا: إِن ماتا فعلی عاقلة کل واحد منہا دیة الآخر کاملة 
وقال عشمان البتیء وزفر؛ والشافعی: علی کل واحد منہما نصف دیة صاحبهھ. قال: وإذا اقتعل 
اشان فقتل أحدھما الآخر فقد قال قوم: عسلی ا حی نصف دیة امیت: لان القسول مات من 
فعله وفعل غیرہہ وھذا لیس بشیء لان امقتول وإن کان عاصیا للہ تعالی وفی النارء لقول رسول 
اللہ ع: دإذا التقی المسلمان بسیفیہما فالقاتل واملقتول فی النار؛. 
اناقس سا ایت رم دساس جرسابت فون وس 
تعالی یحل دمه ولا یضرم دیة لکن القائل ا حی هو قاتل الآخر بلا شكء فإذ هو قاتله بیقین عليه ما 
علی القاتلء ما روینا من طریق عبد الرزاقء عن ابن جریجء قال: سل ابن شھاب عن اُول من جعل 
علی المصطدمین نصف عقلە؟ فقال ابن شھاب: تری ان العاقل تاما علی الباقی منہماء وتلك السنة 








۲٤ ‫ ۱۸ ج۔۔ے‎ 


باب القتل بالتسبہب 

٤‏ ۹۳ عن علیء قال: من حفر بئرا أُو اُعرض عودا فاأصاب إنسانا ضمن. رواہ 
عہذ الرزاق أخصرجه فی ”کنز العسال“ )۳۱٣:٥(‏ ساکٹا علیےء وفی ٴا حلی 
)۰۲٦:۱٠(‏ لابن حزم: روینا من طریق عبد الرزاقء عن ابن مجاھدہ عن ابی عن 
علیء فذکرہ وھو منقطعء وابن مجاهد ضعیف. 

٥‏ ولکنە تأید بھا رواہ من طریق ا حجاج بن أُرطاقء عن ا حکم بن عتیبة 
عن علی؛ قال: من آخرج رحا من رکن دارہ فعقرت رجلا ضمن؛ وعن ا حجاج عن 
قتادق عن شریح نحوہ أاھ. 

باب قوم حفروا حائطا فوقع علیہم 

٦۲‏ ء- قال محمد: أخبرنا أبو حنیفة عن إبراھیم أُنە قال فی القوم یحفرون 
جدارا فوقع ا جدار علیہمء قال: علیىہم الدیة بعضھم لبعض (کتاب الائاں)؛ وقال 
محمد: وبە نأخذ إلا أنه یرفع من دیة کل واحد منہم حصتہہ فان کانوا أأربعة بطل ربع 
الدیة من کل واحدء وإن کانوا ثلائة بطل ثلث الدیة من کل واحدہ وھو ول أبی 
حنیفةق قلت: هو قتل بالكسبیب کحفر البئرء فیکون أثر علی ا مذ کور فی الباب السابق 
مؤیدا لهە. 


می سر ٠ھ).‏ 
قلت: وکكذلك القول فی اللنصارعین؛ وا متلاعبین؛ والمتماقلین فی ا ماء وما أباح الله 7 
اللعب شیغا خطرہ فی ا جدہ واللہ تعالی اُعلمء ظ 
باب القتل بالتسبب 

قوله: عن علی إلخ: قلت: هو یدل علی أُن القتل بالتسبب موجب للضمان: إِلا أنە یشترط 
فیه ان یکون علی وجه التعدی کحفر البئر فی غیر ملک وھو مذھب أبی حنیفة. _ 

قال العبد الضعیف: وفی الباب أثر مرفوع ولکنە مرسلء روی عبد الرزاق عن ابن عیینةء 
عن عمروہ عن ا حسن, قال: قال رسول اللہ يله: دمن أخرج من حدہ شیا فاأصاب إنسانا فھو 
ضامن)ء کذا فی ”ا حلی ٭ٴ (۲۷:۱۰)ء وھذا مرسل صحیح: وقد مر غیر مرة ان مراسیل ا حسن 
وابن سیرین صحاح عند القوم وروی ابن حزم من طریق وکیع: نا سفیانء عن عطاء بن السائبء . 





6٤“ 





إعااء السن ---- کت 


باب اُرش عین الدابة 
۷ قال ابن بی شییة: حسدثنا عبد الوهاب الثقفی عن أیوب عن ابی قلابة 
عن اٰھلب عن عمر قال: فی عین الدابة ربع ثمنہا۔ 
۸ وحدثا علی بن مسھر عن الشیبانی عن الشعبی قال: قضی عم فی عین 
الدابة ربع ٹمنہا۔ 


عن شریح: أنه کان یضمن بوری السوق وعمودہ. 

ومن طریق عبد الرزاقء عن سغفیان الثوری عن عطاء بن السائب؛ عن شریح نحوہ: أنە 
ضمن البادی وظلال اُھل السوق إذا لم یکن فی ملکھمء وضمن أھل العمود وعن محمد النفیلی: 
أن رجلا أُخرج صلایة فی حائطء فمزقت مزادة من آدم فضمنہ شریحء وعن الحسن أبی مسافر 
قال: إن کنیفا وقع علی صبی فقتلہ أو جرحہہ قال شریح: لو اثیت بە لضمنتہ. 
۱ وروینا عن إبراھیم النخعی: إذا أُحرج الرجل الصلایة أو الخشبة فی حائطه ضمن؛ وعن 
شعبق عن ا حکمء وحماد: فی الرجل السوقی ینضح بین یدی بابە ماءہ فیمر بە إنسان فیزلقء قال 
حماد: یضمن: وقال الحکم: لا یضمن اھ ٠(‏ ۹:۱٢٤)۔‏ وقد تقدم اُن المرسل إذا تعدد مخرجہ أو 
تید بأقوال العلماء من الصحابة والتابعین فھو حجة عند الکلء ونما یضمن فی نضح الماء بین یدی 
الباب؛ أُو ال حانوت إِذا رش ماء کثیرا بحیث یزلق بە عادق, أما إذا رش ماء قلیلاء کما هو المعتاد 
والظاھر أنه لا یزلق به عادق لا یضمن (ھدایة ٥:۸۹١)۔‏ 


0+0 کم و وت او نے 
فی الرأس 0×“ وت ری رو رت ریف 
۱ قلت: قد مشاہ شعباہ وقل: اکواعہ لہ شریف وی والشریف لا یکذب, وشمب: 
شعبق)؛ کذا فی ٴ امیزان“ ٭ وفی ”اللسان“ : قال أبو عبید الاجری: قلت: بی داود: حکی رجل 
عن سفیان الأیلی أنە سمع شعبة یقول : اکتبوا عن أبی أمیة بن یعلی فانه شریف لا یکذب؛ واکتبوا 
عن ال حسن بن دینار فیانه صدوق؛ فکذب أبو داود الذی حکی مذاء قال الآجری: غلام خلیل 











کس ا ٰ ا تمالا ۲۲ 
۹- وحدثا جریر عن إبراھیم عن شریح قال: أتانی عروۃ البارقی من عند 
عمر: إِن فی عین الدابة ربع ثمنہا. 
۰ وقال عبد الرزاق فی ٴ ماضتقہ “: أخبرنا ابن جریج عن عبد الکریم اُن 
علیا قال: یقرت الدابة لرح رزدی): 


حکی ھذاء قال الحافظ: مر وس سو تسا 
اکتبوا عنه اھ ((:٤٤٤٤)ٴ‏ 

قلت: لا یلزم من قول الآجری: غلام خلیل حکی ھذاء ان لا یکوٹ غیرہ رواہ عند؛ فلەل 
الذھبی قد اطلع علی الذی تابع غلام حلیل فی ذلك فجزم بەہ والله اُعلم, 

ومن طریق ‏ وکیع: نا أبو خباب -ھو الکلبی- عن أبی عون الفقفی؛ عن شریح: ان عمر بن 
الخطاب کتب إليه فی فرس فقت عینه: أُن یقوم الفرس ثم یکون فی عینه ربع قیمتە. ومن طریق 
ا حجاج بن ا منہال: نا حماد بن سلمة نا عبد ا ملك بن عمیرہ قال: إِن دھقانا فقأعین فرس لعروۃ ۱ 
ابن ا لجعدء فکتب سعد بن أ أبی وقاص إلی عمر بن الخطاب یسأله عن ذلك؟ فکتب عمر إليه: آؤئ 
خیر الدھقانء فإن شاء اذ الفرس وأعطی الشروی (أی ثمن الشراء)ء وإن شاء اُعطی ربع ثمنہ؛ 
فقوم الفرس عشرین ألفاء فغرم خمسة آلاف وعن محمد بن سیرین ان شریحا قال: فی الدابة إذا 
فقأت عینہا لصاحبہا الشروی؛ فان رضی جبرها بربع ثمنہاء وعن ابن جریج قلت لعطاء: عین 
الدابة؟ قال: الربع زعموا. 

قال این حزم: اما الروایة فی ذلك عن عمر بن ا خطاب؛ وسعد بن وقاصء وشریح وعطاء 
فقابتة وأما الروایة عن علی بن أُبی طالب: أنه قضی فی ذلك بنصف القیمة وعن عمر بمثٹل ذلك 
فوامیتان, أما التی عن علی فھی عمن لا یدری عن محمد بن جابر الیمامی -وھو هالك- عن 
جابر ال جعفی- وھو مفروع عنه- وأُما التی عن عمر بن ال خطاب فمقل ذلكء لأُنہا عن مجالد وھو 
ضعیف عن الشعبی عن عمرہ ولم یولد الشعبی إلا بعد موت عمر بنحو عشرۃة أیام اھ. قال: وقال 
ابو حنیفةء وزفر: فی الفرس والبعیر والبقرة تفقأعین کل واححد منہم ربع ثمنە فان فقأعین شاۃ 
فلیس فی ذلك إِلا ما نقصھاء وقال مالكء والشافعی وزفر فی أحد قولیہ: لیس فی کل ذلك إِلا ما 
قصٰٴمن الغمن فقط اھ( .)417:١‏ 

قلت: الروی عن عمر؛ وسعد بن أبی وقاص؛ وشریح یدل علی أُن ما رواہ أبو أُمیة بن 
یعلی بسندہ عن زید بن ثابت مرفوعا اأصلاہ فقلنا بکون أُرش عین الدابة مقدرا بربع ٹمنہاء 
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باب ضمان الناحخس 
۱ قال عبد الرزاق: أُخبرنا معمر غن عبد الرحمن ا مسعودی؛ عن القاسم 
ابن عبد الرحمن؛ قال: اأقبل رجل بجاریة من القادسیق فمر علی رجل واقف علی دابة 


والقیاس وجوب النقصان فی کل ذلك کما قاله الشافعی ومن وافقےء إلا اُنا ترکناہ بالنص؛ وقد 
ورد فی عین الدابة فلم نعدہ إلی الشاة؛ لأُن فی الدواب مقاصد سوی اللحم والدر کامححملء 
وال رکوب؛ والحرث: والزینة وا جمالء والعملء فمن ھذا الوجه تشبه الآدمیء وقد تمثسك للأکل 
کالشاق فمن ھذا الوجه تشبه ا مأاکولات: فعملنا بالشبہینء فبشبہ الآدمی أو جبنا فی عینہا أرشا 
شرار ال الک تنا انصت: ۱ 

لا یقال: إن النص قد ورد فی عین الفرس فلم لم تقصروہ علیہا؟ وکیف ساغ لکم إ حاق 
عین ا حمار والبغلء والإبل والبقرء بہا بالقیاس؟ لاُنا لم نلحقھا بہا بالقیاس بل بدلالة النص؛ 
لکون الدواب کلھا سواء فی المقاصد التی مر ذکرھاء بخلاف الشاة فإنہا لا تساویہاء فلم تکن 
ملحقة بہا بالدلائة والنص إذا ورد علی خلاف القیاس یقتصر علی مورودہ ولا یقاس فافھم۔-- 

باب ضمان الناخس 

قوله: قال عبد الرزاق إ إلخ: قال العبد الضعیف: ھیوٌُُ‪ الس 
اأحدہ وأما إذا جنت ومعھا سائق أُو قائد أُو راکب علیہاء أو نخسھا ناخس, فحکمہ ان الرجل إذا 
بات سیب و مار یکرت الضنان علیٰ البافر درت السیب) من ھنا ضمن ان مسعرد الناضس 
لم یضمن الراکب؛ لکون الناخس مباشرا. ۱ 

وأما القائد والراکب والسائق فان ابن حزم روی من طریق هشیم: اھ سرت 
سیرین, عن شریح أنه کان یضمن الفارس ما أأوطأت الدابة بید او رجلء ویبرئە من النفحةء قال 
هشیم: وأنا یونس وامغیرۃء قال یونس: عن ا حسن البصری: وقال المغیرة: عن إبراھیم: أنہما کانا 
یضمنان ما أوطأت الدابة بید أُو رجلء ولا یضمنان من النفحة. 

وعن إبراھیم وشریح: أنہما قالا: قنور خا رد کو لاف 
ا حکم والشعبی: یضمن لا بطل دم اللسلم. (قلنا: ری سس چو تا 
جبار إذا لم یکن لغیرھا فعل ولا یدء کما سیأتی). ۱ 

وعن شریح, قال: یضمن القائد والسائق والراکب: ولا یضمن الدابة إذا عاقبت؛ قلت: َ 








اج - ۱۸ ضمان الناخس ۲٤‏ 


کت رچن سی ہر وو فرفع إلی سلمان بن ربیعة 


عاقبت؟ قال: إذا ضربہا رجل فاُصابتہء وعن مجاھد, قال: رکبت جاریة جاریة فنخستہا أخری 
فوقعت فماتت؛ فضمن علی بن أبی طالب الناخسة والمنخوسة وعن الشعبی, أنە سثل عن رجل 
أُوثق علی الطریق فرسا عضوضا فعقر؟ فقال الشعبی: یضمن؛ لیس لە اُن یربط کلبا عضوضا علی: 
طریق المسلمین؛ وعن الشعبی قال: ھما شریکان یعنی الراکب والردیف؛ وعن الشعبی أیضاء قال: 
من أأوقف دابته فی طریق الملسلمین أُو وضع شیئا فھو ضامن بجنایته. وعن إبراھیم النخعی والشعبی 
جمیعا: من ربط داہته فی طریق فھو ضامن. اھ ملخصاء (١۱:٦۷۰)۔‏ 

وأخرج أبو داود من طریق سفیان بن حسین, عن الزھری عن سعید بن السیب؛ 7 
ھریرۃ مرفوعا: الرجل جبار وسکت عنہ؛ وقال: الدابة تضرب برجلھا وھو راکب. قال ا خطابی: 
قد تکلم الناس فی ھذا ا حدیثء وقیل: إنه غیر محفوظء وسفیان بن حسین معروف بسوء الحفظ: 
قالوا: وإنما هو : (العجماء جرحھا جبار؛ء ولو صح ا حدیث کان القول بە واحباء وقد قال بە 
أصحاب الرأی وذھبوا إلی اُن الراکب إذا رمحت دابته إنسانا برجلھا فھو ھدرء وإن نفحته بیدھا 
فھو ضامن؛ وذلك ان الراکب یملك تصریفھا من قدامھاء ہو وو ےو اھ من 
”العونٴ .)۳۲۲:٤٣(‏ 

قلنا: سفیان بن حسین استشہد بە البخاری وأخرج لە مسلم فی القدمة ولم ینفرد بە؛ بل 
رواہ دی من طریق آدم بن أبی إیاسء عن شعبة عن محمد بن زیادء عن أبی ھریرۃ مرفوعا 

: "الرجل جبار' ماس واللہ تعالی أعلم. 

وروی ابن حزم فی ”ا حلی“ من طریق ابن وھب: اُخبرنی الحارث بن نبہان عن محمد بن 
ٰ غريك اللہ العززمیء'غن آنشن ابن سرن ان رجلا کان یسوق بأمهء فجاء رجل علی فرس یركکض؛ 
رت سے سر سے سرت فاستأذن عمر بن ا خطاب؛ فقال عمر 
رضی الله عنه: ضرب ال حمار؟ فقال: لاء فقال: اأصاب ا مار من الفرس شیء؟ قال: لا قال: أُمك 
اُتت علی اُجلھا فاختسبہا اھ ١١(‏ ہے و یریڈ ‏ ٹ رت 
مباشرا لسبب ھلاکھاء فافھم. 

قال ابن حزم: أما الروایة عن عمر فھی وإن لم تصح من طریق النقل لا فی سندھا من 
الضعفضاء مثل ا حارث بن نبہان والعز رمی)ء فمعناھا صحیح وبه نأخذء لان من لم یباشرہ ولا 








إعلاء الین ٤‏ 


۱ ضر تی ہی 
٢۲ء‏ معن - ھریرۃ ان النبی عفن قال: (العجماء جرحھا جبارہ والبئر جباں 
والعدن جبارہ وفی ال رکاز ال حمس)ء رواہ ا جماعقء کذا فی ”النتقی“۔. 
٣۳‏ وقال محمدہ: أخبرنا أبو حنیفة قال: : حدثثا حمادہ عن إبراھیمء عن 
النبی عق قال: اھوامرر لاو وا سس سر 
ال رکاز ا لخمس) (کتاب الآثار). 


أُمر فلا ضمان عليه والدابة إ إذا نفرت فلیس للذی نفرت منە ذنب: إِلا أُن یکون نفرھا عامدا (کأن 
ہی و رر ھت 
ذلك فھو قاتل - خط| والدیة علی العاقلة والکفضارة عليه ویضمن الال فی کلتا الحالتین إذا تعمد 
تنفیرھا؛ لأنه ا حرك لھا اھ۔ 
اعتراف ابن حزم بأن مدار الصحة لیس علىی الآستاد فقط _ 
ْ قلت: : لا قود عليه عندنا بحالء لکونە متسببا لا قاتلاء وقد اعصرف ابن حزم ھاھنا اُن مدار 
صحة ال حدیث لیس علی الإسناد فقطء بل قد یکون الحدیث صحیحا من حیث العنی وإن کان 
ضعیفا من طریق الإٴسناد ولو أحکم ابن حزم ھذا الأصل لسکت عن کثیر مما یوردہ علی ال حنفیة 
وغیرھم من الأکمةء فان بعض ما یحتجون به من الاثار والأحادیث کذلك: ولکن ابن حزم یردہ 
بان فی فلاناء ولا یحتج بەہ ولا یتأمل صحة معناہء ولا ینظر إلی ما لە من الشواھد والاُمارات الدالة 
غلی صحته ١١ظ.‏ 
باب ما جاء فی ان جنایة البہیمة جبار 

قوله: عن أبی عریرة إلخ: وقال محمد: وبہذا نأحذء وھو قول أبی حنیفة والمبار الھدر؛ 
إذا سار الرجل علی الدابة فتفحت برجاھا وھی تسیر فقتلت رجلا أو جرجتہہ فذلك ھدرہ ول 
یجب علی عاقلة ولا غیرھماء والعجماء ء الدابة ا منفلة لیس لھا سائق ولا راکب؛ توطاأً رجالا 
تقظھم فدلك ھدرہ والمصدن والقلیب الرجل یستاجر الرجل یحفر لہ برا و مصدناء فیسقط عليه 
فیموت: فذلك ھدرہ ولا شیء علی المستاًجرہ ولا علی عاقلتہ. 

وروی ابو داود ود والنسائی عن سفیان بن حسین؛ عن الڑھریء عن سعید بن اللسیب: عن أبی 
ھریرۃء عن النبی عت قال: دالرجل جبار؛) وأآخرجہ الدارقطنی فی سننهٴ وقال: لم یروہ غیر 


۰ 








ج ۱۸ یرون اسان _> کت 


سفیان بن حسینء وھو وغم لم یتابعه عليه أحد وخالفه الحفاظ عن الڑھری؛ منہم مالكء 
ویونس؛ وسفیان ین عیینة ومعمر؛ وابن جریج؛ والزبیدی؛ وعقیلء واللیث بن سعد وغیرھم؛ 
وکلھم رووہ عن الزھری: (العجماء جبارء والبشر جبار؛ والمعدن جبار؛ء ولم یذ کروا الرجل؛ وھو 
الصؤاب؛ وکذا اأعله الخطابی وا لمنذری شوپ غیت طای 'الروی > 

وأخرج الدار قطنی أیضا من طریق آدم بن ابی أیاس؛ عن شعب عن محمد بن زیادء عن ابی 
ھریرۃ مرفوعا نحوہء وقال: لم یروہ عن شعبة غیر آدم قوله: والرجل جبار). 

قلت: حکم الوھم لیس کما ینبغی؛ ىك قد عرفت ان إبراھیم النخعی أیضا رواہ مرسلا؛ 
َيَسَد جکم الوھم علی کل أحد منہمء ولو سلم أنه وهم فیکون ہما من جھة اللفظ لا من جه؟ 
امعنی؛ لن معناہ مندرج فی قولە: (العجماء جبار)ء کما لا یخفی. ۱ ۱ 

وأخرجۂ الدارقطنی أیضا عن عبد املك بن أحمد الزیات عن حفص بن عمرو؛ عن عبا 
الرحمن عن سفیانء عن ابی قیسء عن ھزیل قال: قال رسول اللہ ئههُ: دالمعدن جبار والیئر جبار 
والسائمة جبار والرجل جبار وفی ال رکاز ا حمس٤.‏ ۱ 

وأ حرج أیضا عن اسماعیل الضفاں عن الاقیقی عن مسلم بن سلامء عن صحمے بن | 
طلحة عن عبّد الرحمن بن ٹروانء عن هزیلء غن عبد اللہ أظنه مرفوعا قال: (العجماء جبار 
والعدن جبار والیئر جبار والرجل جبار وفی الرکاز ا حخمس)ء وسکت عنہما الدارقطنی؛ ولکن 
قال فی ”التعلیق الغنی“: عبد الرحمن بن ثروان أبو قیس وإن کان صدوقا إلا ان ھذا الحدیث 
مزکر؛ لأنه مخالف للحفاظ وقد عرفت أُنە لا نکارة فی الحدیثء وقد رواہ سفیان بن حسین عن 
الزھری؛ وآدم عن شعبةة وأبو قیس عن هزیلء وإبراهیم النخعی عن النبی یلگ مرسلاء فما معنی 
النکارۃ فیە؟ : 

قلت: احتج بقوله: والعٰجماء جبار؛ ابو حنیفة علی أنە لا ضمان علی ا الك إذا أتلف البہیمة 
الررع لیلا َو نہارا إذ لم یکن متعدیاء وقال آخرون: عليه ضمان إن أتلفتہ لیلد ولااضمات عاي* ِء 
أتلفنہ نہارا. واحتجوا ما روی ان ناقة للبراء وقعت حائط قوم ففسدت؛ فقضی رسول اللہ گٹڈُ 
علی أھل الاأموال حفظ أموالھم بالنہار؛ وعلی أھل المواشی ما أأفسدت ماشیعہم باللیل. ولا حجة 
لھم فیه؛ لان مذا إذا کان النقصیر فی الحفظ من جھة أرباب الاموال أو من جھة اٌرباب المواشی؛ 
ولا کلام لنا فيہ؛ وإغا الکلام فیما إِذا لم یکن اأُحدھما مقصراء فلا معارضة بین قوله: (العجماء 
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ےت 
0 ےت ۳۷ ",00۳ 
فأرطأت بید أو کر سر وو کر الدارقطنی )۳٦٣(‏ واحتج ج به ابن تیمیة فی 


جبار؛ وبین قضاءہ فی ناقة البراء والکلام علی حدیث ناقة البراء مذکور فی باب فارجع إِليه. 


باب ضمان جنایة البہیمة 
عن السری بن إسماعیل الخ: قلت: غایتہ اُن ا حدیث ضعیف من جھ۲ة السند ولا 
7۳۲ 0‪“*ھ+" تقوی ا تن بعمل أُھل العلم وغیرہ من أُسباب القوة؛ وما نحن فیه کذلك؛ 
لأن العمل عند أُھل العلم عليهء شم هو موافق للقیاس:؛ لأن موجب الضمان هو التعدی؛ والموقف: 
للدابة متعد فی ھذا لإیقاف المفضی إلی الاتلاف فیضمن, قال العبد الضعیف: وقد ذ کرنا آثار 
لسکاھر امن ھت باب شبات لایس ظا ظ ٰ 
وعن حرام بن محیصة: إن ناقة البراء بن عازب دخلت حائطا فأفسدت فيە؛ فقضی نبی 
اللہ كهه اأن علی أھل ا حوائط حفظھا بالنہارء وأن ما أأفسدت المواشی باللیل ضامن علی أھلھا۔ 
رواہ أحمدء وأبو داود وابن ماجة کذا فی ٭ا ہمنتقیٴء وقال فی ”الئیل“: صححہ ابن حبانء وقال 
الشافعی: اأُخذنا بە لثبوتہ واتصالہ ومعرفة رجالہء وأخرجہ مالك فی الموطاًً۔ 
وقال الحافظ: مدارہ علی الزھری واختلف عليه فقیل: عن الزھری عن ابن محیصة. ورواہ 
معن بن عیسی عن مالكء فزاد فیه: ٭عن جدہ محیصة ء ورواہ معمر عن الزھری؛ عن حرام؛ 
عن اٌبي ولم یتابع عليهء ورواہ الأوزاعی: وإسماعیل بن أٌمیةء وعبد الله بن عیسی؛ کلھم عن 
الزھری؛ عن حرام. ۱ 
ہے کے و وکا سرب اھ مان تا ا وا انت 
من طریق محمد بن أُبی حفص عن الزھری؛ عن سعید بن السیب؛ عن البراء ورواہ این عیینة 
عن الزھری؛ عن سعید بن ا مسیبء وحرامء أُن البراء ورواہ ابن جریج عن الزھری: اخبرنی ابو 
أسامة بن سھل: ان ناقة البراءء ورواہ ابن أبی ذئب عن الزھری قال: بلغنی ان ناقة البراء اھ. 
قلت: هذا اختلاف ولیس باضطراب موجب للضعف؛ لأنه یمکن الجمع بأن الزھری یروی _ 
عن حرامء عن جدہ محیصةہ عن البراء وعن سعید بن السیب؛ وأبی أسامة بن سھل کلھم؛ فقد 








رج ۸ ضمات جَايَة َالیَعة ۸ 


"ا نتقی ٴء وقال فی اعد اھ کی ندہاَسریٰ بن اِسماعل ان عم الغنعبی: 
وھو متروك ا حدیث؛ قاله ا حافظ فی ”التقریب "۔ 


یذکر حراماء وقد یذ کر سعیداء وقد یذ کر أبا أسامة وقد یترك کلھمء فیقول: بلغنیء ثم قد یقول: 
عن حرام عن جدہ محیصقة وقد یقولوا: عن حرام عن أبیە؛ ویرید بە جدہہ وقد یترك محیصة 
فیقول: حن البرای فلا اضطرابہ فلما بت ثبت أُن ا حدیث صحیح. 
قلنا: دل الحدیث علی أن ا مالك یضمن إِذا قصر فی حفظ البہیمة وأما ء0۸ 

اُھل ا ماشیة بالدہارء فتاویله ان المراد من ا ماشیة الإبل دون کل ما ماشیة والعادة أنہم یرعوت الإبل 
بالنہار ثم قد تتعسر الٴبل علی رعاۃء فتفسد شیغا من غیر تقصیر من الرعاۃ فیہدر ذلك لعدم 
التقصیر لا لأن الإفساد بالنہار غیر موجب للضمان أصلاء وإلا لوجب أُن لا یجب الضمان علی 
الرعاۃ فی النہارء وإن تعمدوا الافساد وھو باطل. 

ویدل علی ما قلنا: إنه روی الدارقطنی عن عمرو بن شعیب؛ عن أبیه عن جدہ عن 
النبی َله قال: (ما أصابت الإبل باللیل ضمن أھلھا وما أأصاب بالنہار فلا شیء فيه وما اأصابت 
الغنم باللیل والنہار غرم أُھلھاہ (دارقطنی ۳۷۸)ء فدل ذلك علی أُن المراد من ا ماشیة فی حدیث 
ناقة البراء ھی الإبل خاصةء ویدل إیجاب الضمان علی أُھل الغنم باللیل والنہار علی أنە لا دخل 
للنہار فی إسقاط الضمان: وإنا بناؤہ علی عدم التقصیرء وا کان حفظ الغنم متیسرا دل إفسادھا 
سیر سی پ پوت درد پ ٹیچ 
البراء علی إسقاط الضمان بالإفساد بالنہار مطلقا 

قال الش و کانی فی ”الئیل' شاک إن تحقیق مذھب أبی حنیفة أنە لا ضمان إذا 
اُرسلھا مع حافظء وأما إذا اُرسلھا من دون حافظ ضمن: ثم قال الش وکانی: لا دلیل علی ھذا 
التفصیل۔ 

قلت: ہو جمود بینء والدلیل عليه ان النبی یلم جعل مبنی الضمان علی التقصیر فی 
الحفظء فإذا اُرسلھا مع حافظ لم یقصر فی ا حفظء وإذا اُرسلھا بدون حافظ فقد قصرء فإن قلت: 
إنه قد قسم ال حفظ فجعل الحفظ بالنہار علی اأُصحاب ا حوائطء وباللیل علی أاصحاب ا اشیة فلم 
یکن أُصحاب ا اشیة مقصرین فی ترك ا حفظ بالنہار۔ 

قلنا: 371 امت اافضاعل ال اش ال سحفت اڈ 
عمرو بن العاص؟ وہل تجیزون ان یترك أھل ا ماشیة ماشیتہم فی ا حوائط إذا قصر أصحاب الحوائط 








.فی الحفظ؟ فإن قلتم: لاء قلنا: فقد اعدرفتم بأن لیس معنی ا حدیث علی ما زعمتمء وإنما معناہ ما 
قلنا: إن الإبل إذا آفسدت شیا بالنہار مع حفظ الرعاۃ ینسب هنذا الإفساد إلی تقصیر أرباب 
الحوائط والزروع؛ لا أنە لا حاجة إلی حفظ الرعاة بالنہارء فاعرف ذلك۔ ۱ 
قال العبد الضعیف: قال ابن حزم فی ”ا حلی ٭ فی حدیث ناقة البراء: 7+ء2۵۰ە" 
اأحسن طرقہ ما رواہ مالك ومعمر عن سفیانء عن الزھری؛ عن سعید بن ا سیب إِن ناقة للبراءی 
وما رواہ ابن جریج عن الزھری؛ عن ابی أمامة بن سھل: إِن ناقة دخلت فلم یسند اأحد قط من 
ھاتین الطریقتین اللتینء لو ُسند منہما أو من إحداھما لکان حجة یجب الاأخذ بہاء وإنا أسند من 
طریق حرام بن سعد بن محیصة مرة عن أبيە ولا صحبة لأبیەء ومرة عن البراء فقط وحرام*بن 
سعد بن محیصة مجھولء لم یرو عنه اُحد إلا الزھری؛ ولم یوثقه الزھری؛ وو قد یروی عمن لا 
یوٹقء کروایته عن سلیمان بن أرقم وغیرہ من ا نجاھیل والھلکی؛ ولا یحل أُن بقطع علی رسول 
اللہ كه فی الدین إلا بھن تعرف عدالتہ اھ ملخصا (٥١۰أ)۔‏ 

قلت: قد وثقه ابن سعد؛ فقال ثقة قلیل ا حدیث وذکرہ ابن حبان فی الثقات: وقال: -- 
یسمع من البراء (تہذیب ۲۲۳:۲))ء قلت: توفی با مدینة سنة (۱۱۳)ء وھو ابن سبعین: فکان مولدہ 
سنة ثلاث وأُربعینء وتوفی البراء سنة اثنتین وسبعین؛ وحرام بن سعد عند وفاۃ البراء ابن تسع 
وعشرین فلا یبعد سماعه منه؛ وعنعنة مثله محمولة علی السماع عند ا جمھور. 

وبا جملة فا بر صحیح مرسلا حسن موصولاء وقال ابن عبد البر: هذا الحدیثء وإن کان 
مرسلا فھو مشھوں حدث بە الثقات وتلقاہ فقھاء ا حجاز بالقبول (فتحٌ الباری ۲٢۲۲۸:۱)۔‏ 

ومعناہ -واللہ أعلم- ان رباب المواشی یتضررون بحبسھا فی النہار لا بد لھم من إرسالھا 
للرعی والعلف؛ فلا ضمان علیہم فیما أأفسدتہ بالنہار ولیس معھا سائق ولا قائدہ ولا یتضررون 
بحبسھا فی اللیل؛ لأن غالب ا مواشی لاترتع لیلاء فیضمنون ما اُفسدتہ باللیل؛ لکونە دلیلا علی ان 
ُربابہا یقصدون إفساد الزروع وا حوائط حیث یرسلونہا علی حین غفلة من اھلھا عن حفظ 
الأموالء ومبنی ھذا القضاء علی السیاسة ولیس بشرع عامء فللإمام ان یقضی بە بعد أُن یقدم إلی 
ہی خی و وت مھ ق ولا قائد لیلا کان أُو نہاراء 
لاطلاق قوله عَكہُ: (العجماء جرحھا جبار)ء وھو حدیث صحیح نقتا الا بالقبولء وإذا کان 
0889 لکونە فعل العجماء؛ إذ ذاك منسوبا إلی تقصیر ا حافظ فی 








آج ۔۔- ۱۸ ۰ ۲٠٣‏ 


باب جنایة العبد 

٥‏ -قال ابن ابی شیمة: حدثنا حفص عن حجاج عن حصین ا حارثی عن 

حفظھاء واللہ تعالی اأعلم ١١ظ.‏ 
باب جنایة العبد 

قولە: ”قال ابن أبی شیبةٴ إلخ: قلت: لا خلاف بین الاأئمة فی جنایة العبد فی رقبتہہ وإنما 
نارق ات انار نم مال لے مسر , ات الہ اقاس تن ئل انبا 
مالیعہ لا فی ذمتة حتی لا یکون للمجنی عليه حق فی مطالبة العبد بعد العتقء وقال الشافعی فی 
اقول آخر: إنہا فی ذمتہ؛ حتی یباع العبد فی الدینە فان وفی فبہاء وإلا یطالب بما بقی بعد عتقهء 
وأثر علی مؤید لمذھب أبی حنیفة؛ لأنه قال: ”إن شاء ا مولی فداہء وإن شاء دفعهٴء فدل ذلك علی 
أنه لیس علی ا مولیٰ بیعه وأداء ثمنەء ولا للمجنی عليه مطالبة العبد بشیء بعد العتق؛ بل یکفی 
تسلیم المولی العبد فی الُنایة, ْ ْ 

ٹم اختلفواء فقال أبو حنیفة: لا یجبر المولی عل بیع العبد وتسلیم الٹمن إن طالب ا نجنی عليه 
ذلك بل یجبر ا جنی عليه علی القبول إن دفع ا مولی العبد إليه. وقال اأحمد فی روایة: یجبر المولی 
علی البیع وتسلیم الشمن إذا کان ا حال ما ذکرناء وأثر علی شاھدما ذھب إليه ابو حنیفة؛ لانە لم 
یذکر فیه غیر الفداءَ أُو تسلیم العبدء ٹم إن کان اُرش ا جنایة کشر من قیمة العبدہ وأراد المولی 
تسلیم قیمة العبد دون عینه ھل یجبر ا جنی عليه علی القبول؟ فقال أبو حنیفة ومالك: لا یجبر 
علیه بل یجبر ا مولی علی تسلیم العبد ولأحمد والشافعی قولانء وظاھر أثر علی شاھد ابی 
. حنیفۃ؛ لأنه لم یذ کر فیە غیر الفداء وتسلیم العبد وا لمراد من الفداء هو أُداء اُرش ا جنایة لا أداء 
القیمة؛ لأنه تعین حقه فی أحد الأأمرینء إما الارش وإما العبد؛ فلا یعدل إلی غیرھما بدون رضاء 
ا جنی علیه ہذا ہو تحقیق ا حلاف فیما بینہمم مخصتہ من ”الغنی“ لابن قدامة و ”الوجیز“ 
للغزالیء والقدوری وغیرھا. 

رعتاگ ساعت الیکا“ وکس الاتتائی ”رط“ اللاف ین ان سینة 
والشافعیء علی وجە آخرہ وھو ان ا جنایة عند الشافعی فی رقبة العبدء وعند ابی حنیفة فی ذمة 
المولی؛ لأنه عاقلدهء وو لیس بسدید؛ لان ال مولی لیس بعاقلة للعبدء ولو کان فجنایة العبد لا 
تتحمله العاقلة عندناء کما ہو مذکور فی بابەہ ثم لو کانت ا بنایة علی المولی طولب بأرش النایة 








إعلاء السٹنن جنایة العبد ۲٥٢‏ 


الشعبی عن ا حارث عن علی قال: ہے وت رب در و 
وإن شاء دفعه (زیلعی). 


فقط دون دفع العبدء بل ولو دفعہ الولی بنفس کان للمجنی عليه ان لا یقبلهہ وإذا لم یکن الأمر _ 
کذلك دل علی اُنہا لیست علی امولی بل فی رقبة العبد فقطء فاعرف ذلك؛ واللہ اأعلم. 

قال العبد الضعیف: لم یتأمل بعض الاحباب کلام صاحب "الھدایة"ء ولم یمعن النظر فیەء 
فإنه لو قال بتعلیق ا جنایة بذمة ا مولی لم یقل بسقوظ موجبہا بموت العبدہ ولکنە قائل بەء حیث 
قال: : إن الواجب الأأصلی هو الدفع فی الصحیح: وبہذا یسقط الوجب بموت العبد لفوات محل 
الواجب؛ وإن کان لە حق التقل إلی الفداء کما فی مال الزکوۃ اھ فإن ا ملوجب الاأصلی فیه جزء 
من النصابء وللمالك اُن ینتقل إلی القیمة وھذا صریح فی تعلق ا نایة برقبة العبد کتعلق ال زکوۃ 

قبة ا مالء إلا أُن الاداء واجب علی ا مولی دون عبدء ویخیر بین أُداء الواجب بدفع العبدء لتعلق 

الجنایة برقبةء أُو بأداء الارش؛ لان لە ان ینتقل إِلی القیمة. 

فا لاف إِنا هو فی وجوب الاُدای ھل هو علی ا مولی أو علی العبد؟ بعد الاتفاق علی ان _ 
الجنایة متعلقة برقبة العبد لا بذمة ا مولیء فقال الشافعی: إِن الأأصل فی موجب ال جنایة ان یجب أُداءہ 
علی العلف؛ لأنه هو الجانی إل آن العاقلۃ تتحمل عنہہ ولا عاقلة للہدہ لن العقل عندہ بالقرابقہ ولا 
قرابة بین العبد ومولاہ؛ فیجب فی ذمتهء ویتعلق برقبته. 

ولنا اُن الأأصل فی جنایة الخطاً اُن تتباعد عن ا جانی؛ لکونہ معادوراء وا حطاً موضوع شرعا 
تحرزا عن استخصالہ وال(جحاف بہہ وتجب علی عاقاتہ إذا کان لە عاقلةہ والمولی عاقاتہ؛ لان العبد 
یستنضر بہہ والأأصل فی العاقلة عندنا النصرة؛ حتی تجب علی أُھل الدیوانء کما سیأتی. 

فقبت أُن ال نایة وإن تعلقت برقبة العبدء ولکن أداء موجبہا' علی المولی دون العبد یدل ' 
علی ذلك قول علی رضی اللہ عنه: ویخیر مولاہ إن شاء فداہء وإن شاء دفعه أُثبت ا حیار للمولی 
لا للعبد؛ فدل علی ان وجوب الأداء علی المولیء ولو کان علی العبد لکان ا حیار لەء وبہذا ظھر أنا 
لم نخالف الأصل الذی ذکرہ الشافعی؛ لقولنا بتعلق الِنایة برقبة العبد. وبسقوط موجبہا بموتہ؛ 
لفوات صحل الواجبء وھو قد الف الأصل الڈی ذکرناہہ حیث قال بتعلق وجوب الداء بذمة 
العبد أیضاء مع ان الأُصل فی جنایة الحطً ان تتباعید عن الجانی. فاندفع قول الأکمل رحمہ اللہ: إن 


ز وإذا کان وجوب أداء للوجب علی ا مولی دون العبدء لا یتبع ا جنی علیہ او ولیه العبد ا جانی بعد عثقه ٣ظ‏ 











ج ۔ ۱۸ ٠۲‏ 


باب دیة العبد 
٦‏ قال محمد: سے سر ہی یت 


سضر او سس فا اف مس سو جح (بنایة .)٣٥٥: ١‏ 

ولو کان مبنی الخلاف علی ما ذکرہ بعض الاحباب أُنہم بعد اتفاقھم علی ان جنایة العبد 
فی رقبتہ اختلفوا فی أُنہا فی مالیتہ او فی ذمتہہ فقال أبو حنیفة بالاُولء والشافعی بالثانی إلخ 
لکان لولی ا نایة ان یجبر ا مولی علی بیع العبد وتسلیم الشمن؛ لتعلق النایة بمالیة العبدہ وأبو حنیفة 
لا یقول بذلكء کما ذکرہ بعض الاحباب نفسہ؛ فالصواب ما قلناء وھو ظاھر أثر علی رضی اللہ 
عنہہ وأما قوله: وإن ا مولی لیس بعاقلة للعبد؛ء فرد عليهہ فقد بین اُن الأأصل فی العاقلة النصرةہ ولا 
ریب أُن العبد یستنصر بمولاہ. ْ 
.. وأما قول ”إِن جنایة العبد لا تتحمل العاقلة عندنا“: فمعناہ اأن عاقلة للوثی لا تصحمل جنایة 
عبدہ قاله محمد بن ا حسن, کما رواہ البیہقی عن ابی عبید عنہء قال: وقال ابن لیلی: معناہ اُن 
یکون العبد یجنی عليه یقول: فلیس علی عاقلة الجانی شیءہ ما ثمنہ فی ماله خاصةء وإليه ذھب 
الأصمعی (۸:٣۱۰))ء‏ وأُما ان الولی لا یتحمل جنایة عبدہہ فلم یقل بە أحد من أصحاہنا. وأما 
قوله: لو کانت ال بنایة علی المولی طولب بأرش الِنایة فقط دون دفع العبد إلخ. فلا یرد إِلا عليه؛ 
القوله بتعلق ا نایة بمالیة العبدء وأما نحن فلا نقول بتعلق ا نایة بذمة ا مولیء وإنا عليه اُداء موجبہاء 
والواجب الأصلی هو الدفعء ولە حق النقل إلی الفداء فافھمء ظ 

باب دیة العبد 

قوله: قال محمد إلخ: قلت: اأجمع العلماء علی أُن فی العبد إذا قتل خطاً قیمتہہ إِلا أنہم 
اختلفوا فیما بینہمء فقال الشافعیء ومالكء وأحمد فی اللشھور عنہ؛ وأبو یوسف وغیرہم: إِن فیە 
قیمة العبد بالغة ما بلغت. وقال النخعی والثوری والشعبی وأبو حنیفة ومحمد وأحمد فی روایة 
عنه: لا یبلغ بقیمتہ دیة ا حر. 

حجة الفریق الأول: أُن لا قیمة لنفس العبد غیر قیمة مالیشہہ وقیمة امالیة متی تجب جب 
بالفة ما بلغتء فیبغی ان تجب قیمة نفس العبد بالفة ما بلغتء فجعل ھذا الفریق الد کالبہائہ 
وجعلوا قتله کغخصبه. 

وقال الضریق الٹانی: بأن جعل العبد کالبہائم غیر صحیح لأن فی البہائم مالیة محضة 








إعلاء السنن سے وو الد ات 


عمداء قال: فیه القودہ فان قتل خطا فقیمتہ ما بلغت غیر أنە لا یجعل مغل دیة ا حرء 


وینقص منه عشرۃ دراھمء وإن اأُصیب من العبد شبء یبلغ ثمنە دفع العبد إلی صاحہہ 


ولیس فیہا آدمیة؛ ولذا لا تجب بقتلھا قصاص فی العمدہ ولا کفارۃ فی الحطأ بخلاف العبد فان 
فیہہا آدمیةہ ولذا تجب بقتله قصاص فی العبدہ وکفارۃ فی الحطأ وکذا لا یصح قیاس قتله علی 
غصبہ؛ لأُن الضمان فی القتل ضمان النفس؛ والضمان فی الغخصب ضمان ا ال 

فان قالوا: : نا نععرف بأن فیه آدمیة ولذا وجب بقتله القصاص فی العمدہ والکفارۃ فی 
لحطأء ولا ننکر اُن الضمان فی القتل هو ضمان امالء ولکنا نقول: : إِن قیمة نفسه عین قیمة مالیته؛ 
لأنه لو کان لنفسے قیمة غیر قیمة مالیتہ لعقدرت کما تقدرت فی ا حرہ ولم یجب فیما دون دیة 
حر قیمة مالیتہ وھو باطل بالإجماعء فإذا کانت قیمة نفسه عین قیمة مالیشء یجب فی قتله ما 
یجب فی غصبه؛ وما یجب فی قتل البہائم. ۳ 

قلنا: : کون قیمة نفسە عین قیمة مالیته علی الإإ(طلاق غیر مسلم عندناء لأن نفس العبد نفس 
آدمی لا نفس البہائم فلا ینبغی ان یکون قیمة نفسە عین قیمة مالیتہہ ولکنە لیس بآدمی صرف 
کا حر بل فيه شأن البہیمة؛ لکونہ مالاامن وجہہ فلا ینبغی ان یحل قیمتہ ما ہو قیمة نفس الآّدمی 
الصرف: فلما لم یکن قیمة نفسه عین قیمة مالیتہہ ولا ما ھو قیمة الآّدمی ال حالص لزم ان تکون 
قیمة نفسه غیر قیمة مالیتہء وغیر قیمة ا حر فقلنا: إن قیمة نفسے قیمة مالیته فیما دون دیة الحر؛ 
رعایة معنی البہیمةء وقلنا: [نه إذا بلغت قیمتہ دیة ا حر ینقص من شیء؛ رعایة سجھة الاّدمیة؛ لأن 
آدمیة العبد ناقصة بالنسبة إلی آدمیة ا حر؛ لکون آدمیة ا حر خالصة وآدمیة العبد مشوبة بالبہیمة۔ 

وا حاصل ان نفس العبد مترددة بین الأدمیة والبہیمیة ومقتضی البہیمیة عدم تقدیر قیمتہ 
بشی ومقتضی الآدمیة تقدیرہ بشیء ثم مقتضی الاّدمیة أُن لا یعجاوز قیمتہ عشرۃ آلاف: 
ومقتضی البہیمیة ان تبلغ إلی ما بلغتء فراعینا مقتضی البہیمیة فیما دون دیة الحرہ ولم نقدر قیمتہ 
بشیء وراعینا مقتضی الادمیة فیما فوق دیة الحرہ وقلنا: لا یعجاوز بقیمتہ دیة ا حر ثم ما کان 
مقعضی الادمیة ان تبلغ قیمتہ عشرۃ آلافء ومقعضی عدم خلوصھا ان لا تبلغ قیمتہ ھذا القدر؛ 
لأُنہا قیمة للنفس ال خالصةء ونفس العبد غیر حالص بل مشوبة بألبپیمیة قلنا: إذا بلغت القیمة دیة 
ا حر ینقص منه شیء رعایة لنقصانہاء فقد راعینا جھة البہیمة والأدمیة ونقصانہا کلھاء وأما أنتم 
فلم تراعوا إلا البہیمیة وأھدرتم الآدمیة ونقصانہاء وھو خلاف مقتضی القتل؛ لأنکم قد اعترفتم 








بأن اللحوظ فی قتل العبدء هو جھ۴ة الآدمیة دون البہیمیةة وھذا هو الذی أھدرتموہ فی باب 
التقومء فنظرنا أُدق ومسلکنا اُتقنء وھذا التحقیق والتدقیق یدفع کل شغبکم الذی شاغبتمونا بە. 

ٹم ما وجب نقص قیمة العبد من دیة الحرء بقی الکلام فیما ینقص بەہ فقلنا: أقل النصب 
الشرعیة نصاب السرقة وأدنی امھرء وھذا یدل علی ان ھذا القدر شیء معتد بە عند الشرےء وما 
دونە کالعدم فی حق التقدیرء فاکتفینا بہذا القدر من النقصان؛ إذ لیس عندنا دلیل علی نقص الزائد 
مہہ وقلنا: إنه ینقص من قیمتہ دینار أأو عشرۃ دراہم ھذا هو الکلام فی السألة من جھة النظر. 

بقی الکلام فیہا من جھة الأثرہ فنقول: احتج الفریق الاول بأن مذھبنا مأثور عن عمر 
وعلیء کما أخرجه فی ”کنز العمال“ من روایة البیہقی وغیرہ وقال: صحح البیہقی؛ ولم یعلم 
فی الصحابة مخالف لھماء فصار إجماعا منہم. ۱ 

وا جواب أُن إ إبراھیم والشعبی لم یخالفاھما إلا بد العلم بأُن اللسألة لیست من من للسائل 
الاجماعیة التی لا یسوغ فیہا الخلاف إما للاطلاع علی أثر مخالف'' او لاق الال لستق ا 
السائل التی یجعل فیىہما عدم نقل ا خلاف دلیلا علی الإجماعء فلما کانت السألة من المسائل 
الاجتہادیة لم یکن قول مجتہد حجة علی الآخر. 

وأما مسأَلة تقلید الصحابی؛ فنقول: إِن إبراھیم والشعبی أعرف با یجب فیه القلیدہ ویجا لا 
یجب فيه وین یجب عليه التقلید وین لا یجب عليهء فلو علما بوجوب التقلید علیہما فی ھذہ 
السألة لم یخالفاہماء فلما خالفاہما علم ان السألة لیست بما یجب فی التقلیدہ أُو ھما لیس ممن 

فان قلت: یحتمل أنہما لم یطلعھا علی قول علی وعمر. قلنا: هو بعید ولو سلم قلنا: مسألة 
تقلید الصحابی مجتہد فیەء یجب عند ابی سعید البردعی فیما یدرك بالقیاس؛ وفیما لا یدرك بہ 
و(یجب غند الکرخی فیما لا یدرك بالقیاسء ولا یجب فیما یدرك بەہ وما یروی عن أیی حنیفة فی 
البابء فلیس بنص فی وجوب التقلید مطلقاء وقد حققنا القول فیە فی اللقدمةہ فارجع إلیسہاء فلا 
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(١(‏ قلت: الأثر ا خالف رواہ صاحب ”البدایة“ : عن ابن عباس؛ وصاحب ٭البدائم“: عن ابن مسعود وکذا رواہ شمس الأئمةعن 
این مسعود فی "البسوط “ قال: لا تبلغ قیمة العبد دیة ا حر وینقص منه عشرة دراھم؛ فیحتمل أُن یکون صح عن اأُحدھما أو 
کلیہما ذلك القول عند إبراھیم والشعبیء وإن لم نعثر علی سندہ ومخرجہ. ۱ 











إعلاء الستن ۱ ۱ ٢‏ 


باب جنایة المدبر والملکاتب وأم الولد 
۷ ہہ قال محمد: اخ نا او حتَيَقَة عن حمادں عن إبراھی أُن جنایة 


استقام ما قلنا فی وجه النظر ھهذا هو تمحقیق الکلام فی ا مسژألة فاعرف ذلك واللّہ اأعلم بالصواب. 

قال العبد الضعیف: أثر علی اأخرجہ البیہقی فی ”سننه“: نقلا عن ” کتاب العلل٭ لعبد الله 
ابن اأحمدہ من طریق ہشیم, عن سعید بن ابی عروبة عن مطرہ عن ا لحسن, عن الأأحنف بن قیس؛ 
عن عمر وعلی رضی اللہ عنہما فی ا حر یقتل العبدہ قالا: ثمنە ما بلغء وقال: ہذا إسناد صحیح؛ 
تعقبه ابن الت رکمانی بأن فی سندہ هشیماء وھو مدلس؛ وقد قال: عن سعید بن أٌبی عروبق 
وسعید قد اختلط آخرا اھ (۳۷:۸)ء ای فلیس للبیہقی اُن یصححہ علی أصلہء ثم أُخرجه البیہقیء 
من طریق نوح بن دراجء عن عبید الله بن عمرہ عن الزھری؛ عن سعید بن السیبء عن عمر رضی 
اللہ عنه فی العبد یصاب؛ قال: قیمته بالغة ما بلغت. نوح بن دراج واہ بالمرۃء کذبہ ابن معین. 

ومن طریق أُحمد بن العباس: ثنا إسماعیل بن سعیدء ثنا عباد بن العوامء عن ا حجاج عن 
عمرو بن شعیب؛ عن أَبیه عن جدہہ قال: عمر فی ا حر یقتل العبدء قال: فیه ثمنە اھ. وفی 
”ا میزان “ و”اللسان “: خمسة اسمھم أحمد بن العباس؛ کلھم ضعفای ومنہم من یتہم. 

وبا جملة فلم یصح ذلك عن عمرء ولاعن علی؛ وإنما هو من قول ا حسن وسعید بن 
اللسیب؛ کما رواہ البیہقی من طریق سعید بن منصور: ا أبو عوانة عن قتادۃء عن ا حسن 
وسعید بن ا مسیب فی العبد یقتل خطاأً قالا: ثمنە ما بلغء اأسندہ الضعفاء إلی عمر وعلی رضی الله 
عنہماء ولا حجة فی قول الحسن وسعید إذا خالفھما النخعی والشعبی, ولا یخفی علی الفقیه ان ما 
قاله الدخعی والشعبی أرجح قیاساء وأشبه بالصواب: وأقرب إلی ا حق من قول ا حسن وسعید بن _ 
السیبء فأخذنا بقولھماء وحملنا قول عمر وعلی -لو صح عنہما- علی ما إذا قتل الحر عبدا 
عمداء وصالح مولاہ علی القیمةء فیجب عليه قیمته بالغة ما بلغت؛ لان الصلح عن القصاص یجوز 
بالزیادۃ علی قدر الدیة؛ لأن القصاص لیس مال وانما یتقوم بالعقدء وإذا قتله خطا فعليه قیمته دیق 
یت و توے ورس ےے سر ٹوو سی 
واللہ تعالی أُعلمء ظ. 

باب جنایة المدبر والملکاتب وأم الولد 

قولە: ”قال محمد إلخ: قال العبد الضعیف: قال الموفق فی ”الغنیٴ: دیة العصد والامة 

قیمتہماء ولا فرق فی ھذا ال حکم بین القن من العبیدء وا لمدبرہ واللکاتبء وأم الولدء قال ا خطابی: 








ج ۔ ۱۸ : ای 


الکاتب؛ والمدبر وأم الولد علی ا مولیء قال محمد: وبه ناأخذ إِلا انا نری جنایة 
اللکاتب عليه فی قیمتهء یکون عليه أأقل من اُرش ا نایة ومن قیمتهء وأما ا مدبر وأم الولد 
فعلی ا مولی الاقل من رش جنایتہما ومن قیمتہاء وھو قول أبی حنیفة. 

۸ وقال محمد: أُخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیمء فی أُم الولد 
والمعتقة تجئیان قال: یضمن سیدھما جنایتہما؛ لن العتاقة قد جرت فیہماء فلا یستطیع 
أن یدفعھما ولا تعقلھما العاقلة؛ لأنہما ملوکان: قال محمد: نے نال 022" 
٠ِ"‏ 

إبرا تےے۔ ےت ےت 7- 
جنایة الدبر علی مولاہ (زیلعی). 

قلت: ابن محمد إبراھیم التیمی اسمه موسی؛ ضعفہ الائم کما یظھر من 

”التہذیب“ إِلا أُن ما روی عن إبراھیم یدل علی ان لە اأصلاء واللہ اُعلم. 


۱ باب إھدار دم من سب النبی طَهُ 
۰ حدثنا عثمان بن ابی شیبف؛ وعبد اللہ بن ا جراحء عن جریر عن مغیرة؛ 


اأجمع عوام الفقھاء علی ان اللکاتب عبد ما بقی عليه درھم فی جنایتہء وا جنایة عليه إِلا إبرامیم 
الىخعی؛ فإنه قال فی اللکاتب: ”یؤدی بقدر ما أُدی من کتابة دیة ا حرء وما بقی دیة العبدٴ. 
وروی فی ذلك شیء عن علی رضی اللہ عنهء وقد روی أبو داود فی ”سنہ والإمام اأحمد 
فی ”مسندہٴء قال: حدثنا محمد بن عبد اللہ ثنا ھشام بن أبی عبد اللہ قال: حدثنی یحبی بن أبی 
کی عن عکرمة عن ابن عباس, قال: قضی رسول اللہ كت فی اللکاتب یقتل أنە یؤدی ما اُدی 
من کتابته دیة ا حرء وما بقی دیة العبدہ قال ا خطابی: وإذا صح ا حدیث وجب القول بە إذا لم یکن 
منسوخا أُو معارضا با هو أولی منە اھ ملخصا .)٥٥:۹(‏ قلت: ذھب ا جمھور إلی کونه 
منسوخا بحدیث: دا مکاتب عبد ما بقی عليه درھم)ء وھو مجمع عليه عندھم تلقوہ بالقبولء وقد 
قدمنا الکلام فی فی باب ال لمکاتب؛ فلیراجع 
٘ باب إھدار دم من سب النبی لج ۔ 
ج حدثا عثمان إلخ: 3 قلت: دل الحدیث علی اُن للإمام اُن یہدر دم من سب النبی 








إعلاء السٹن إھدار دم من سب النبی عَلا ۲۷ 


نوف ء عن علی: ان یہودیة کانت تشتم النبی من وتقع فی فخدقھا رجل حتی 
ماتتء فأبطل رسول اللہ لك دمھاء رواہ أبو داود. 


کما لە ان یقتلەء وھذا القتل والإھدار من جھة عقد الذمة؛ لأنہم الترسوا اأُحکامناء فالتزموا اُن من 
مرو تچ ےھ سو وت 

نقض للعھد ویصیر فاعله حربیا؛ لأن النبی عي لم یزد علی إھدار دم الیہودیة ولم یحکم بأُنہا 
صارت بذلك حربیة ولیس من ضرورة جواز القتل وإھدار الدم کون حربیاء کما فی القصاص 
وغیرہء فاعرف ذلك. 

وأخرج الدارقطنی :)۳۳٣(‏ عن طریق [إسرائیلء عن عثمان الشمام عن عکرمةء عن ابن 
۱ عباس: اُن رجلا کانت لە أم ولدہ لە منہا ابنان مخل لؤلئینء فکانت تشتم النبی لا فینہاھا فلا 
تنتہی؛ وی زجرھا فلا ینزجر فلما کان ذات لیلة ذکرت النبی طّيِأٌء فما صبر أُن قام إلی معول 
فوضعہ فی بطنہاء ٹم اتک علیہا حتی أنفذہ؛ فقال النبی يك : دألا! اشھدوا ان دمھا ھدر). 

وقال فی "التعلیق' ٴ: رواہ أُبو داود والنسائیء وسکت عن ابو داود والمنذری؛ وقال ا حافظ 
فی ”بلوغ امرام' : إن رواته ثقاتء وفیہ دلیل علی أنه یقتل من شعم النبی مك وقد نقل ابن المنذر 
الاتفاق علی أُن من سب النبی عَلك صریحا وجب قتله اھہ. 

قلت: لا دلیل فی ا حدیث علی وجوب القتلء نعم! فيه دلیل علی جوازہہ ثم فیه دلیل علی 
ان سب النبی مك لیس بئقض للذمة وعلی أنه یجوز للمسلمین العفو عنه إذا تاب؛ لأأن الصحابی 
المذکور عفا عن أُم ولدہ مع الإصرار علی السب مرات؛ ودعاھا إلی الانتہاء عنهہ ولم یجعلھا 
ناقضة للعھد حربیة بل قتلھا دفعا لشرھا بحکم الذمة فافھم. ۱ 

وقال أحمد: إن ذف النبی يله حدہ القتلء ولا یقبل توبتہ وو تحکم بحت؛ لأن حد 
القذف حدہ ثمانون جلدة بنص القرآنء ویشترط فيیه الدعوی من صاحب ا حق بالاجماع؛ 
ولم یوجد نص یوجب خصصوص النبی گل من ذلك؛ فیکون حکم القتل وعدم قبول توبة 
القاذف تحکما؛ والحق اأُن قذف النبی يك فی حق عامة اللسلمین فی حکم الشتم, إذ لیس لھم 
حق الدعوی فی القذف؛ وقد عرفت حکم الشتم أنه یجوز العفو عنه إن تاب وإن أُصر یقتل 
دفعا للشر وإن اُسلم لا یجوز قتله ولا یکون الشاتم بذلك حربیاء وأما فی حق من لە حق 
سے +سروٗیتف سر دتجت ا ٹا 
التحقیقء واللہ اُعلم. 








ویحتج لن قال: بان سب انی گی موجب لنقّض عصد أھل الذمة بشولہ تعالی: فان 
نکٹوا أیمانہم من بعد عھدھمء وطعنوا فی دینکم ء فقاتلوا أئمة الکف رہ4. ووجه الاحتجاج ان قوله: 
إوطعنوا فی دیکمچ إما من قبیل عطف التفسیر او من قبیل عطف الخاص علی العامء وعلی 
کل تقدیر یلزم ان یکون الطعن فی السدین نقضا للعہد وشعم النبی عّ طعن فی الدین؛ 

وا جواب عنە أُن الاّیة متعلقة بالمعاهدین من اُھل ا حرب دون أُھل الذمةء وہین عھد أُھل 
الحرب وأھل الذمة فرقء فلا یلزم من کون شیء نقضا للعھد فی حق أُھل الحرب أُن یکون ذلك 
نقضا للعھد فی حق أھل الذمة لأن العقد مع أھل الذمة هو عقد قبول الإطاعة والاأحکام؛ فلا 
یکون نقضہ إلا با خروج عن الإطاعةء وأما اُھل ا حرب فالعقد معھم ما اشترط علیہمء فنقض ذلك 
یکون بترك ما اشترط علیہم؛ فیمکن اُن یکون اشترط علی من أرید فی الایة ترك الطعن فی 
الدین فیکون طعنہم نقضا للعھد لا محالةء بخلاف الذمی؛ کما عرفت. 

وھذا لو سلم ان الطعن فی الدین نکٹ للیمینء فیمکن أُن یقال: إن مبنی حکم القتال هو 
نکٹ الاآیمانء وذکر الطعن فی الدین لیس لأنه نکٹ: بل لأنه موجب لزیادة الحث علی القتال 
الذی هو مقصود بقولە: قاتلوا. ۱ 

وال حاصل ان نفس نسکٹ الایمان یکون موجبا للقتالء فکیف إِذا انضم مع الطعن فی 
الدین أیضا؟ وبه ظھر دقة فھم أبی حنیفضة حیث اہتدی إلی ما لم یہتد إليه غیرہء من الفرق 
بین عھد أھل الذمة وأھل ا حربء وھنذا ما فتح اللہ علیء ولم ارہ فی کلام غیری؛ واللہ اأعلم. 

قسال الس الضعیف: من حسن إسلام الشرےءإذا کاٹ لا دری أن یقول: لا أذری) 
والعمجب من بعض الأحباب أُن یطعن اأحمد بالحکم البحت؛ وھو أولی بہذا الطعن من روی 
الطبرانی فی ”الصغیر“ و ”الُوسط“: عن علیء قال: قال رسول اللہ سك دمن سب الابیاء قتل؛ 
ومن سب أُصحابی جلد)) وفیه شیخے عبید الله بن محمد العمری؛ رماہ النسائی بالکذب 
(مجمع الزوائد ٢٦٦٦۲)ء‏ وفی ٭اللسان “: کلھےم ثقات إلا العمسری (١:۱۱۲)ء‏ فلا یبعد 
ان یکون اأحمد قد بلغه ا حدیث من غیر واسطہة؛ لأنە أقدم منە وأجل. 

وروی ابن حسزم فی ”ا حلی“: من طریق محمد بن سلیمان الباغنسدی: نا ھشیم بن 
عمار قال: سمعت مالك بن اُنس یقول: من سب أبا بکر وعمر جلدہ ومن سب عائشة قتل؛ قیل 
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لە: لم یقتل فی عائشۃ؟ قال: لأن اللہ تعالی یقول فی عائشة رضی اللہ عنہا: ظیعظکم اللہ ان تعودوا 
مله اُبدا إن کنتم مؤمنین 8ء قال مالك: فمن رماھا فقد خالف القرآنء ومن خالف القرآن قتل. 

قال ابن حزم: قول مالك ھھنا صحیح وھی ردة تامة وتکذیب اللہ تعالی فی قطعه 
ببراءتہاء وکذلك القول فی سائر أأمھات الؤمنین ولا فرق؛ لن اللہ تعالی یقول: ظالطیات 
للطیسین٤4‏ الاّیة. فکلھن مبرآت من قول إفك؛ وا لحمدللہ رب العا مین اھ (٢١:٥١٦)ء‏ فما ظنك 
ھن سب محمدا یق وقذفہ؟ وأزواجه انا طبن من طیبەء وتبرأن عن کل سوء لبراءت ونزاہتہ؛ 
وھل قذفہ وسبه کسب رجل من عرض الناس؟! ولا یؤمن أحد حتی یکون اللہ ورسولە أحب إليه 
واأعظم عندہ من ا خلق اُجمعین. 

فقول اأحمد: میّعاف ای اح اقنل) ستخیم بلاما َلإاك تَلف وس دہ تامة 
وتکذیب للہ تعالی فی قطعه بسراعتہء وحد ا مرتد ضربة بالسیفء قال النبی ل: من بدل دینه 
فاقتلوہ؛ء ولو کان ا مرتد امرأة فحدھا ا لحبس, ولاجل ذلك لم یقتل الصحابی هذہ امرأة التی کانت 
تسب النبی يٌيكه فی أول الأمر ثم قتلھا حین عجز عن الصبر علی أُذاھاء هذا إذا قذفه مسلمء وأُما 
إذا قذفه أو سبە ذمیء فقد تقدم فی أحکام أُھل الذمة أنہم لو أعلنوا سب اللہ تعالی أو سب 
رسوله أو شیء من دین الإسلام با لا یدینون بەء فقد فارقوا الصغارء بل قد أُصغروا ا مسلمین 
وأذلوهم وطعنوا فی دینہم فینتقض بذلك عھسدھم وذمتہےم: وإذا أنقضوا ذمتہم فقسد حلت 
دماءھم وسبیہم وأُموالھے بلا شكء وا خلاف إنما هو فیما إذا لم یعلنوا بذلكء أو أُعلنوا با 
یدینون بە نحو أن یقولوا: إن محمد یقت لم یمعث إلیناء وانما بعث إلی الأمیینء فلا یکون ذلك 
یں سو دی ہر 

وروی ابن حزم فی ”ا حلی٭ّ من طریق محمد بن بشار: أُنا معاذ بن معاذ العنبری؛ نا شعبة 
٠‏ عن ثوبة العنبری سمعت أبا سوار القاضی عبد اللہ بن قدامة یحدث عن أبی بردةء قال: أغلظ 
رجل لأبی بکر الصدیق قلت: ألا اأقعله؟ فقال أبو بکر: لیس ھذا إلالمن شعم النبی َء (وھذا 
سند صحیح)ء فبین ابو بکر رضی اللہ عنہ أنە لا یقتل من شتمہء لکن یقتل من شعم النبی عء 
ولیس إِلا لأنه کافر عند أبی بکر. 

ومن یی عہا اقو استال لا ئل ٢‏ کل ارفاسیل سپ دا لان تر 
سب رسول اللہ ي. وذھب ابو حنیفة ومالك والشافعی وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راھویه 
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وسائر أصحاب ا لحدیث: وأُصحابہم إلی أُنه بذلك کافر مرتد اھ .)٦٦٤:٤((‏ 

وقول أحمد: لا یقبل توبته لیس بأأول قارورة کسرت فی الإسلامء فقد قال بذلك بعض 
أُصحابنا فی الزندیق: لا تقبل توبتہہ وأی زندقة اد من قذف النبی لت وسبہہ فافھم ولا تکن 
من الغافلینء وقد مر الکلام فی ذلك مستوفی فی أحکام أُھل الذمة من کتاب السیر؛ فلیراجع. 

٠‏ وأماما ذکرہ بعض الأأحباب من الفرق بین عھد أُھل الذمة وأھل ا حرب؛ فلیس ما یفرح بە 
احد غیرہ؛ فان عقد الذمة یعحضمن الصغار لقوله تعالی: فلإحتی یعطوا ا جزیة عن ید وھم 
صاغرون 4ء فاقتضی وجوب قتلھم إلی ان یلتزموا الصغار والذلة فغیر جائز علی ھذہ القضیة ان 
تکون لھم ذمة إذا تسلطوا علی المسلمین, واُطلقوا األسنتہم فی نبیہم بالطعن والشتم؛ فلما کان 
ظاہر قولہ: فلإوإن نکٹوا أیمانہم من بعد عھدھممء وطعنوا فی دینکم؛ فقاتلوا أئمة الکفر4 ان من 
ُظھر سب النبی ىٌيكه من أھل العہد ا حربیین کان ناقضا للعھد؛ إذ سب رسول اللہ حل من أکبر 
للطعن فی الدینء فکون أھل الذمة ناقضین لعھدھم بذلك أولی؛ لأنہم یلتزمون الصغار: وأأھل 
العھد من أھل ا حرب لا یلتزمونە. 
ولو سلمتا أن طعن أھل ال خرب العاعدین فی ذینتا ھا کان نقسضا للعھد؛ لکون ترك الطعن 
' مشروطا علیہم؛ فذلك یرشدنا إلی إیجاب ھذا الشرط فی عقد أھل الذمة بالاأولی؛ لکونہم 
ملتزمین للصغار دون أُھل ا حرب. 
وأما قولہ: یمکن أُن یقال: إِن مبنی حکم القتال هو نک الأیمانء وذکر الطعن فی الدین: 
لیس لأنه نکٹ: بل لنه موجب لزیادۃ الحث علی القتال الذی هو المطلوب إلخ فاحتمال بعیدء قال 

٠‏ الجضاص فی ”٭الأحکام لە: وظاھر الیة یدل علی أن من أظھر سب النبی لگ من أھل العھد فقد 
ْ ائقض عہدہ؛ لأنه جعل الطعن فی دیننا بمنزلة نکٹ الإیمان إذ معلوم أنە لم یرد ان یجعل نک 
. الإمان والطعن فی الدین بمجموعھما شرطا فی نقض العھد؛ لاأنہم لو نکٹوا الإیمان ولم یظھروا 
الطعن لکانوا ناقضین للعھد (فکذلك عکسە, وإذا ثبت ذلك کان من أُظھر سب النبی عَلُّ 
. ٴ غن أھل العھد ناقضا للعھد اھ ملخصا (۸۰:۳)ء وھذا ہو مذھبنا معشر ا حنفیة إذا اأعلنوا 
” بذلك وکان ما لا یدینون بەء کما تقدم فی أحکام أھل الذمة مستوفی: واللہ تعالی أُعلم. 
فائدة: من رأی 00 رجلا فقتله قال الحافظ فی ”الفعح ”: قد اختلف فی فقال 
ا جمھور: عليه القود وقال أحمد وإسحاق: إن أقام بینته أنە وجدہ مع اسرأتہ ھدر دمہ؛ وقال 
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الشافعی: یسعه فیما بینه وبین اللہ قتل الرجل إن کان ثیباء وعلم أنە نال منہا ما یوجب الغسل؛ 
ولکن لا یسقط عنه القود فی ظاھر ا حکم وقد أُخرج عبد الرزاق بسند صحیح إلی ھانی بن 
حزام: إن رجلا وجد مع امرأتہ رجلا فقتلەء فکتب عمر کتابا فی العلانیة ان یقیدوہ بەء وکتابا فی ؛ 
السر ان یعطوہ الدیة. قال ابن ا منذر: جاءت الأحبار عن عمر فی ذلك مختلفة وعامة اُسانیڈھا 
منقطعق وقد ثبت عن علی أُنه سٹل عن رجل قتل رجلا وجدہ مع امرأتہ؟ فقال: إن لم یأت بأُربعة 
شھداء فلیعط برمته. قال الشافعی: وبہذا نأخذ, ولا نعلم لعلی مخالفا فی ذلك اھ ویؤید قول 
لی رض اق ضه یا آع رج الط برا می مدفیک ظا وو العابت وفیة تقال اس 
لسعصد بن عبادة: یا ابا ثابت! قد نزلت ا حدودہ أرأیت لو وجدت مع امرأُتك رجلا؟ کیف کنت 
صانعا؟ قال: کنت ضاربه بالسیف حتی یسکناء فأُنا اُذھب وأجمع اُربعة شھداء؟ فالی ذلك قضی 
ال خائب حاجتہه؛ فأنطلق واأقول: رأیت فلاناء فیجلدونیء ولا یقبلون لی شھادة اٌبداء فذکروا ذلك 
لرسول اللہ مت فقال: (کفی بالسیف شاھداء ثم قال: ا 
والغیران؛ اھ .)۱٥٥:۱١(‏ ےی 

ولأبی داود ومسلم: وإن سعد بن عبادة قال: یا رسول الل! الرجل یجد مع امرأته رجلا 
فیقتله؟ قال: لاء قال: بلی والذی أکرمك بالحق؛ فقال رسول اللہ عَل: اسمعوا إلی مایقول 
شور راہچ شی شالان شب اف ات مسب 
عن عبید بن عمیر: إن رجلا اأضاف ناسا من ھذیلء فذھبت جاریة لھم تحتطب؛ فأُرادھا رجل 
منہم عن نفسھاء فرمت بفھر فقعله فرفع ذلك إلی عمر رضی اللہ عنهء قال: ذاك قتیل اللہ واللہ لا 
یؤدی أبداء قال الشافعی: ہذا عندنا من عمر رضی اللہ عنە اُن البینة قامت عندہ علی القتولء أوؤ 
علی أُن ولی ا مقتول أقر عندہ با یوجب لە ان یقتل المقتول. ۱ 

ومن طریق مالك عن یحیی بن سعید عن سعید بن الملسیب: إن رجلا من اُھل الشام یقال __ 
له: ابن خیبری؛ وجد مع امرأته رجلا فقتلهء أو فقتلھماء فأشکل علی معاویة القضاء فکتب معاویة 
إلی بی موسی الٌُشعری یسأل لە عسلی بن''' ابی طالب رضی اللہ عد عن ذلكء فقال عسلی: إِن 


٠ انظر إلی إنصاف الصحاب کیف یعترفون فضل اخصم انحارب: ولا یستحیون من طلب العلم من عندہ: وفي دلالةعلیٰ‎ (١( 
فضل علی رضی اللہ عنه فی العلم والقضاءء والفضل ما شھدت یه الأعداء.‎ 
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ھذا الشیء لم یکن“ بأرضی: عزمت عليك لتخبرنی؛ فقال أبو موسی: کتب معاویة ابن 
أبی سفیالن فی ذلكء فقال علی رضی اللہ عده: انا ابو حسن'' إن لم یاأت بأربعة شھداء فلیعط 
برمته اھ (۳۳۷:۸). 

قلت: هذا هو حکم القضاء وأما حکم الدیانة فقذ مر فی باب من شھر سیفا علی 
السلمین عن ”الملاصۃٴ: رجل أراد ان یحلق حیْة رجل أُن لے أن یقعلهہ ولو أراد ان یقلع 
سنە لە اُن یقتله ولو قصد بہا فاحشة لھا أُن تقتله اھ. وینبغی تقییدہ با إذا لم یجد سبیلا إِلٰی دفعه 
إلا بالقتلء ولو قصد الفاحشة بأھله أو بندے فله أن یقعلء لقوله ع: (من قتل دون أھله فھو 
شھیذ) ای من قتل فی الدفع عن بضع حلیله أو قرییتهہ قاله العزیزی .)۳٥٣:۳(‏ 

وبا لجملة فللمظلوم ان یدفع الظلم عن نفسه بما استطاعء ولو لم یقدر علی دفعہ إِلا بالقتل 
فله قتلەہ سواء قاتله الظالم اأو لم یقاتلء وشھر عليه السلاح أو لم یشھر؛ ولا یتقیسد جواز قعل 
من راد الفاحشة بامسرأة بأن یکون ثیباء بل لھا اُن تقتله ولو کان بکراء وکذا لولیہا ان یقتلهء 
لعموم قولہ یك : من قتل دون اُھله فھو شھید؛ واللہ تعالی أعلم ظ. 

فائدة: فی ”٭الدرٴ عن ”القنیة“: نظر فی باب دار رجلء ففقاً الرجل عینے؛ لا یضمن إن 
لم بمکنہ تتحیته من غیر فقہاء وإن أمکنە ضمن. وقال الشافعی: لا یضمن فیہماء ولو اُدخل رأسه 
فرماہ بحجر فقَأھا لا یضمن إجماعاء انا ا خلاف فیمن نظر من خارجھاء واللہ تعالی أُعلم. 

قال ابن عابدین: قول ”لا یضمن إجماعاٴ؛ لأنه شغل ملکە؛ کما لو قصد اُخخذ ثیابه فدفعہ 
حتی قتله لم یضمن (منح عن القنیة). 

وفی ”معسراج الدراىة“: ومن نظر فی بیت إنسان من ثقب أو شق باب أُو نحوہ؛ فطعنه 
صاحب الدار بخشبةء أو رماہ بحضاۃء ففقأً عینه یضمن عندناء وعند الشافعی لا یضمن؛ ما روی 
ابو نھریرۃ رضی اللہ عنه أُنە عليه الصلاۃ والسلام قال: (لو اُن اما اطلع عليیك بغیر إذنء فخذفته 
بحصاۃة وفقأت عینهہ لم یکن عليك جناح)ء وقال عليه الصلاۃ والسلام: (فی العین نصف الدیةہ؛ 
وھو عام؛ ولن مجرد النظر إليه لا یبیح النایة عليە کما لو نظر من الباب المفتوح وکما لو دخل 
بیته ونظر فيهء أُو نال من امرأتہ ما دون الفرجء لم یجز قلع عینه؛ ولاأن قوله عليه الصلوۃ والسلام: 
)١(‏ انظر إلی ثقتہ بأصحابەہ ومعرفته یکونہم متباعدین عن الفحشاء۔ 
)٢(‏ قاله تحدثا بالنعمة شکرا للہ تعالیء علی ان مخالفه یرجع إليه فی امور الدینء ولا یستغنی عنه. 
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(لا یحل دم امرئ مسلم) الحدیثء یقتضی عدم سقوط عصمتہ وا مراد با روی أبو ھریرة امبالغة 
فی الزجر عن ذلك اھ ومثله فی ط عن ”الشمنیٴء وقوله: کما لو دخل بیته إلخ مخالف؛ ما 
ذکرہ الشارح إلا أُن یحمل ما ذکرہ علی ما إذا لم بمکن تتنحیعه بغیر ذلكء وما هنا علی ما إذا 
أمکن: فلیتأمل اھ .)٢٥٥٥:٥(‏ 

قلت: لیس ما ذکرہ بمخالف ما ذکرہ الشارح؛ فان معنی قوله: ”کمالو دخل بیتەه“ أی 
یلذنہ ٹم نظر یه إلی امرأتہ ونحوها فافھم. ویؤید ما قاله الشارح ما رواہ البیسہقی: فی ٭ سنہ من 
طریق عثمان بن ابی شیبة: نا محمد بن کغیر السلمی (ضعیف من الٹامنة) ثنا یونس بن عبیدہ عن 
محمد بن سیرینء عن عبادة بن الصامت: ان رسول اللہ کان یقول: دالدار حرمء فمن دخل 
عليكٰ حرمك فاقتله). 

قال البیہقی: وھو إن صح فا أراد -واللہ أعلم- أنه یأمرہ با خروج؛ فان لم یخرج فله 
ضربدء وإن اتی الضرب علی نفسه اھ .)۳٣٤:۸(‏ وبا جملة فقد أخذ الشافعی رحمہ اللہ بظاھر 
الحدیث: ووافقه الطحاوی مناء کما فی ”مشکل الآثار “ .)٥٥٤:٤(‏ 

واختلفت أقوال ا حنفیة فظاھر ”الدر“ أنه لو اُدخل رأسه وکشف الستر فلا ضمان علی من 
خذفہہ وفقاً عینہ ولو رای من شق الباب ولم یدخل رأسه فعليه الضمانء ھذا هو حکم القضاء _ 
وأُما حکم الدیانة فلا جناح علیہ فی ا حالین جمیعا؛ لن هذہ الروایات قد جاءت با فیہا متواترۃ 
یشد بعضھا بعضا قاله الطحاوی؛ وھی مشتملة علی نفی ا جناح عمن خذف عین ا مطلع عليه بغیر 
إذن ففقاً عینەہ کما رواہ البخاری من طریق بن عیینة عن ابی الزنادہ عن الأعرج عن ابی ھریرةء 
بلفظ: (لو اُن امرءٗ اطلع عليك بغیر إذن فخذفته بحصاق ففقأت عينه لم یکن عليیك جناح). 

وأخرجہ ابن ابی عاصم من وجه آخر عن ابن عیینة بلفظ: (ما کان عليیك من حرج)ء ومن 
طریق ابن عجلان عن أبیه عن الزھری عن أبی ھریرة: ما کان عليك من ذلك من شیء (فتح 
الباری .)۲۱٦:۱٢‏ 

ومفاد کل ذلك أنە لا یجوز لە تعمد فقاً العینء وانما یجوز لە ان ینحیہ برمی الحخصاةء فإِن 
أنت علی عینة قلا ضمانء واعتبر قدر ما یرمی بە بحصی ال حذف القدم بیانہا فی کتاب الحجء فلو 
رماہ بحجر یقتل او سهم مثلاء تعلق بە القصاص والدیة إجماعاء وفی وجھ للشافعیة لا ضمان 
مطلقاء کما فی ”فتح الباریٴ أیضاء وھو کما تری خروج عن نص ال حدیث بالزیادة عليه. 
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ٴ فان قیل: قد وقع عند مسلم من روایة بی صالح عن أبی هریرۃء بلفظ: من اطلع فی بیت 
قوم بغیر إذنہم فقد حل لھم ان یفقاوا عینہ؛. 
قلنا: ھذا من تصرف الرواۃ فی سیاق ا حدیث: فیأتی بە بعضهم أتمء وبعضهم مختصرء 
ومعناہ فقد حل لھم ان یخذفوہ بحصاقۃ ولو أأفضت إِلی فقا عینه من غیر ان یتعمدوہ ونفی الجناح 
ورفع الإثم دیانة لا یلزم منە رفع الدیة قضاء أُلا تری لو قتل رجل لصا دخل بیته للسرقةء أُو داعرا 
قصد أُھله بالفاحشة لم یکن علیيه جناح؟ ومع ذلك لو لم یأت بأربعة شھداء یعطی برمتہء ولو 
ادعت الرأة علی زوجھا أنه طلقھا ثلاثاء وعجزت عن إقامة البنیة عند القاضی؛ وجب علیہا اُن لا 
تمکنە من نفسها ولو لم یندفع إِلا بالقتل حل لھا ان تقتله ولا یلزم من إثبات ا حل دیانة رفع 
القصاص والدیة قضاءء فکذا هھنا؛ لأه لا سبیل للقاضی إلی المعرفة بعدم تعمد فقاً العینء وغایة ما 
فیە اُن یکون دعواہ عدم التعمد تورث شبہة یندرأً بہا القصاص دون الدیةء فقول الحافظ: إن إثبات 
ا حل مدع ثبوت القصاص والدیةق غیر مسلم. 
وأما قوله: إنه ورد من وجە آخر عن أبی هریرة أأصرح من ھذا عند اأحمدہ وابن أبی عاصم 
والنسائی وصحح ابن حبانء والبیہقی؛ کلھم من روایة بشیر بن نہیك عنه بلفظ: (من اطلع فی 
بیت قوم بغیر إذنہم ففقاوا عینه فلا دیة ولا قصاص؛؛ وفی روایة من ھذا الوجه: (فھو ھدر اھاء 
ففیه أنه مما تفرد بە بشیر بن نہیكء لم یتابعه علی ذلك أُحد غیرہ فیما علمناء وھو وإن کان ثقة من 
رجال ا جماعق فقد قال أبو حاتم: لا یحتج بحدیئہہ کما فی ”التہذیب و”امیزانٴء والظاھر أُنە 
روی الحدیث بالمعنی ظنا منە ان رفع ا حرج ونفی ا لجناح یستلزم رفع القصاص والدیةء ولیس ظنه 
بحجة کیف؟ وما رواہ معارض بقولہ كه: دفی العین الدیة؛ء وھو مشھور متواتر قد تلقاہ العلماء 
بالقبولء کما مرء وقد أجمعوا علی ان من قصد النظر إلی عورۃ الآخر خارج البیت لا یبیح ذلك 
نا رف و را زط ضا جن ا2ک ڑا[ کا الع سی نک کین افاطر لن 
ذلكء ذکرہ ا حافظ فی "الفتح " عن بعض الالکیة؛ قال: ھی وہ 
الاجماع اھہ. 
ولا یخفی أُن العارف مقدم علی من لم یعرفء وکنا الثبت علی النافیء فلا یصح نزاعه ما 
لم یذکر نص بعض الاأئمة علی خلافہ؛ وقولہ: إن ا حبر یتناول کل مطلعء وإذا تناول اللطلع فی 
البیت مع المظنة فتناولہ ا حقق أُولی اھ منوع؛ لکون النص واردا علی المطلع فی البیت: فلا یتناول 
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کل مطلع إلا بدلیلء ولم نر اُحدا من الفقھاء قال بعمومہ کل مطلعء ولو ذھب إليه أحد منہم لنقل 
ولو من وجه ضعیف وأیضا: فقضولہ یق : دلا یحل دم امرئ مسلم إلا یاحدی ٹلاث) وھو متواتر 
یقتضی عصمة من سواھمء فلا یجوز القول بسقوط عصمة عسین المطلىع فی البیت بمسا رواہ 
بشیسر بن نہيك وحدہ بلفظ: (فلا دیة ولا قتصاص؛؛ والقدر ا متواتر من هذا الحدیۓ,: إنما هو 
جواز خذفه بحصاق ورفع الإئم عن ال خاذف لوأُفضت إلی فقء عین المطلع, وأما جواز تعمد 
فق‌ءھاء ورفع الدیة والقصاص جملف فلیس بمتواترء فلا یزاد منە علی قولہ: لا یحل دم امرء مسلم 
إلا یاحدی ثلٹ؛ء إلا القدر ا متواترء دون ما انفرد بە بعض الرواۃ روایة بالمعنی. 

وبہذا اندفع قول الطحاوی'': حل قتل من دخل بیت غیرہ بغیر إذئەء کما حل فقء عین 
من اطلع فی بیت غیرہ من غیر قصاص ولا دیة ویکوٹ ھذا مضافا إلی قولے: دلا بحلٌ دم 
امسرئ مسلم إلا یاحسدی ٹلٹ؛؛ لان الأُحکام لم تبق علی ما کانت عليه دم قال َظ ذلك, الا 
ٹری اُن من شھر سیفه علی رجل لیقتلہء فقد حل لہ قتلهہ ومن رید ماله فکذلك؛ ؛ فکما لحقت 
اھذہ الاُشیاء بالٹلث فکذلك یلحق ھذا۔ 

(قلنا: ما شاہر السیف فلم یخرج من الخلثء بل ہو داخل فیمن حارب اللہ ورسولہ وَأما 
من أُراد مال غیرہ من غیر حرابة فلا یحل تعمد قتلہہ وإما للمرء ان یصون مالەہ ویدفع من بریدة با 
ےت یقدر عليه إلا بالقتل حل لە قعلهء وشتان بین حل شیء قصدا وأصالةہ وبین حله 

تبعا وضمنا وقولہ متا: جچت: دلا یحل دم امرئ مسلم إلا یاحدی ثلث٠‏ محمول علی عدم حل دماء 

من سواءھم قصدا وأصالف ولا بنافیه حل دمائہم ضمنا وتبعا الا تری ان القاذف حدہ ثمانون 
جلدة بالسوط لا یجوز لأحد قتله قصداء ولو مات فی ثاء إقامة ا حد عليه لم یأئم الإمام: ولم 
یضمن شیٹئاء وإذا عرفت ذلك فلا یلحق المطلع فی بیت غیرہ بہؤلاء الثلثء ما لم یشواتر النص 
بجواز تعمد فقء عینہء وبرفع القصاص والدیة عمن فقھاء وکل ذلك ممنوعء کما ذکرنا). 

وأیضا فانھا یصح ھذا الإ حاق لو ثبت تقدم قولە: (لا یحل دم امرئ مسلم؛ علی مذا 
الحدیث: فأما إذا لم یثبتء واحتمل ان یکون بعدہ یکون قوله: (لا یحل دم امری مسلم) ناسخا لە 
حینئذء ویجب أن لا یستباح دمہ إلا یاجماع تقوم بە ال حجق ٤‏ کما قامت فی الشاہر سیفه لیقتل أو 


(١)‏ مع ۰ رو ا کا سک رہ عاش: : (انطلق فان وجدته 
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یأخذ مالا علی سہیل ا حرابةہ قاله الباجی؛ واأجاب عنه أبو ا حاسن أُنه لولا بت عندہ التقدم ما قال 
بحلە؛ فانه اأعلی کعبا من ان یقول ما لم یحط بە علما سیما فی حل الدم اھہ. 
۱ ولا یخفی أنہ شبی بکلام القلد للعتقد دون الحقق ا جتہد ولو کان قول الطحاویٰ بحله 
دلیلا علی العقدمء لکان قول مالك وأبی حنیںفة بعدم حلہ دلیلا علی المأخر؛ ؛ لکونہما أعلی کعبا 
منه فی الفقه وا لحدیث؛ کیف؟ وقوله گل : دلا یحل دم امرئ مسلم إلا یاحدی ٹلٹ)ء قد احتج 
بە عشثمان رضی اللہ عنه یوم الدار بمحضر من الصحابق لم ینکرہ عليه اأحد منہم؛ بل صدقوہ 
وأُذعنوا لہ وفیه دلیل علی کون الحدیث معأخراعنہ غیر منسوخ و لم یدل دلیل علی کون 
حدیث الطلع فی البیت منأخرا عنه ناسخا لہ وإذا کان کذلك لم یجز زیادته علی الٹلٹء ولا 
زیادة من دخل بیت غیرہ من غیر إذنہء وانما لصاحب البیت أُن ینحیه من بیتہ ویخرجھ من غیر ا 
یتعمد قتل ولو لم یجز لا بدفع اُفضی إلی قعله فلا جناج عليهء ولو أقام بینة علی دخولە فی البیت 
بغیر إذنە فلا دیة ولا قصاص: وإلا فعليه الضمان قضاء. 
وأما أمرہ عَلله بقتل قبطی کان یختلف إلی ماریة یقہ فلم یکن جرد دخولە بیته بغیر إذء بل 
لکون الناس قد اکٹروا علی ماریة فیەہ فکان اختلافه إلیہا قد آذی رسول اللہ مه والذین یؤذون 
رسول اللہ لھم عذاب ألیم. 

. ویؤید قولنا بأنە لا یجوز تعمد من دخل بیتهە بالقتل ما مر عن البسہقی: : إنه روی من طریق 
قابوس بن مخارقء عن أبيه قال: جاء رجل إلی الشبی می فقال: یا نبی اللہ! آت اتانی یرید ان 
یزنی؛ نما آصع؟ قال: تناشدہ اللہ قال: فان أُبی؟ قال: تستعین با مسلمین؛ قال: فان لم اُجد اأُحدا 
منہم؟ قال: تستغیث السلطانء قال: إِن لم یکن سلطانء قال: فقاتله ا حدیث مختصرء وفيه دلیل 
عل ا ادف الم الإ لم یکن سہیلإلی دفحإلا ب۔ . وبہذا اندفع قول صاحب 
”العون“: عمل بالحدیث أی بحدیث أبی ھریرة فی فی الطلع فی دار قوم بغیر إذنہم الشافعی وأأسقط 
عنه ضمان العین؛ وقال أہو حنیفة: : عليه الضمان, لاُن النظر لیس فوق الدخول فمن دخل بیت غیرہ 
بغیر إذنه لا یستحق فقاً عینه فبالنظر اُولی والقول ما قال الشافعی. 

وأُما ما ذھب إليه ابو حنیفة فغیر صحیح؛ مصادرته للحدیثء ومعارضت له بالرأی اھ 
ملخصا ر٤‏ :۹ء فحاشا ابا حنیفة ان یعارض ا حدیث بالرأیء ونا حمله علی رفع الإئم؛ إذا لم 
یتعمد فقء العینء بل راد تتحیته برمی حصاۃ أأفضت إلی فقء العین ولم یحمله علی رفع الضمان؛ 
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جمعا بین وبین قولے عالٹ: (فی العین الدیة؛ء وقولہ: ولا یحل دم امرئ مسلم إلا یاحدی ثلث)؛ 
فکیف یکون قول من عمل بالأحادیث کلھا غیر صحیح: وقول من عمل بحدیث ترك العمل 
بأحادیث عدیدةۃ صحیحا؟ لکن أھل الظاھر لا یفقھونء واللہ تعالی أعلمء ظ. 

فائدة: لا کفارۃ فی قتل العمدہ وبە قال الشوری ومالك وأبو حنیفة وأصحابہم وأٗبو ثور 
وأحمد وأصحابہ وعن اأحمد روایة أخری: تجب فیه الکفارةء وحکی ذلك عن الزھری؛ وھو 
قول الشافعی (الغنی ٤۰:۱٥)ء‏ قال البیقی: قال الشافعی رحم الل: إذا وجبت الکفارۃ فی 
قعل اللؤمن بدار ا جرب وفی الخطاً الذی وضع اللہ عز وجل فیے الإئم کان العمد أولی وقاسه 
علی قتل الصید. 

وأجاب عنه ابن الد رکمانی أُن اللہ تعالی قد نص علی ان حکم العمد القود لا الکفارة؛ 
کما نص علی ان حکم ال خطاً الدیة والکفارةء والمنصوص عليه لا یقاس علی غیرہ؛ ثم ھذا القیاس 
ینتقض بسجود السھو؛ فان العمد فیه لا یقاس علی السھوء وا خطاً فی قتل الصید غیر منصوص 
علی حکمہ؛ فجاز أن یحمل علی السھو وعن الزھری: نزل الکتاب بالعمدہ ووردت السنة 
با خطأ ذکرہ الزمخشری فعلی ھذا لا قیاس. 

وقال ابن ا منذر فی ”٭الإاشراف ٴ: کان مالك والشافعی یریان علی قاتل العمد الکفارۃء وقال 
1ر2ت اور اضکاب ات لات لکنا الادی اؤوستا اق علق گر کال ان 
ا لمنذر: وكذلك نقول؛ لأن الکفارات عباداتء فلا یجوز التمٹیل علیہا (والقیاس) ولیس لأحد 
ان یلزم عباد الله إِلا بکتعاب أو سنة أُو إجماعء ولیس مع من فرض علی القاتل عمدا کفارۃ حجة 
من حیث ذکرت اھ (۱۳۲:۸). 

وأما احتجاج البیہقی علی ذلك بما أخرجه من طریق الغریف بن الدیلمی؛ عن واثلة: اُتینا 
رسول اللہ گأ فی صاحب لنا قد أُوجب: فقال: دأعتقوا عنہ؛. ففیه الغریف مجھولء وقد ظن توم 
أنه ابن عبد اللہ بن فیروز الدیلمی وھو خطا؛ لان ابن المبِارك نسب الغریف عن ابن علیة فقال ابن 
عیاش: ولم یکن فی بنی عبد اللہ بن فیروز اأحد یسمی عیاشاء وابن المبارك أوثق وأأضبط من عبد 
الله بن سالم؛ ٹم لو صح ھذا ا خبر ما کانت لھم فيه حجۂة؛ لأنہ لیس فیه أنه کان قتل عمداء فإذ 
لیس فیه ذلك فلا شبہة لھم فی ھذا ا حدیث اُصلاء وإغا فيه ان صاحبا لنا قد اُوجب, ولا یعرف 
فی اللغة أوجب بعنی قعتل عمداء وقد یکون معنی أوجب أی أوجب لنفسہ النار بکثرۃ معاصیہ 








ج - ۱۸ إمدار دم من سب النبی عق ۰۸ 


ویکون معنی قد أُوجب ای قد حضرت منیته وقد قال قوم: إن سکوت النبی گل فی هذا کال بر 
عن ذکر الرقبة ان تکون مؤمنة وعن تعویض الشھرین, دلیل علی بطلان قول من أُوجب الکفارۃ 
فی العمدء کذا فی ”ا حلی٭ .)١٥:١٠٥(‏ 

ورواہ البیہقی من وجه آخر عن الغریف بلفظ: فی صاحب لنا قد أُوجب النار بالقعل 
وأُوھم عن ابن المبارك رواہ مقیدا بالقتلء ولیس کذلكء بل لفظہ: ”قد أوجبەٴ ولم یقل: بالقتلء 
کكذلك أنخرجہ ابن أبی شیبة من طریقهء وکذلك أأخرجه النسائی والطحاوی (الجوهر النقی)ء وإِنما 
هو من طریق محمد بن الفضل بن جابر؛ عن ا حکم بن موسی عن ضمرة بن ربیعةء ومحمد بن 
الفضل بن جابر لم اأعرفہ ولو صح فھو یحتمل أنه کان خطا او شبه عمدہ ویحتمل أنە أمرھم 
بالاعتاق تبرعاء ولذلك أمر غیر القاتل بالاعتاقء وقد ذکر أبو داود والنسائی ھذا الحدیث فی باب 
ثواب العتق. 

ومما یدل علی ان ا حدیث قد سیق للحض على العتق لا غیر أنه يك أطلق ولم یقید الرقبة 
بالإمانء ولو کان عن کفارة القشل لقید بذلكء وأیضا فلم یسألھم اُمیت هو أم حی؛ فیکون ھو 
للأمور بذلك؛ ولم یسأًلھم أیضا هل اعتق عن نفسے أُم لا؟ وھل عفوا عنہ ام لا؟ ولو کانوا لم یعفوا 
عنه وأعتق عن نفسےء أُو أعتقواعنے؛ لم یکن ذلك مجزئا ولا مکفراء حتی یسلم إلیىہم نفسه 
لیقتلوہ او یعفوا عنہ (الجوھر النقی ۱۳۳:۸). 

وأما ما روی ابن حزم فی ”ا لی" :)۰١٥:٠(‏ من طریق عبد الرزاقء عن إسرائیل؛ 
(صن سمك) عن النعسمانء عن عمر بن الخطابء قال: جاء قیس بن عاصم إلی رسول اللہ عَكُّ 
فتقال: یا رمسول اللہ يك ! إنی وأدت بنات لی فی ا جاھلیةء فقال: اُعتق عن کل واحدة منہن 
رقبےةء قال: یا رسسول اللہ تهُ ! إنی صاحب إبلء ء قال: (فانحر عن کل واحدة منہن بدنة)ء فان 
صح فلیس لھم فيه حج؛ لان الوأد لیس من قتل العمد بل من شبہةء وأیضا: فکان فی إیجاب 
ذلك علی کل من قتل نفسا فی ا جاعلیة وھو کافر حربی؛ کما کان قیس بن عاصم الأمور بہذہ 
الکفارۃ فی هذا ا حدیثء وھم لا یقولون بہذا أصلاء فبطل تعلقھم بہذا ا حبرہ وأیضا فقولە: 
(فانحر عن کل واحدة منہن بدنة* لیس من الکفارۃ فی شىءء واللہ تعالی اأعلم ظ 








إعلاء السان --- ۹۹ 


. کتاب القسامة 
باب فی ثبوت أصل القسامة 
۱ع آبی سلمة بن عہد الرحمن وصلیسامان بن نسسارہ عنَ رج من 
اصحاب النبی یك من الأنصار: : ُن النبی ‏ شر القسامة علی ما کانت عليه فی 
الجاھلیة أحرجہ أحمد ومسلم والنسائی؛ کذا فی ' 'المنتقیٴ۔ 
باب فی کیفیة القسامة 
۲ء قال عبد الرزاق: أخبرنا الشوری عن مجالد بن سعیدء وسلیمان 
الشیبانی عن الشعبی: إن قتیلا وجد بین ٴ وادعةٴ و ”ساکرٴء فأمر عمر ان یقیسوا ما 
بینہماء فوجدوہ إلی ‏ وادعةٴ اأقرب؛ فأحلفھم عمر خمسین بمیناء کل رجل: ما قعلت 
ولا علمت قاتلا ٹم أغرمھم الدیة_ 





باب فی ثبوت أصل القسامة 
قوله: ”عن أبی سلمةٴ إلخ: قلت: معناہ ان النبی مه اأتر اأصل القسامة علی ما کانت عليه 
فی الجاعلیق لا آنہ آٹرھا علی کیفیة کانت علیہ فہا؛ لان کیفیة القسامة فی الجاعلیة ھی ما رواہ 
البخاری عن ابن عباسء أنە قال: : أُول قسامة کانت فی الجاھلیة لقبیلة بنی ھاشم ٹم قص قصة قتیل 
بنی ھاشم وقال فیہا: فأتاہ رای اشَہم بالقصل) اُبو طالب فقال: اختر منہا إحدی ثلث: إِن شغت ان 
ماس او اض سی می ا سر لت : إِنك لم تقتل: وإن 
آبیت قتلناك بەہ وھذہ کیفیة لا بقول بہا اأُحد فی الإسلام؛ فظھر ان معنی ا حدیث ہو ما قلنا إنه 
أقر أصل القسامة لا کیفیتہاء ؛ وفیه رد علی من أُنکر أُصل القسامق وھو سالم بن عبد اللہ وسلیمان 
ابن یسار وا حکم بن عتیبة وقتادة وأٗبو قلابة ومسلم بن خالد وابن علیة والبخاری وغیرھم کما 
فی النووی: واللہ اأعلم بصحة بھذہ النسبة إلی ھؤلاء الاأعیان۔ 
باب فی کیفیة القسامة 
قوله: ''قال عبد الرزاق٭ إلخ: قلت: ہذہ صفة القسامة فی الإاسلامء وبہ قال أبو حنیفة۔ 
وهھنا مباحث: الاول أنه قال ابو حنیفة: لا بشترط فی القسامة الدعوی علی معین؛ لأن عمر لم 
یدع علی معین من اُھل ٴ وادعةٴ ومع ذلك استحلفھم وأوجب علیہم الدیة وقال أحمد: یشترط 
فیہا الدعوی علی معین, واحتج لە بأنہا دعوی فی حقء فلم تسمع علی غیر معین کسائر 





ج-۔ ۱۸ کیفیة القسامة ۷۰ 


ورنه ولاف 2 کرآغیر مضرر می اتکی ض اظارک ین الام 
أنہم قالوا: یا أمیر المؤمنین! لا أُاننا دفعت عن أُموالناء ولا أموالنا دفعت عن أیماناء فقال 


الدعاوی؛ وا جواب أنه قیاس مع الفارق؛ لأن دعوی الدم لیس کسائر الدعاوی بل أھم منہا. 

وقالوا أیضا: : قد بین النبی يك أُن الدعوی لا تصح إِلا علی واحد بقوله: ٠‏ تقسمون علی 
رجل منہم؛ فیدفع إليکم برمتہ “٭ وفی ھذا بیان ان الدعوی لا تصح علی غیر معین. وا جواب عنه 
ُن الروایات مضطربة فی عرض ا لحلف علی المدعین وھی معفقة علی ان الدعوی لم تکن علی 
واحد معینء ومع ذلك هو عرض علیہم استحلاف الیہودہ فلو لم تصح الدعوی علی غیر معین لم 
یکن لعرض استحلاف الیہود علیہم معنیء فما بالکم تحتجون بالمضطرب, ولا تحعجون بالتفق 
عليه؟ فظھر ان ما قاله أبو حنیفة ھو الصواب. 

والغانی: أنه قال ابو حنیفة: یشترط فی القسامة وجود القتیل فی ملك اأحد أُو فی ما فی 
یدہ أو یقرب منہا بحیث یسمع الصوت ولا یث یشترط اللوث؛ لن عمر قضی بالقسامة مع عدم 
اللوث وقال أُخمد: یشعرط اللوثء واحتج لہ بأن النبی ‏ قال: دلو اأعطی الناس بدعواهم 
لادعی قوم دماء قوم وأموالھمء ولکن الیمین علی المدعی عليه). 

والجواب عنہ أنه لیس فیه اشتراط اللوث لصحۃ الدعوی؛ وإما فيه نفی ان یشضی للمدعی 
بمجرد الدعوی؛ ولیس ھذا من ذاكء وقالوا: إن قول النبی اأحق بالاتباع من قول عمہ.. وا جواب 
عنه ان ما قلتم علی الر اس والعینء ولکن ین قول النبی ءئته گل باشعراط اللوث فی دعوی الدم أوٴ 
غیرہ؟ وقالوا أیضا: قصة عمر یحتمل أأنہم اعترفوا بالقتل خطا وأنکروا العمد فاحلفوا علی العمد. 

وا جواب عنه أُنە باطل؛ لأنہم قالوا: : یا أمیر الؤمنین! ما دفعت أماننا اأموالناء ولا اأموالنا 
أیمانناء وھذا یدل علی أنہم لم یعترفوا بالقتل خطأء بل أنکروا القتل والعلم به مطلقاء ء ثم ا حلف 
الذی استحلفھم بە عمر ھو أنه ما قسلنا ولا علمنا قاتلاء وکیف یصح ھذا ا حلف مع الاعتراف 
بالقتل؟ فظھر أُن ما قالوہ صریح البطلان. وقالوا أیضا: إنہم لا یعملون بخبر النبی اٹخالف للاصول؛: 
وقد صاروا هھنا إلی ظاھر قول عمر ا خالف ثلاأصولء وهو إیجاب الأُمان علی غیر الدعی علیہم؛ 
والزا مھم الفرم مع عدم الدعوی علیہم؛ وا جمع بین تحلفیهم وتغریمھم وحبسهم علی الأیمان. 

قال ابن المنذر: سن النبی يك البینة علی المدعی والیمین علی المدعی عليهء وسن القسامة فی 
القتیل الذی وجد بخیبرہ وقول أُصحاب الراُی خارج عن ھذہ السنن (المغنی)۔ 








إعلاء السنن کیفیة القسامة ۲۷۱ 


٤ ۱‏ ورواہ ابن ایی شیبة فی ' ۳ئ" عو کے 
بی إسحاق عن الحارث بن الأزمع قال: وجد قتیل بین وادعةٴ و ”٭اُرحبٴ فذکر 
بنحوہء ثنا وکیع, ثنا ابن أُبی لیلیء عن الشعبی بنحوہہ ثنا علی بن مسھر عن الشیبانی 
عن الشعبی بنحوہ. 


والجواب عنە ان قضاء عمر لیس مخالف للاصول؛ لان عمر کان مدعیا فیما نحن فيه 
وأأھل وادعة کانوا مدعی علیہمء فاأحلف المدعی علیہم لا غیرھمء فأین مخالفة الأصول؟ واشتراط 
اللوث لصحۃة الدعوی لا دلیل عليهء بل الدلیل علی خلافہ؛ لن القتل قد یقع من الصدیق خطاً 
او عمدا لعارض, ولا یطلع عليه أحدء لا یکون علی القاتل أثر فلا معنی لاشتراط اللوث و(نما 
یکفی فی القسامة ان یوجد القتیل فی موضع یکون فی حفظ المدعی علیہمم أو یقر بە بحیث 
یسمع الصوت؛ فصح ان ما قاله ابو حنیفة هو الصواب؛ وسیأتی ا جواب عن باقی الڑیرادات 
فانتظرہ مفتشا. ۱ 
والثالٹ: أُنە قال أبو حنیفة: إنە إذا صح الدعوی یسأل اللدعی غاب فان أُقروا بالقتل قضی 
یاقرارھم؛ وإن أنکروا یطلب البینة من المدعین إن کان الدعوی علی معین, فان اُقاموا البینة فلا 
قسامة بل یقضی بالبینة وإن لم یقیموا البینة أو لم یکن الدعوی علی معین لا یحلف ا مدعون؛ 
اص اط اتا تیر کہ رپال اسعرمی تین ارات س2 
استحلف:الأنصار: وا جُوابْ عنه ان الروایات فی استحلاف الأنصار مضطربة فمنہا ما یقت 
طلب البینةء ومنہا ما یشبت طلب ا حلف؛: ومنہا ما یثبت اسطاب کی ار ار ال انا 
مل اتا می سے مھ ا س رود یثبت أَنه بدا بالیہود 
بالاستحلاف: فلما أبوا عرض ال حلف علی المدعین: وھذا اضطراب فی نفس 0( 

ثم وقع الاضطراب فی المقصود من مذا الاستحلاف, ھل کان لڑیجاب القود لو 
حلفواء أو لإیجاب الدیة؟ فلما رأی أبو حنیںفة ھہذا الاضطراب رجع إلی الأصولء فرأی ان 
حلف المدعی لا یوجب فلسا علی المدعی علیے فیعید ان یوجب عليه القود أو الدیة ورواۃ 
قصة قتیل خیبر لم یحفظوا القصة کما ھی؛ فلا یترك ما اأجمعوا عليه با اختلفوا فیهء واضطربوا 
اضطرابا یعلم منه ضرورۃ أنہم لم یحفظوا القصة علی وجھھا۔ 

وقالوا أأیضا: روی عن النبی يك أنه قال: دالبینة علی ا مدعی والیمین علی الدعی عليه إلا 
القسامة). وا جواب عنه أُن قولە: ٭إلا القسامةۃ“ لا یصح من ول رسول اللہ ہل لأنہ من روایة 








ج - ۱۸ مسا اه ۲۷۲ 


٥‏ - وأخرجہ البیہقی فی 7را مر اھاکو ا60 مور 

عن الشعبی: اُن عمر ب؛ بن ا خطاب کتب فی قتیل وجد بین 'غیزان' 'و”وادعة“ : ان 

یقاس ما بین القریتین فیالی أیہما کان أقرب أخرج بہ خمسین رجلا حتی یوافوہ مكة؛ 

فأدخلھم ا حجر فأأحلفھم ثم قضی علیہم بالدیةق فقالوا: ما دفعت أموالنا أیمانناء ولا 
أُماننا أموالناء فقال عمر: کذلك الامر. 


مسلم بن خالد الزنجی وقد تکلم فیه غیر واحد من ا حفاظء ثم هو یضطرب فی الإسنادء فیقول 
مرة: عن عمرو بن شعیب عن أٌبیه عن جدہ؛ وأخری: عن ابن جریج عن عمرو بن شعیب عن أٌبیە 
عن جدہہ وأخری عن ابن جریج عن عطاء عن ابی ھریرةء ولا یثبت مثل ھذا عندھم فکیف 
یحتجون به؟ والظار ان هذہ اللفظة مدرج من بعض الرواةء اُدرجه علی وجہ التفسیر وتقیید 
الاطلاق؛ ولو سلم فھو لا یدل علی أُنه اسٹثناء من کلا ا حکمین أو أحدھماء وإن کان الثانی فمن 
اأیہما؛ فلا یصح الاحتجاج بٹل ھذا انجمل البہم لرد ما أجمعوا عليه: أُن البینة علی الدعی 
والیمین علی الملدعی عليه فقطء قولھم فی استحلاف المدعی؛ وثبت قول أَبی حنیفة. 

. والرابع: أنه قال ابو حنیفة: إذا أنکر اللدعی علیہم القتل ولا یکون اليِة للِمَدَعث: آو:لم 
یدعوا علی معینء یحلف المدعی علیہم؛ لان الیمین علی اللدعی عليەء وقند عرض النبی ُّه علی 
الأنصار استحلاف الیہود واستحلف عمر أُھل وادعة وھذا متفق عليه. 

والحخامس: أنه قال ابو حنیفة: إِن أبوا الحلف یحبسون حتی یحلفضواء أو یقروا بالقتل او یعلم 
القاتل؛ لأنه حق مستحق علیہم وہم بمتنعوٰن من إیفاءہ مع القذرة فیحبسون کسائر ا حقوق؛ 
۱ وقال غیرہ: لا یحبسون, بل یقضی علیہم بالنکول کسائر ا حقوق. وا جواب عنە أَنه فرق بین 
النکول فی باب الدم وبینه فی غیرها؛ لان موجب النکول هناك متعینء وفیما نحن فیه لیس بمتعین؛ 
لأن غایة النکول ان یجعدوا مقرین بالقصل أو العلم بالقاتلء والقتل یختلف موجبے فی العمد 
والخطأً والشتل بالسبب والعلم بالقاتل لا یوجب علیہم شیغا من القود أُو الدی بل الإعلام بە 
فقط فیما إذا یقضی مع النکول؛ وإذا تعذر القضاء بە وجب ا حبس؛ لیظھر وجه القضاء من إیجاب 
القود أُو الدیة وغیر ذلك. فظھر أُن ما قالە اأبو حنیفة ھو الصواب. 
والسادس: أنە قال ابو حنیفة: لو حلفوا یقضی علیہم بالدیة؛ لان عمر قضی علی وادعة 

بالدیة مع ا حخلفء وقال غیرہ: إذا حلفضوا برعوا؛ لأن النبی كٌيِ لم یوجب الدیة علی الینہودہ وإنما 

وداہ من عندہ. 











إعلاء السٹن کیفیة القسامة 017ر( 


٦ء‏ قال البیہقی: قال الشافعی: : وقال غیر سفیان عن عاصم الأحول عن 
الشعبی فقال عمر: : حقنتم'' دما ؤکم بأیانکم ولا یطل دم امرئ مسلم کذا فی الزیلعی. 


والجواب عنہ أن الروایات فی هذا الباب مضطریة أیضاہ لأ منہا ما یثبت أن الیہود حلفوا۔ 
ومنہا سا یشبت أنہم أبوا الحلف: ومنہا ما یدل علی أنہم لم یحلفوا؛ لان اللدعین لم یرضوا 
ابھانہمء ھذا اضطراب فی حلف الیہوں : ثم اضطربت الروایات فی أنه وجب الدیة علی الیہود 
أم لاء فمنہا ما یدل علیٰ أنه أوجب الدیة علیہم؛ ومنہا ما بدل علی آنه لم یوجبہا علیہمء وا 
وداہ من عندہہ فلا حجة لھم فی ھذہ الروایات امضطربق وقد أُوجب عمر الدیة مع ا حلف 
فیؤژخذ بە. 

وقالوا: إن إیجاب الدیة مع ا حلف خلاف الأصول؛ لأن ا حلف عرف مبر وقد قال 
رسول اللہ عل: گ: دلو أعطی الناس بدعواہم لادعی قوم دماء قوم وأوالھم؛ ولکن الیمین علی 
المدعی عليه)۔ 

والمواب عنہ آت لا نمعلی الدعین بمجرد الدعویء بل بشہادة ظاھر اشال لصدقھ, ولہ 
تلغی اُمانہم بل نقول: : أانہم عصمت دماءھم کما قال عمرء ٹم حلفھم بأنا ما قتلنا ولا علمنا لە 
قاتلا لا یدفع عنہم عنہم إلزام التقصیر فی ا حفظء والسبب ا موجب للدیة والقسامة علیہم هو ھذا؛ فلا 
یکون إیجاب الدیة علیہم مع ا لحلف خلافا للأصولء نعم إیجابکم الدیة بحلف المدعین خلاف 
لاأصول: ومخالف لقوله عت: مگ : دلو اُعطی الناس بدعواهم لادعی قوم دماء قوم وأموالھم)؛ لأن : 
قرو جیا ہو وو و ےر ری ہر ید 
کونە دعوی؟ وقد نہی نہی النبی عق عن إعطاء الناس بدعواہم؛ فظھر ان ما قاله ابو حنیفة ھو 
الصواب واندفع قولھم: : بأأن قول أُصبحاب الرأی خارج عن ھذہ الستن کما مر نقله من ابن المنذر۔ 

۱ والسابع: : نہ روی البیسہقی عن ابن عبد الحکم قال: سمعت الشافعی یقول: سافرت فیوان 

ووادعة أُربع عشر سفرةء وأنا اُسأُلھم عن حکم عمر بن الخطاب فی القتیل, وأُنا اُحکی یس و 

روی عنه فيه فقالوا: هذا شیء ما کان ببلدنا قط. ۱ 
والجواب عنە أُنہ إن صحت الروایةعن الشافعی فلا”یقدح فیما رواہ الفقات عن عمر؛ لأن 


)١(‏ فیه دلیل لصحة ما قاله صاحب "الھدایة“ فی تاویل قوله ہك : وفتبرئکم الیہود بمانہاہ أنه محمول علی الإبراء عن القصاص 
وا حییں: والقسامة ما شرعت لتجب الدیة إذا نکلواء بل شرعت لیظھر القصاص بتحرزھم عن الیمین الکاذبةہ فیقروا بالقتل۔ 











ج - ۱۸ *کیفية القتََامة ۲۷ 


۷ - وأخرجه الطحاوی عن محمد بن خزعة عن یوسف بن عدی عن 
فا ما س ای کرصی اقسی ۶ اتارع ارادی نکرتوراد دقال 
الحارث: ”فکنت فیمن أقسمٴ (معانی الآثار)۔. 


ہین عمر والشافعی مھامه لا تطوی؛ والروایات إنما تکون محفوظة عند أھل العلم إذا اعتنوا بحفظھا 
وتبلیغھاء فما یدریك أأنہم کانوا من أھل العلم اُباعن جد من زمن الشافعی إلی عمر بن المخطاب؟ 
ولو سلم أنہم کانوا من أھل العلم ابا عن جد فیحتمل أنہم لم یعتنوا بحفظھا ونقلھا إلی من 
بعدھم, فلا یرد بجھلھم روایة الٹقات. 

ٹم نقل البیہقی عن الشافعی أنە قال: إن ھذہ الروایة لیست یابتة عن عمر؛ لأأنه رواہ الشعبی 
عن ا حارث؛ وھو مجھول. وا لجواب عنە ان ا حارت ا مذکور لیس با حارث الأأعورء وھا هو 
الحارث بن الأزمع الوادعی؛ لأنے رواہ الطحاوی فی ”معانی الآثار : عن إبراھیم بن مرزوق؛ 
عن وھب بن جریر عن شعبة عن ا حکم عن ا حارث بن الأزمع. وعن محمد بن خزمة 
عن یوسف بن عدی عن عثمان بن مطرہ عن ابی جریرں عن الشعبیء عن ا حارث الوادعیء . 
وقال فیه: قال ال حارث: فکنت فیمن أُقسم ٹم غرمنا الدیة. وفی روایة أبی إِسحاق: فقال لە 
ا حارث: نحلف وتغرمنا؟ فقال: نعمء وا حارث بن الأزمع ذکرہ أٗبو عمر وغیرہ فی الصحابةء وابن 
حبإین فی ثقات التابعینء کما فی ”ال جوھر النقی . 

وقد روی عنە ا حکم وأبو إسحاق: وال ہ,.ء فکیف یقال لئله: إنە مجھول؟ ولو کان ھذا 
ا حارث هو الاعورء فالقول بجھالتہ أأیضا عجیب؛ لأنه معروف وإن کان معروفا بالضعف. فائدفع 
الایراد بجھالة ا حارث 

ئم یقال: إن ما رواہ ال حارث معارض ا روی مالكء عن ابن شھاب عن سلیمان بن یسار؛ _ 
وعراك بن مالك: إن رجلا من بنی سعد بن لیث أأجری فرساء فوطیئ علی إصبع رجل من جھنیة؛ 
فنزا منہا فماتء فقال عمر بن ال خطاب للذین ادعی علیہم: أُتحلفون باللہ خمسین بمینا ما مات 
منہا؟ فأُبوا وتحرجوا من الأیمانء فقال للآخرین: احلفوا انت فأبواء فقضی عمر بن الخطاب بشطر 
الدیة علی السعدیین. رواہ الشافعی فی ”الأم ؛ لأن فیه بحلف المدعین وأنتم لا تقولون بە. 

والجواب عنه ان تحلیف ا مدعی قد یکون للاحتجاج علی المدعی عليه وقد یکون لاختبار 
للدعی, ان ما یدعيه ھل یدعیه من علم ویقین أو من ظن واشتباہ ونحن لا ننکر التحلیف لهذا 
الغرض, ونا ننکرہ لإلزام المخصم بحلفہ؛ فلا یکون معارضا ما روی عنہ ا حارث. 








إعلاء السنن : ک2 القتتآمة ۲۷۰ 


ثم قصة السعدیین والجھنیین لم یکن من باب القسامةء بل من ہاب سائر القضایاء وتحقیق 
قضاءہ فی ھذہ القضیة ان وطئ الفرس کان مسلما عند الفریقینء وإنما کان النزاع فی ان سبب 
الوت هو ذلك الوطئ أو غیرہء فکان ا جھنیون یقولون: إن سبب الموت هو الوطئ؛ لأنه لم یوجد 
بب غیرہہ والسصدیون یقولون: إن الوطئ لیست سببا للموتء بل السبب غیرہ؛ لان وطئ 
الاصبع لا یکون مفضیا إلی اللوت غالباء فکان قول کل منہما ظاہرا من وجه وغیر ظاھر من 
وج فحلف ععر السعدیین أولا؛ لأنہم منکرونء وہم الأصل فی الحلفء فلو حلفوا قضی لھم؛ 
ولکنہم أبواء فحلف المدعین لیعلم أُن ما یقولون من علم ویقین أُم لاء فلما أبوا علم منە أنہم 
لیسوا علی یقین ما یدعونء فلما علم أنه لیس کل واحد علی یقین مما یدعيەء والسبب متردد بین 
ان یکون قاتلاہ وأن لا یکونء رأی تنصیف الدیة من ھذا الوجھ. وأما التحلیف بخمسین أمانا فلم 
یکن لان القضیة من باب القسامة بل لأنہ رای التغلیظ للاحتیاط فی باب الدمء هذا هو وجه قضاء 
عمر فی تلك القضیة وھو غیر مخالف لنا؛ لأُنه کان ذلك اجتہادا منە فی واقعة جزئیة 
خصوصیاتہاء ولم یکن أصلا کلیاء فاعرف ذلك. 

والشامن: أنە قال الشافعی: نحن نروی پإسناد ثابت أُنه بدا بالمدعینء فلما لم یحلفوا قال: 
فتبرئکم الیہود بخمسین ییناء وإذ قال: فتبرئکم فلا یکون علییہم غرامة ولا لم یقبل الاأنصار 
أُمانہم وداہ عليه السلامء ولم یجعل علی الیہود شیٹا۔ 

وا لجواب عنه كأن ما رویتم معارض مما روی عبد الرزاق؛ قال: انا معمرء عن الزھری؛ عن 
بی سلمة وسلیمان بن یسارہ عن رجال من أصحاب النبی يَ من الانصارء أنه عليه السبلام قال 
للیہود بدأبہم: یحلفون منکم خحمسون رجلا فأبواء فقال للاأنصار: أتحلفون؟ فقالوا: لا نحلف 
علی الغیبء فجعلھا رسول اللہ يك دیة علی الیسہود؛ لأنه وجد بین أظھرھم ا کذا فی 
ا جوهر النقی ٴء وہو إسناد صحیح علی شرط الشیخین: وقد أُخرجہ ابو داود فی ”سننہٴ: عن 
ا حسن بن علیء عن عبد الرزاق؛ وفیه أنه قال للأنصار: استحقواء مکان قولہ: أتحلفونء فسقط 
الاحتجاج بما احتج بە الشافعی. 
نے رانا قرف (اقان 7ت کن * فلا کرہعلی راس کس و سا لاد ہت 
الروایة فسعناہ اُن ا حلف مستحق علیکم, أُفترضون ان تبرئکم الیہود من ھذا الحق بحلفھم؟ فلا 
تعرض فيه لبراءة الیہود من الدیة وإنما فيه تبرئة الانصار من جدة ال حلف,؛ فاعرف ذلك۔ 








یی ۸ا کتفے الا ۱ ۱ ۲۷ 


وقال الطحاوی: قولە: أتحلفون وتستحقون إنکار منه علی الأنصارء بأنه کیف تستحقون 
'علیہٌم بنجرد دعواکم؟ وهو تآأویل لا یلائمہ ألفاظ الروایة؛ لأنْ جواب الأنصار: بأنا کیف تخل 
علی الغیب؛ یرد ھذا الأویل صریحاء و کذا قوله ”فتبرئکم الیہودٴ یردہہ والحق فی الجواب هو 
الفکر باقطر آت او ایاگ 

والعاسع: أُنه قال فی ”بذل انجھود“: لم أر اُحدا کتب مذا البحث (أی بحث القسامة) 
مفصلا من بىان الٰذاھبء والجمع بین الاختلاضات الواقعة فی الروایاتء مثل فا کتب مولانا 
محمد یحبی المرحوم من تقریر شیخہ وشیخناء فأحب أُن أُذکرها لینتفع بہا الطالبون والمدرسون؛ 
قال: باب القسامة المذہب فیه معلوم وھو استحقاق القود بحلف خمسین من أولیاء المقتول عند 
الشافعی إن کان ھناك لوٹ وإلا فمذھہبہم مثل مذھبناء وھو أُنه یجب علی ولی المقتول إقامة 
البینة وإن تعسر حلف ا متہمون خمسین پینا: ما قتلناہ ولا علمنا لە قاتلاء فان اُقامت البینة أُقید 
مه وإن لم تقم ونکلواعن الیمین وجب الدیة وإن حلفوا تبرؤا من الدیة عندھمء وعندنا یغرمون 
الدیة علی کل حالء سواء حلفوا أو نکلواعن الیمین اھ. 

قلت: ھذا کلام غیسر محرر لا مذھب الشافعی ولا لذھبناء وتحریر الاختلاف بیننا 
وہین الشافعی أُنە لو ادعی علی غیر معین من ا جماعة ا معلومة لا یصح الدعوی عند الشافعی: 
نعم لو اُراد تحلیفھم ففی ”مدہاج العابدین“ من کتب الشافعیة: لم یحلفوا علی الأصح؛ وی 
٭ ”الوجیز“ للغزالی: حلفوا؛ لأنه لیس علیہم ضرر فی ھذا ا لحلف؛ وہو یتضرر بالامتناع؛ فإن 
سر لااعی ریغت ری ماق حستت کاتوجوعّ 
الدیة إذا حلفواء وإن نکلوا فینبغی أُن لا یجب علیہم شیء عند الشافعی؛ لان ا حلف لیس 
بواجب علیہم؛ لعدم صحة الدعوی عندہہ وإنما هو تبرع منہمء وما رأیته صریحاء وعندنا یجب 
علیہم الدیة؛ لصحة الدعوی وتوجه الیمین إلیہمء ھذا إذا کان الدعوی علی غیر معین؛ وإن ادعی 
علی معینء فان کان هھناك لوث؛ ولا بینة للمدعی؛ یحلف خمسین بمیناء فإذا حلف یشضی فی 
دعوی العمد بالقود فی قوله القدیء وبالدیة فی قولە ال جدید وفی دعوی ا خطاً یقضی بالدیة, 
وعندنا لا حلف علی المدعیء ولا یقضی عليه بشیءء وإن کان لە شاھد واحد فھل یحلف معه 
بمھپنا واحدا أُو خمسین بینا؟ فیە لە قولانء وعندنا لا عبرۃ بالشاھد الواحد ولا بحلف ال مدعی. 

وإن نکل الملدعی یحلف ال مدعی عليه عندہ بمینا واحدا أوٍ خمسین یناء وھما قولان لہ 








وعلاتایعلت ال علیہ ین متا تراتراس) خاوئن لی عمه ے ا الایاعان 
وعندنا لا یبر بل یجب عليه الدیة. وإن نکل یجب عليے الدیة بالاتفاق بینٹا:وبینه وإن لم یکن 
هناك لوث فھو کسائر الدعاوی؛ یقضی فيه بما یقضی فیہاء إلا أنه یحلف المدعی علیے فیه 
خمسین, کما فی 'الدہاجٴء ویظھر من ٭الوجیز ‏ أُن فی قولان عند الشافعی وعندنا هو من 
باب القسامة إذا وجد القتیل فی ملکە؛ یقضی فی بما یقضی فی القسامة هذا هو تحریر الاختلاف 
بیننا وبین الشافعی؛ مخصعہ من "وجیزٴ الغزالی و ”النہاج“ من کتب الشافعیة ومن کتب 
مذھبناء ویظھر منە اُن ما فی ٭ بذل ا جھود“ فی بیان الاختلاف غیر محررہ فاعرف ذلك. 

ٹم بعد نقل المذاہب قال فی بذل اٹجھودٴ: ھذا هو الشابت بالنظر إلی مسجموع 
الروایاتء إذ البینة علی المدعی والیمین علی من أنکر ولا معنی لإیجاب الیسمین علی أولیاء 
القصول وقد ذکرت البینة فی کٹیر من الروایات؛ وما لم یذ کر فیہا محمول علی ما ذکر لأن 
الواقعة مصتحدقء فیعمل ا وافق الاأصول منہا دون ما خالف اھ.. وھذا کلام مخبوطء ولیس 
بمضبوط؛ لأنه لا یظھر مه المشار إلیه فی قوله: ھذا هو الشابت إ إلخء ٹم لیس فیه ا جمع بین 
۱ الروایات؛ بل قبول الروایات الموافقة للأصولء ورد ا خالفة بہاء ٹم للشافعی اُن یشول: إِن ما لم 
یذکر فیه ا حلف یحمل علی ما ذکر فیه ا حلف؛ لان الواقعة متحدة. 

ژ لوالا کر القاس ابا ےوران ماق بھی نال ساسوومحھفہت 
کلام لا یحتاج إليەہ وأن ما یحتاج إليه و الجواب عما ذکر فی الحلف؛ ولم یذ کر ا جواب عنه 
0ف ات ما اامول ضاقاد ہیں مت ١‏ 

ثم قال فی ”بذل ا جھودٴ: وكکذلك اختلف فیہا بین حلف الیہود خمسین بھمیناء فمن مثبت 
لھاء ومن ناف إیاہاء وا جمع ان الیہود کتسوا إلیےه بحلف خمسین, ولم یشھسدوا ولم یطلبہم 
ولا معتبر بما کتبوا بە إلیي ََ؛ فان الأیمان لا بد وأن تکون فی مجلس القضاء بحضور الحاکم 
ولم یوجد فمن ذکر عنی بہا کتابتہم ومن نفضاھا قضی الیمین المطابق للقاعدة اھ.. وفیه اُن ھذا 
ا جمع لا یصح؛ لأن فی بعض الروایات اُن النبی یل عرض علی الاأنصار استحلاف الییہود فأَبوا 
استحلافھم؛ وفی بعضھا أنه حلف الیہود فأبواء ولا یندفع ھذا الاختلاف با ذکر فی وجہ ا جمع 
ولیس منہا حدیثان فی اأُحدھما الإثبات علی الإ(طلاقء وفی بعضہا النفی علی الإطلاقء حتی 
یحتاج إلی ھذا ا جمع. 








ہے 0 ۱ سے ات ام ۸ 


ٹم قال فی ”بذل ا جھود“: ثم إن الروایات مخعلفة أیضا فی بذل الذیة من کانء والاصل''' 
أن الیہود لم یثبت علیہم شیء لعدم البینة ‏ وکانوا مستعدین للاّیمانء إلا اُن أولیاء القتول لم یقبلوها 
منہم وکان ذلك حقا لھمء فسقوط أیمانہم یاسقاط ھؤلاء إلا اُن الیہود بذلوا من ا ال شیئاء ظنا 
منہم ان القصة منجرة إِلی أُزید من ذلكء وقد خانوا علی اُنفسھم ثبوت الملدعی حیث وجد القتل 
منہم؛ فاحبوا ان یسلسوا من ذلك بما یذموء وقبلہ النبی تچ منہم ما علم نہ“ لو لم یثبت علیہم 
الدعی وو الظاھر لعدم البینة وعدم مبالاۃ هؤلاء بالایمان- سلموا من غیر شیءہ ولم یزراوا فی 
مال ولا نفس, فھذہ حقیقة القصة. ٹم أنە یه أکمل دیته من عندہہ فمن أنکر الأخذ من الیہود 
فإنغا أنکر اأُخذ کلھاء وبعد ٹ ثبوتہا حسب القاعدة ا مقررة شرعاء ومن أثبت اُخذھا منہمء فانھا قصد 
بذلك اأُخذ شیء من ذلك اھ. وھذا کلام لا یوافق الأأحادیث ولا الذھب؛ لأن الذھب فی ھذہ 
الصورة إیجاب الدیة علیہم؛ لا ت رکھم من غیر شیء وعلی ھذا التقریر لا یجب علیہم شیء 
فالتقریر مخالف للمذھب . 

وأنا تخالفۃ الأحادیٹ فلأنه لیس فی شی من الأحادیث أن الیہوذ بّلوا بعض 
اللدیة من عضد أنفسهم وانما فی بعضها أنہم أبوا من الحملف؛ فأوجب النبی عيه الدیةء وفی 
بعضھا كأن الأنصار لم یرضوا بحلفھم فلم یحلفھم؛ ووداہ من عندہ تمرزاعن مدر الام وفی 
بمضہا آنہ لا لم برض الأنصار بحلفھم قسم ابی الدیة علیمہم وأعانہم بنصفھاء ولا یندفع 
ھذا الاختلاف ما ذکر: وما ذکر أن الیہود بذلوا ب بعض الدیة خوف ان یٹ یغبت المدعی فلا أثر لە فی 
حور ا ار سم تہ او ضف اس راف افش 
للحلف؛ فما وجە خوفھم من ثبوت المدعی؟ فعلم من ھذا البیان ان کل ھذا التقریر خلط وخبطء 
ولعل سببه عدم الضبط لتقریر الشیخ علی وجھہ واللہ اأعلم. 

والحق ان قصة قتیل خیبر لم یضبطھا الرواۃ علی وجھھا؛ فوقع ال خلط وا لخبط فی روایتہاء 
ولأأجل ذلك اعتمد أئمتنا علی قضاء عمرء والآن نذکر تلك الروایات ا لمتعارضة اللضطربة بأسرھاء 
حتی یتبین لك حقیقة ما قلنا. 

فنقول: رواہ سھل بن ابی حثمةء ووقع الاضطراب فی روایتہ؛ لأنه رواہ مالك بن انس عن 
)١(_‏ ھذا بغالت لذھب ا حعفیة؛ لأن الأیمان لا یسقط الدیة منہم؛ فکیف یسقط استعدادھم لھا؟ ظ. 

)٢(‏ هو مخالف للمذھب؛ لأن عدم البینة للمدعین وحلف المدعی علیہم لا یسقط بالدیة عنہم عندنا. 











إعلاء السنن جتت اتا ۲۷ 


أبی لیلی بن عبد الله بن عبد الرحمن الأنصاری ان سھل بن بن أبی حشمة أُخبرہ بقصة قتل عبد اللہ بن 
سھلء وقال فیہا: وإن النبی عَلِك قال للاأنصار فی ذلك: إما ان یدوا صاحبکم؛ وإما ان یؤذنوا 
بحرب. فکتب النبی يك فی ذلكء فکتبوا: إنا واللہ ما قتلناہء فقال للأنصار: تحلفون وتستحقون 
دم صاحبکم قالوا: لاء قال: فتحلف لکم الیہودہ قالوا: لیسوا مسلمین فوداہ رسول اللہ علّه من 
عندہ؛ فبعث إلیہم بأة ناقة حتی أدخلت علیہم الدار. قال سھل: : لقد رکزتنی ناقة حمراء6. رواہ 
الشیخان. ھذہ روایة أبی لیلی عن سھل۔ 

وقد رواہ أأیضا بشیر بن یسار عن سھلء وعنه سعید بن عبید الطائی وھو یقول فی روایتە: 
وإن النبی ِا قال للأنصار: تُتون بالبینة علی من قتلء قالوا: ما لنا بینةہ قال: فیحلفون لکم؛ قالوا: 
لا نرضی بمان الیہود وکرہ رسول اللہ یل أُن یطل دمەہ فوداہ مأة من إبل الصدقة)ء رواہ 
الفخان آرھنا هذہ روایة مسید ین فَبَيدَ غن بغی رن پشارغن بھل بن آپی حامة 'ٹوزواہ 
یھ وھ کی ا وا ا ا ا 
فرواہ عنه لیث؛ وقال فی إجابته: إِن النبی عوتة كلِ قال للأنصار: وأتحلفون خمسین یمینا ففسحقون 
صاحبکم أو قاتلکم؟ قالوا: خدنسک رن شبتاول: فتبرئکم یہود بخمسین بیناء قالوا: 
وکیف نقبل أیمان قوم کفار؟ فلما رأی ذلك رسول اللہ عّه اأعطی عقلہہ (مسلم) ورواہ حماد بن 
زید عنهء فقال: إنه قال لاُولیاءہ: داستحقوا قتیلکم أأو صاحبکم بأیمان خمسین منکم) (بخاری)؛ 
وفی لفظ لە: أنه قال: (یقسم خمسون منکم علی رجل منہم فیدفع برمتہ) (مسلم)ء ورواہ بشیر 
ابن الملفضلء وقال فی: إِنە قال للاأنصار: (أتحلفون وتسحقون دم صاحبکم؟) (بخاری)؛ ورواہ 
مالك فقال: إنه قال للأنصار: (أتحلفون خمسین یمینا وتستحقون دم صاحبکم أو قاتلکم)؟ (نسائی 
وأبو داود)ء ورواہ سفیان فقال: إنه قال للأنصار: (أفتبرئکم یہود بخمسین ینا أنہم لم 
یقتلوہ؟ فلما أبوا من قبول حلف الیہود قال: فیقسم منکم خمسون أنہم قتلوہہ فلما ُبوا وداہ 
رسول اللہ ُ من عصدہ؛ (معانی الآثا)ء وفی لفظ لہ: أُنه قال: وأفقسمون خمسین ینا ان 
الیہود قعلتهء فلما أبوا قال: فتبرئکم یہود بخمسین أنہم لم یقتلوہ) (نسائی)ء ورواہ عبد الوھاب 
فقال: إنه قال: (أتحلفون خمسین بینا فتستحقون قاتلکم؟) (نسائی). 

قھذہ طرق روایة سھلء ولا یخفی ما فیہا من الاضطراب؛ لان روایة سعید بن عبید بدلل 
علی أنە لم یطلب منہم ا حلفء ولما طلب منہم البینة وروایمات غیرہ تدل علی أنە لم یطلب منہم 








ینہ ونا طلب منہم اخلف؛ ٹم الروابات العی تدل علی آنہ طلب منہم الخلف منہا ما بدل علی 
نہ طلب منہم الحلف أُولاء ومنہا ما یدل علی أنه طلب منہم الحلف بعد عرضه علیہم أیمان الیہود 
وإباءەھم من قبولھاء ٹم الروایات التی تدل علی أنه طلب منہم ا حلف أولاء منہا ما یدل علی أنہ 
قال: : أتحلفون خمسین ینا ان الیہود قتلدہ)؟ ولم یذ کر الاستحقاق ومنہا ما یدل علی أنە ذکر 
الاستحقاق؛ ثم التی تدل علی ذکر الاستحقاق منہا ما یدل أنہ قال: (تستحقون قاتلکم) ومنہا ما 
یدل علی أنه قال: (تستحقون صاحبکم أو قاتلکم؛؛ ومنہا ما یدل علی أَنه قال: (استحقوا قتیلکم 
ُوٍ صاحبکم؛؛ ومنہا ما یدل علی أنە قال: : (تستحقون دم صاخبکم). ومنہا ما یدل علی أنه قال: 
(تستحقون دم صاحبکم أُو قاتلکم)ء ومنہا أُنه قال: : یقسم خمسون منکم علی رجل منہم فیدفع 
برمتهاء فلا یعلم منہا آنہ طلب منہم ا حلف ام لاء فان طلب منہم ا حلف قبل طلب منہم ا حلف 
علی معین و علی غیر معین؛ فان طلب منہم الحلف علی معین او غیسر معین قہل طلب ذلك 
لایجاب القود أُو لڑیجاب الدیة و طلب منہم ا حلف لا لاستحقاق شیء بل لیعلم أُن ما ۱ 
یدعونه ھل یدعونه من علم ویقین أُو بمجرد الظنة. ھذہ حالة روایة سھل بی حۂمة. 

۱ وروی ھذہ القصة عمرو بن شعیب؛ عن أبيه عن جدہہ أنه قال لابن محیصة الاصغر: : اَم 
شاھدین علی من قتله أأدفعه إليکم برمتهء فلما أبی قال: فصحلف منہم خمسین قسامة: فلما أبی 
قسم رسول اللہ عه دیتہ علیہم وأعانہم بنصفھاہ (نسائی)ء وفیە اأنه طلب منہم البینة أُولاء ورتی- 
الدفع برمته علی إقامة البینةء فلما أبوا طلب منہم ال حلفء ولا یعلم منە أُن طلب الحلف کان 
عملی معین أُو علی غیر معینء وھل کان لإیجاب القود او الدیة او جرد اختبارہم؟ ٹم فیه مخالفة 
لروایة سھل من جھة ان فیسہا ان رسول اللہ مه لم یوجب الدیة علی الییہود وفی ھذہ الروایة ُنہ 
اُوجب علیہم الدیة وأعانہم بنصفھا. 

وقد رواہ ابو داود عن رافع بن خدیج أنه قال لھم: ٥أ‏ لکم شاھدان یشہدان علی قتل 
صاحبکم؟ قالوا: لاء فقال: فاختاروا منہم خمسین فاستحلفوہم فأٗبواء فوداہ رسول اللہ کل من 
عندہ). ولیس فی هذہ الروایة إلا طلب الہینة و استحلاف الییہود وھو مخالف لبعض روایات 
سھلء وو روآیة أُبی لیلی ویحیی بن سعید وموافق لروایة سعید بن عبید. وقد روی عنه مسلم 
موافقا لروایة یحبی وأبی لیلی من روایة ٤‏ عن بشیر عن معاویة بن خدیج. 

جھے مس کچھ سس ہم سے 








إعلاء السنن ۱ کیفیة القسامة ۸۷۱ 


الرحمن بن عبیدہ أُنه قال: إن سھیلا واللہ أژوہھمء الحدیث: دإن رسول اللہ يك کتب إلی الیہود 
أنه قد وجد بین أُظھ رکم قتیل فدوہء فکتبوا یحلفون باللہ خمسین ینا ما قتلناہء وما علمنا قاتلاہ 
قال: فوداہ رسول اللہ يك من عندہ مأة ناقةہء وہذہ روایة تدل علی أنە لم یکن رسول اللہ أهُ 
لپ وا اطلت نی الاسان وقاطتی ارم ارڈ ھاملرا اب دس گل 

وروی أُبو داود عن أبی سلمة بن عبد الرحمن وسلیمان بن یسارء عن رجال من اأُصحاب 
انبی عهُ من الأنصار: ان رسول اللہ مه قال للیہود وبا بہم: (یحلف منکم خمسون رجلا 
فأبواء فقال للأنصار: استحلفواء فقالوا: نحلف علی الغیب یا رسول اللہ؟ ضجعلہ رسول اللہ يِلهُ 
دیة علی الیسہود؛ لان وجد بین أظھرھم. وھکذا رواہ بد الرزاقء عن معمرہ عن سعید بن 
السیب مرسلاء ورواہ أیضا الطبرانی فی ”معجمهٴ: عن ابن عباس نحو روایة أبی سلمةء وسعید 
صا اکتائی' ری 
۱ ورواہ البخاری ومسلم عن أبی قلابة وفیە: دخل عليه نفر من الأنصار فتحدثوا عندہ 
فخرچ رجل منہم بین أیدیہم فقتل؛ فخرجوا بعدہ فإٍذا ھم بصاحبہم یتشخط فی الام فرجعوا 
لی رسول اللہ عء فقالوا: ےہ مر رو وت تہ 
نحن بہ یعشخط فی الدم؛ فخرج رسول اللہ ُء فقال: بمن تظدون أُو بمن ترون قتلە؟ فقالوا: نری 
اقات قتلهہ فأرسل إلی الیہود فدعاھمء فقال: أنتم قعلتم ھذا؟ قالوا: لاء قال: أترضون نفل 
خمسین من الیہود ما قتلوہء فقالوا: ما یبالون أُن یقتلونا اأُجمعین ٹم ینفلونء قال: افتستحقون الدیة 
یمان خمسین منکم؟ قالوا: ما کنا لنحلفه فوداہ من عندہ. وھذہ الروایة تدل علی أن النبی لا 
کان إذ وقع القتل بین اُظھر الیہودہ والروایات السابقة تدل علی أُنه کان با مدینة وھی تدل أیضا 
علی أُنه بدا بأبمان الیہود فلما لم یقبلھا الأنصار طلب منہم ال حلف لاستحقاق الدیةء فھی 
تعارض روایة سھل ومن وافقه فی البداءۃ بأیمان اللدعینء ومن قال: إنه طلب منہم ا حلف 
لاستخشاق القود.:ٹم ھی ادل علىی أنە لم یوجب الدیة علی الیچودۃ ھی تعارضٰ زوایة من قال: 
إنه ُوجبہا علیہم فاذا رأیت هذہ الاختلافات لم تشك فی أُن القصۃ لم یحفظھا الرواۃ علی 
وجھھا؛ فسقط الاحتجاج بہاء ووجب الرجوع إلی قضاء عمرء کما فعل أصحاہنا. 

العاشر: أنه قال ابو حنیفة: إذا وقع القتل فی ملك اأحد والساکن غیرہہ فالقسامة علی 
امالكء وقال أبو یوسف: القسامة علی السکانء واحتج أبو یوسف بأن یہود خیسر لم تکن ملاکا 








ج ۔ ۱۸ کیفیة القسامة ۲۸۲ 


بل سکاناء والقسامة کانت علی الیہود دون املاك وھم اللسلمون. ویجاب عنه بأن اللسلمین نما 
کانوا ملاکا بعد فشح خیبر والقصة کانت قبل الفتح؛ لان سلیمان بن بلال روی عن یحبی بن 
سعیدء عن بشیں عن سھل ھذہ القصة وقال فیه: إِن عبد بن سھل بن زید ومحیصة بن مسعود بن 
زید خرجا إلی خیبر فی زمن رسول اللہ لُء وھی یومئذ صلح وأھلھا یہودہ ٹم ذکر القصة 
ویؤیدہ ما رواہ مالك عن أبی لیلیء عن سھل. أنہ قال لت : دإما ان یدوا وإما ان یؤذنوا بحرب)۔ 

ولا یقال ذلك إلا للمعاھد دون الذمیء وعندی أُنە لا حجة لە فیہ؛ لن یہود خیبر لم 
یصیروا اُھل الذمة بعد فتح خیبر أیضاء ونما کانوا مستأمنین ومعاہدین, ولو سلم ان القصة کانت 
قبل الفتحء لکن فی الدلیل علی ان القسامة کانت علیہم لکونہم ملاکا لا سکانا. 

قٰال الطحاوی: قال أبو یوسف: والنظر یدل علی ما قلنا أیضاء وذلك ان رأینا الدار 
الستأجرة والمستععارة فی ید المستأجر والمسععیر لا فی ید ربہاء الا تری أنہما وربہا لو اختلفا فی 
ثوب وجد فیہا کان القول فیے قولھما لا قول رب الدار فکذا إذ وجد القتیل کان الدیة 
والقسامة علیہما دون رب الدار۔ ۱ 

ومن حجة محمد بن ا لحسن عليه: ان رجلا وامرأة لو کانت فی أیدیہما دار یسکنانہا وھی 
للزوجء فوجد فیہا قتیل؛ کانت القسامة والدیة علی عاقلة الزوج دون عاقلة امرأة وقد علمنا اُن 
أیدیہما علیہا سواء وأن ما وجد فیہا من ثیاب فلیس أُحدھما أولی بە من الآخر إلا معنی لیس من 
قبل اللك والید فی شیءہ فلو کانت القسامة یحکم بہا علی من الدار فی یدہ یحکم بہا علی 
الرجل وا لمرأة جمیعا؛ لأن الدار فی أیدیہما ولأنہما سکناھا اھہ. 

قلت ابی یوسف ان یقول: إن کون الدیة والقسامة علی عاقلة الرجل دون ا ٰرأة لیست لان 
الدار ملکەہ بل لأنه أصل فی السکنی وا رأة تابعة لە وعھدة حفظ الدار علی الزوج دون ا مرأة؛ 
لأنہ أصل فی السکنی؛ وا لرأة تابعة لە کالعبید والإماء وا خدامء ولیس ا مستاأجر والمستعیر کا مرأة فی 
کونہما تابعین؛ فلا یقاس أُحدھما علی الآخر؛ ثم مبنی القسامة علی ترك التقصیر فی الحفظ 
وعھدة الحفظ علی الزوج دون امرأأۃء ومبنی القضاء فی الشوب لیس علی الحفظء بل علی السکنی 
فقط؛ فلا یقاس القسامة علی الاختلاف فی الثوب. 

فالصواب فی توجیه قول أبی حنیفة أُن ا مالك بعد الإجارۃ أُو الاعارة لا یکون منقطعا عن 
ملک واللستاجر والمستعیر لا تعلق لھما بالدار بغیر الاستمتاعء فیکون الدار بعد الإجارة والإعارۃ 








إعلاء السن و ۸۳ 


باب رد الأُیمان فی القسامة 
إِذا لم یفوا حمسین پینا 

۶۸ ہ- قال ابن أبی شی ة: حدثنا وکیع حدثا سفیان؛ عن عبد اللہ بن یزید 
الھذلی؛ عن أبی ملیح: أُن عمر بن ا خطاب رد علیہم الایمان حتی وفوا۔ 

4۹ وقال عبد الرزاق: أُخبرنا أبو بکر بن عبد اللہ عن أبی الزنادء عن سعید 
ابن اللسیب: ان عمر بن ا خطاب استحلف امرأة حمسین ینا علی مولی لھا اُصیب؛ ٹم 
جعل علیہا دیة. 

۰ وقال ابن أبی شییة: حدثنا عبد الرحیم بن سلیمان عن أشعث عن ابن 
سیرین عن شریح قال: جاءت قسامة فلم یوافوا خمسین, فرد علیہم القسامة حتی وفوا. 

۱ وحدثنا وکیع ثنا سفیان عن هشام عن ابن سیرین عن شریح قال: إذا 
کانوا أقل من خمسین ردت علیہم الاآبمان. 


أیضا فی حفظ ا مالكء فإذا وجد فیہا قتیل یکون ذلك من تقصیر ا الك فی ا حفظء وھذا من دقة 
نظرہ رضی اللہ عنه. 
ویظھر من ان مبنی الاختلاف بین ابی حنیفة وأبی یوسف لیس ہو ا ملك وعدمه کما ظنواء 
بل هو العھدة فی, ا حفظء فقال أبو حنیفة: العھدة فیه علی ا مالكء وقال ابو یوسف: العھدة فیه علی 
الساکن وکلام أبی یوسف مبنی علی الظاہرء وکلام أبی حنیفة مبنی علی الدقة فاعرف ذلك. _ 
قال العبد الضعیف: وظنی ان الخلاف خلاف العصر والزمان فلعل الدار کانت تعرف 
بربہا وتنسب إليه فی عصر الإمام؛ لتعھدہ لھا واختلافه إِلیہا لحفظھاء وکانت تعرف بالساکن فی 
عصرھما لغفلة اللاك عن أموالھم وانہماکھم فی الراحة والدعة واللہ اُعلم. ثم رأیت صاحب 
”الھهدایة“ٴ قد نبە علی ذلك بقوله: وقیل: ابو حنیفة بنی ذلك علی ما شامدہ بالکوفۃة اھ ای 
شامد من عادة أُھل الکوفة فی زمانہ وو ان اأُصحاب ا خطۃة فی کل محلة ھم الذین یقومون 
بتدبیر الحلةء ولا یشارکھم المشترون فی ذلكء فنہی ا جواب علی ما شامد اھ (٤:٦٦٦)ء‏ وللہ 
ا حمد علی ا لموافقة. فھذہ عشرۃ مباحث لم آل جھدا فی تحقیقھا وتنقیحھاء والل اُعلم بالصواب. 
باب رد الأیمان فی القسامة إلخ 
قوله: ”قال ابن أبی شیبةٔ إلخ: قلت: وھو قول بی حنیفة. 








ج ۔ ۱۸ ۲۸۰٤‏ 


۲ء وقال عبد الرزاق: أُخبرنا الٹوری عن مغیرة عن إبراھیمء قال: إذا لم 
تبلغ القسامة خمسین کرروا حتی یحلفوا خمسین بھیناء ورواہ ابن ابی شیبة عن أبی 
معاویة عن الشیبانی عن حماد عن إبراھیم نحوہ سواء (زیلعی). 
باب فی تعیین مصداق العاقلة 
٣‏ ء۔ًروی جابر قال: کتب رسول اللہ عڑٹڑ: (علی کل بطن عقنوله)ء ٹم 


کتب: و رت تی 


باب فی تعیین مصداق العاقلة 

قوله: 'روی جابر ‏ إلخ: قلت: وبە قال أبو حنیںفة وغیرہہ إلا أنہم اختلفوا فی ان مذا 
الحکم أعنی کون الدیات علی العصبات- حکم عام لکل زمان وحال أو ھو مخصوص ببعض 
الأزمان والاحوال؟ فقال أبو حنیفة: نہ خاص ببعض الاحوال والازمانء وقال غیرہ: لا بل هو عام 
ڈکل متارس رأمہ ا سیھت اوفات یی تاب سی الس مل ا ھا 
اأُعطیتہم فلو کان الحکم عاما لم یغیرہ عمر؛ فدل ذلك علی أُنه خاص ببعض الاحوالء وھو ان 
یکون التناصر بالعصبات؛ لعدم کون الدیوان مدوناء کما کان فی عھدہ عي. 

وأما بعد تدوین الدیوان وانتقال التتاصر من العصبات إلی أُھل الدیوان فینتقل الحکم من 
العصبات إلی اُھل الدیوان ولا حجة عند غیرہ علی عموم ا حکم لکل زمان وحالء فیکون ما 
ذھب إليه ابو حنیفة هو الصواب. 

فان قلت: أین الروایة عن عمر فی ھذا الباب؟ قلنا: قال ابن ابی شیبة: حدثنا حمید بن عبد 
الرحمن؛ عن حسن عن ال حکم, قال: عمر أُول من جعل الدیة عشرة عشرۃ فی أُعطیة امقاتلة دون 
الناس. وقال: حدثنا عبد الرحیم بن سلیمانء عن اأشعث؛: عن الشعبی؛ عن ا حکم؛ عن إبراھیم 
۔قالا: ول من فرض العطاء وفرض فيە الدیة. وأخرج عبد الرزاق عن الٹوری؛ عن أأشعث, عن 
الشعبی: اُن عمر بن ا خطاب جعل الدیة فی الأعطیة. وروی عبد الرزاق عن الٹوری؛ عن أیوب بن 
موسیء عن مکحول: ان عمر بن ا خطاب قضی بالدیة فی ثلاث سنینء فی کل سنة ثلث علی اأھل 
الدیوان فی اُعطیاتہم ا حدیث مختصرا (زیلعی ۳۳۷:۲)ء وھذہ مراسیل عدة یشد بعضھا بعضا 
(زیلعی)ء ولل در ابی حنیفة أُنە لم یترك ما روی عن النبی يك ولا ما روی عن عمرہ بل عمل 








إعلاء السنن تعیین مصداق العاقلة ۱ ۸" 


٤ھ‏ وقد صح عن النبی کچ : أأنہ قضی بدیة المرأة اللقتولة علی عصبة القاتلة: 
کذا فی "اتی" ا قلت: : ھو حدیث متفق عليه من حدیث أبی ھریرۃ؛ وأخرجه 
أیضا اأحمد ومسلم وأبو داود والنسائی والترمذی من حدیث الغیرة بن شعبة۔ 


بہما جمیعاء بخلاف غیرہ فإنہم ت رکوا ما روی عن النبی طَِء اما ترك ماعن عمر فظاھرء وأما 
ترك ما روی عن النبی عق فلأنہم جعلوا ما روی عنه فی خصوص ال حال غیر مخصوص بەہ وھذا 
من فھمہ وغور اجتہادہ رحمہ اللہ فاعرف ذلكء واللہ اأعلم, 

قال العبد الضعیف: أُما ت رکھم ما روی عن عمر فمسلم: وکم من قول للصحابة ت رکناہ 
پچ جس سر سس رٹ و سوہ 
عن النبی عَه لکونہم لم یخصوہ بقول عمرء فعجیب؛ فان ا حنفیة لا یت رکون العام من قول النبی 
نے گج با حاص من قولهء فکیف یسوغ لھم إلزام ا خصم إذا لم یرك العام المرفوع بقول الصحابی؟ 
وبالجملة فان [جراء العام علی عمومہ وتاأویل ا خاص لیس من الترك فی شیءء وإلا لزم کون ا حنفیة 
تارکین لکثیر من النصوص ال حاصة امعارضة للعام, 

فالحق فی ا جواب أُن الظاہر من النصوص کون العقل علی عصبة القاتل؛ وکان الامر علی 
ذلك فی عھد النبی عٌَُّء وعھد أبی بکر؛ حتی کان عمر رضی اللہ عنه ودون الدیوانء وجعل 
الدیة علی اُھل الدیوان وکان ذلك بمحضر من الصحابةہ وھم متوافرون لم ینکرہ عليه اأحد 
منہم ولم یخالفء فکان إجماعا منہم علی ان مبنی العقل علی التناصر دون القرابقہ وبیانا منہم أُن 
کون العقل علی العصبات فی عھد اللبی عه وأبی بکر لم یکن لکون العقل محصورا فی 
العصبات مختصا بہم؛ بل لکون التناصر مختصا بالعصبات إٍذ ذاكء فلما انتقل إلی أُھل الدیوان 
انتقل حکم العقل إلیہم : 

روی أبو یوسف فی "الاثار ‏ لە عن أبی حنیفة عمن حدثه (ھو الھیشم بن أبی الھیٹم؛ 
صرح به محمد فی ا حجج" لہ و ”الآثار): عن عامرء عن عمر بن ا خطاب: أُنه فرض الدیة علی 
أھل الورق عشرة آلاف: وعلی ال الذھب ألف دینار وکل ذلك عسلی اُھل الدیوان )۲٢٢(‏ 
مختصر فلا إیراد علی ال خصم بترکه قول عمر إِذا کان آخذ بقول النبی سػٍّ بل نلزمے بترك 
الإاجماع بر الواحدہ ولا یجوز ذلك عندہ ولا عندنا. 

وأُما نحن فلم نترك شیئا منہما؛ لقولنا بوجوب العقل علی أھل الدیوان إذا کان القاتل 
منہم؛ وعلی العصبات إذا لم یکن منہم؛ أو لم یکن للمسلمین دیوانء وذلك لأُتا جعلنا الإجماع 








تو تعیین مصداق العاقلة ۱ ۸۱ 


قال فی ”البدائع“: عاقلده أأھل دیوانه إن کان من أُھل الدیوان -وھم ا لمقاتلة من الرجال 
الأحرار البالغین- تؤخذ من عطایاهمء وھذا عندناء وعند الشافعی رحم اللہ: عاقلتہ قبیلته من 
السب؛ والصحیح قولنا؛ لإاجماع الصحابة رضی اللہ عنہم علی ذلك؛ فإنه روی عن إبراھیم 
الىخعی أُنه قال: کانت الدیات علی القبائلء فلما وضع سیدنا عمر رضی اللہ عنه الدواوین جعلھا 
علیٴأأھل الدواوین. فان قیل: قضی عليه الصلاة والسلام بالدیة علی العاقلة من النسب إذ لم یکن 
ھناك دیوانء فکیف یقبل قول سیدنا سر رضی اللہ عنہ علی مخالفته فعل رمسول اللہ طَلّ؟ 
فا جواب لو کان سیدنا عمر فعل ذلك وحدہ لکان یجب حمل فعله علی وج لا یخالف فعل 
الصحابة -رضی الله عنہم- مخالفة فعله عليه الصلاة والسلامء فدل أنہم فھموا أُنه کان معلولا 
بالنصرۃء وإذا صارت النصرۃ فی زمانہم الدیوان نقلوا العقل إلیے فلا تتحقق اشخالفة؛ لان 
الصحمل من العاقلة للتناصر؛ وکان بالقبیلة قبل وضع الدیوانء وبعد الوضع صار التناصر 
بالدیوانء فصار عاقلة الرجل أُھل دیوانه ملخصا (۷:٦٥۲)ء‏ ولل ا حمد علی ا لموافقة. 

وبہذا اندحض قول ابن حزم: قال ا حنفیون وا مالکیون: العقل علی أھل الدیوانء وادعوا ان 
۔عمر قضی بذلكء وذلك لا یصح ولو صح ما کانت فیه حجةہ لأنه لا حجة فی أحد دون رسول 
اللہ حلء ویعیذ اللہ تعالی عمر من ان یکون یحیل حکم رسول اللہ ُء ویحدث حکما آخر 
بغیر وحی من الله تعالیء وھذا عظیم جدا .)۳٥۹:۱ ٠(‏ 

قلنا: نعم! قد أُعاذ الله عمر من ذلكء فمن أخبرك أنە أحال حکم رسول اللہ َء وأحدث 
حکما آخر من عند نفسہ؟ وانما فسر قول رسول اللہ کہ وبین لنا معناہء ولم ینفرد بذلك بل وافقه 
عليه الصحابة وأُجمعوا علیٰ ما فعله وذلك مشہور من فعله؛ لا ینکرہ أحد ممن لە مسکة وإمام 
بالعلم ولا نزاع فی کون اللاجماع حجةة وتفسیر أُقوال النبی یل وأفعاله بأقوال الصحابة 
وأفعالھم لیس بعظیم بل هو الأمر الذی لا خیر فیما سواە؛ لکون الصحایة أعرف الناس برسول 
اللہ وأعلمھم بمقاصد شرعہ ومعاتی کلامہء فتفسیرهم اُولی من تفسیر غیرھم قول رسول 
)١(‏ بل ولا یظن بذلك من واحد منہم؛ ولکن یمکن أُن یخفی علی الواحد قضاء رسول اللہ كِّء ولا یمکن عادة خفاءہ علی 











إعلاء السنن ۱ کین مصذاق العافلة ٢۸۷۰‏ 


اللہ عهه بآراءھمء کما لا یخفی. ۱ 

وقال ابن الت رکمانی فی ٭الجوهر النقی ٴ: ذکر البیہقی حدیث هعلی کل بطن عقوله؛ء 
والشافعی رحمہ اللہ یعتبر فی العاقلة الأقرب فالاأقرب؛ وظاھر ا حدیث الوجوب علی البطن من غیر 
اعتبار الأُقرب؛ ‏ وكذلك حدیث وقضی بالدیة علی العاقلةہء ‏ وکذا ما ذکرہ البیہقی: ان عمر جنی 
جنایة فقال لعلی: عزمت علیيك ما قسمت الدیة علی بنی أبیكء قال: فقسمھا عصلی 
قریش. وذکر الطحاوی: ان سلمة بن نعیم قتل یوم الیمامة مسلما خطأء فقال لە عمر: عليك 
وعلی قومك الدیة (۰ ۱۰۸:۱))ء فإن قیل: فی ھذہ الآثار ما یدل علی ان عمر کان یقول بوجوب 
الدیة علی العصبات لا علی أُھل الدیوان. 

ناوا زور وا کا نی عراد لی کرکی لأعفائل اقم می انوتاو زس 
جنایة عمر کانت قبل ذلك أیضا. 

ثم لا یخفی علی من لە معرفة بالایام ان عمر رضی اللہ عنه کان قد وضع لکل قبیلة ذیوانا 
علی حدةء فجعل دیوانا لقریش بدأُھا باھل بیت النبی سپ وقرابتہ الأقرب فالاقرب حتی وضع 
نفسہ حیث وضع اللہ تعالی من قریش؛ وجعل دیوانا خزاعة ودیوانا للأنصارء ودیوانا لحمیر؛ فلم 
یکن أُھل دیوان الرجل إلا عشیرتہ وقبیلتہہ ومن راد البِسط فی ذلكء فلیراجع ”الاُموال* لأأبی 
عبید و" الفتوح٭ للبلاذری: واللہ تعالی أعلم؛ ظ ْ 

فائدة: فی قول عمر لسلمة بن نعیم: (عليیك وعلی قومك الدیةہ دلیل علی أُن القاتل یدخل 
مع العاقلة ویکون فیما یؤدی کأحدھم؛ لاُن العاقلة تتحمل جنایة وجدت منە؛ وضمانا وجب 
علیه فکان هو اأولی بالتحملء والأثر رواہ ابن حسزم من طریق سعد بن طارقء عن نعیم بن أٌبی' 
ھند عن سلمة بن نعیم أنه قال: قتلت یوم الیمامة رجلا ظتنته کافراء فقال: اللھم إنی مسلم برئ 
ما جاء بە مسیلمةة قال: فأخبرت بذلكغ عمر بن ا خطاب؛ فقال: الدیة عليك وعلی قومك. قالوا: 
وروی هذاغن عمر بن عبد العزیزہ ولا بعرف لھما من السلِف مخالف اھ (٥١:۰٤)۔‏ 

قلت: لم یعله ابن حزم بشیء غیر أنە قال: لا حجة فی أحمد دون رسول اللہ ہا ونص 
کے سا بیو سوب ہس ری وی 
یقینا أأنە لا یغرم ا لجانی خطأً من دیة النفس؛ ولا من الغرة شیٹا اھ. 

قلت: إنك تقول: إن عجزت العاقلة فالدیة والغرة علی جمیع السلمین, فھل السلمون 
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عصبات لە؟ فان قلت: لاء فمن این أوجبتہا علیہم؟ ورسول اللہ نأ إنما أوجبہا علی عصبتہ. فان 
قلٹ: أوجبتہا علیہم لان الرجل یتناصر یاخوانه السلمین. قلنا: وہو ینصر نفسه بنفسه أُولاء فکان 
وجوبہا عليه مع العصبة أُولیء ظ. 

فائدة: إن لم یکن للقاتل خطا دیسوان فعاقلته قبیلده من النسب کما مر؛ لان 
استنصارہ بہمء وإذا لم یکن له عاقلة کاللقیطہ وا حربی أو الذمی الذی أسلمء فعاقلتہ بیت 
مال فی ظاھر الروایة وروی محمد عن ابی حنیفة أُنە تجب الدیة عليه من مالە لا علی بیت 
المالء وجهە هذہ الروایٰة ان الأصل هو الوجوب فی مال القاتل؛ لان ا جنابة مدہہ وإنما الأحذ 
من العاقلة بطریق التحملء فإذا لم یکن له عاقلة یرد الاأمر فیە إلی حکم الأصل. وجۂ ظاھر 
الروایة اُن الوجوب علی اللعاقلة مکان التناصرء فإذا لم یکن له عاقلة کان استنصارہ 
بالمسلمین عامةء وبیت ا ال مالھمء فکان ذلك عاقتله (بدائع .)۲٥٦:۷‏ 

قلت: یؤید ظاہر الروایة ما رواہ الطبرانیء والبزارء والبی ہی من طریق أبی الملیح الھذلیء 
عن أٌبیەء قال: کان فینا رجل یقال لە: حمل بن مالك بن نابغة. لە امرأُتانء إحداھما ھذلیة 
رالاطری کائرھ رک قاط وا ہر جح ھ۸ا فملاظ مقار مان 
بالضاربة إلی نبی اللہ لگ معھا أُخ لھا یقال لە عمرانء فلما قصوا علی رسول اللہ شک القصةء قال 
ودہہ فقال اأُخوها: ما لی شیء أعقل فيه قال: یا حمل بن مالك وھو یومئٰذ علی صدقات ھذیلء 
اققص من تحت یدك من صدقات ھذیل عشرین ومائة شاۃء ففعلء قال الھیٹمی: (فیے) المنہال بن 
خلیفة وثقه ابو حاتمء وضعفه جماعةء وبقیة رجاله ثقات (مجمع ٣:۳۰۰)ء‏ وبہذا ظھر ان العاقلة 
الفقراء لیس علیہم من العقل شیءہ وسیأتی. ۱ 

وروی ابن حزم فی ”ا حلی “: أُن أبا موسی الأأشعری کب إلی عمر بن الخطاب: أُن الرجل 
بھوت بیننا لیس لە رحم ولا عصبة ولا مولی؛ فکتب إليه عمر: إن ترك رحما فرحم؛ ولا فا مولی 
وإلا فلبیت مال ال مسلمین؛ یرثونە ویعقلون عنه؛ وعن میمون بن مھران: ان رجلا من اُھل ا لجزیرةۃ 
أُسلم ولیس لە موالء فقتل رجلا خطأء فکتب عمر بن عبد العزیز: أُن اجعلوھا دیة علی نحوہ من 
اأسلم اھ .)٥٦:١١(‏ ۱ ۱ 

قلت: قول عمر بن عبد العزیز محمول علی ما إذا کان للذین یدخلون فی الإسلام من أھل 
الذمة وغیرھم جماعة فی دار الإٴسلامء یتناصرون فیما بینہم ویتناکحونء وصاروا قبیلة من 
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القبائلء کما ہو مشاہد فی أرض الھندہ فدیة القاتل خطاأً منہم علی نحوہ من اُسلم؛ لن مبنی : 
التعاقل علی التناصر وھو موجود هھناء واللہ تعالی أعلم. 
قال فی ”الدر“: والکفار یتعاقلون فیما بینہمء یعنی إن تناصروا؛ لان الکفر کل ملة واحدة؛ 
وإلا ففی ما لە فی ثلاث سنین. قال ابن عابدین: هذا فی الذمی أما السلم ففی بیت ا ال اھ. قال 
فی ”الدر“: ولا عاقلة للعجمء وبە جزم فی ”الدر“ (لأن العجم لم یحفظوا انسابہمء ولا یتناصرون 
فیما بینہمء ولیس لھم دیوان) وقیل: لھم عواقل؛ لنہم یتتاصرون کالاأساکفة والصیادین: 
والسراجین, فأُعل محلة القاتل وصنعتہ عاقلتہء ‏ وكذلك طلبة العلم. 
قلت: وب أفتی ا حلوانی وغیرہ (خانیق) زاد فی ”ا جتبی “: وا حاصل أُن التناصراأُصل فی ھذا 
البابء ومعنی التناصر أُنە إذا حزبه أمر قاموا معه فی کفدایتہہ وتمامه فیه. وفی ”تنویر البصائر : 
والحق ان التناصر فیہم با خرف: فھم عاقلته إلی آخرہ فلیحفظ قلت: وحیث لا قبیلة ولا تناصر 
فالدیة فی ماله او بیت ا مال اھ ملخصا .)٦٦٥:٥(‏ 
روی ابن حزم فی ”ا حلی ٭ من طریق ابن أبی شییة: نا حفص بن غیاثء نا عمر -وھو ابن 
عبید- عن ا حسن کان یقول فی ا معاد یقتل: إِن کانوا یتعاقلون فعلی العواقلء وإن کان لا فدین 
عليه فی ذمتہ وماله. ومن طریقه: نا حفص بن غیاث: عن أشعث عن الشعبی فی ا معامد یقتل قال: 
دیته للمسلمین وعقله علیہم (١٦:٦٦)ء‏ قلت: والراجح عندنا قول ا حسن, ظ. 
فائدق: إِن کان القاتل معتقا أو مولی ا موالاۃ فعاقلتہ مولاہ وقبیلة مولاہ لقوله عليه الصلاۃ 
والسلام: (مولی القوم منہم؛؛ ثم عاقلة المولی الأأعلی قبیلتہ؛ إذا لم یکن من أُھل الدیوانء فکذا: 
عاقلة مولاہ ولن استتصارہ بمولاہ وقبیلعہ فکانوا عاقلحه (بدائع .)۲٥٦٥٢۷‏ روی ابن حزم من 
طریق وکیع: نا سفیان الشوری: عن حماد بن أُبی سلیمانء عن إبراھیمء قال: اختصم علی 
والزبیر فی اموال لصفیة فقضی عمر بن الخطاب بأن ا میراث للزبیر والعقل علی علی. 
ومن إبراهیم النخعی؛ فی رجل اأعتقه قوم, وأعتق أباہ قوم آخرونء قال: یوارٹون 
باأرحام؛ والعقل علی اموالی وعن مجامد قال: إِن رجلا اتی عمر بن الخطاب فقال: إن رجلا 
أسلم علی یدی فمات؛ وترك ألف درہم؛ فتحرجت منہا فرفعتہا إليیكء فقال: أرأیت لو جنی _ 
جنایة علی من تکون؟ قال: علیء قال: فمیراثه لك. 
وعن معمر عن الزھری؛ قال: قال عمر بن الخطاب: إذا والی ال رجل رجلا 
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را لہ وَعلی عاقلَہ قلہ (ھذہ مزاسیل ید یشد بعضھا بعضا) ومن طریق عبد الرزاق عن ابن 
جریج: قال: قلت لعطاء: أبی القوم ان یعقلوا عن مولاھےء (أراد مولی اموالاة) أیکؤن مولی من 
عقل عنه؟ فقال: قال معاویة: و یر اب ری روا هذا 
صحیح عن معاویة ثابت؛ لأأن عطاء أُدرکه). 

وعن عبد الرزاقء عن سفیان الٹوری؛ قال: إذالك العاقة آنامظراع َرلاعمٰ آجبروا 
علی ذلك (أراد مولی العتاقة)؛ وعن إبراھیم النخعی: إذا اأسلم الرجل علی یدی الرجل فله میرائہہ 
ویعقل عنه وعن ا حکم بن عتیبة فی رجل تولی قوماء قال: إذا عقل عنہم فھو منہمء وقال أُبو 
حنیفة ومالك: تعقل العاقلة عن ا مولی وا حلیف: وقال ابو حنیفة: من والی غیر من اُعتقه -لکن من 
اسلم علی أیدیہ- رو پوت بی رو سی سوج 
الانتقال عنہم بولایته ابدا اھ ۱١(‏ ٥۹)۔‏ 

قلت: ہے مس ستج تھے ھدتھ 
الیراث والعقل بالمعاقدة وا موالاۃء ٹم قال قوم: ۰۷ 0٣4٣ہپ‏ پرأرلواالارحام بعضھم 
ُولی بیعض فی کتاب اللہہ4. 
وقال آخرون: لیس ممنسوخ من الأصل؛ ولکتہ معل ذوی الأرحام أولی من موالی اماقدةہ 
. فنسخ میراٹھم فی حال وجود القرابات: وھو باق لھم إذا فقد الأقرباء علی الأصل الذی کان عليەء 
وھو قولتا معشر ا حنفیة؛ لأُن قولە تعالی: 9۶پ 
الیراث للذی والاہ عاقدة ٹم قولہ: لوأولوا الأرحام بعضھم أولی ببعض 4ء إِنغا جعل ذوی. 
الأرحام ول من المعاقدین ا موالیء فمتی فقد ذوو الأرحام وجب میراثہم بقضیة الأیةق ٦‏ 
پوضتوا فلس یی ہت حیجرت کیو تہ 
عند فقد ذوی الأرحام. " 

نی از کے ےت ےت سرت 
قبیصة بن ذویب عن تمیم الداری؛ أُنه قال: یا رسول الل! ما السنة فی الرجل یسلم علی یدی 
زجل مُنْ اللسلمین؟ قال: دھو اولی الناس بمحیاہ ؤیماتہ:ء وہویقتضی أن,یکون أولاہم بیرالہ: اذ 


)١(‏ أی إذالم یکن لە وارث ذو رحم؛ 
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لیس بعد الموت بینہما ولایة إلا فی ا میراث: جا تہ وھ وی وابن مسعود 
وا حسن وإبراھیم. 

وروی ابو عاصم النبیل عن ابن جریج؛ عن أبی الزبیر عن جابرء قال: تب النبی عَُِّ: 
علی کل بطن عقوله؛ وقال: (لا یتوالی مولی قوم إِلا یإذنہم). 

ولا یجوز أن یکون مرادہ عليه السلام بذلك إلا مولی الوالاة؛ لأُنه لا خلاف ان ولاء 
. العتاقة لا یصح النقل عدہ؛ لضولہ یك : دالولاء حمة کلحمة النسب) فثبت بە جواز الموالاة؛ 
لأه قال: (إلا یإذنہم)ء وأن لە اُن یتحول بولایتہ إلی 'غیرہ إلا أنه کرہہ إلا بإذن الاُولین. 
وآأما ما رواہ أبو داود وغیرہ عن جبیر بن مطعم مرفوعا: (لا حلف فی الإسلامء وأیما حلف 
کان فی ا جاھلیة لم یزدہ الإسلام إلا شدة)ء فمعناہ -واللہ أعلم- نفی الحلف فی الإسلام علی 
الوجە الذی کانوا یتحالفون عليه فی ا جاھلیة؛ لان حلف ال جاھلیة کان علی ان یعاقدہ فیقول: 
ھدمی ھدمك؛ ودمی دمك؛ رزفی رأرَلكء کان فی اقرا قد حفرَمَالَا اه ضا آ نخانی 
عليهء ویبڈل دمه دونه ویہدم ما یہدم؛ فینصرہ علی ا حق والباطلء وقد أبطلت الشریعة ذلكء 
وأوجبت القیام بالقسطہ ومعاونة الظالم علی ا لظلوم من غیر ان یلتفت إلی قرابة وموالاۃء قال 
تعالی: فیا ایہا الذین آمنوا کونوا قوامین بالقسط شھااء للہ ولو علی أنفسکم أو الوالدین 
والأقربین 4 -إلی قولہه- فإفلا تصبعوا الھوی ان تعدلواء وقال النبی سأ : دانصر أُخاك ظاما أُو 
مظلوماء قالوا: کیف یعینه ظا ا؟ قال: ان تردہ عن الظلم؛ء وکان فی حلف ا جاھلیة ان یرثە ا حلیف 
دون أُقرباءہء وقد أبطلت الشریعة ذلكء قال تعالی: فوأولوا الأرحام بعضھم أولی ہعض فی 
کتاب اللہ ہ4 . : 
وبا جملة فقد نفی النبی نل بقوله: لا حلف فی الڑسلام) التحالف علی النصرة من غیر 
نظر فی دین او حکم أو أمر باتباع أحکام الشریعةء دون ما یعقدہ ا لحلیف علی نفسےء وأُما قوله: 
دوأیما حلف کان فی ا جاھلیة لم یزدہ الإسلام إلا شدة)؛ فمعناہ -واللہ اُعلم- اُن الإسلام لا یزیدہ 
إلا شدة فیما وافق أمر الله ولم یخالفہہ فأُبہطل من حلف ا جاھلیة ما خالف الشریعق وأثبت من ما 
ہی نے ہے ہی جج سے سو سج 
فی ذلك فی ”باب ولاء ا موالاۃٴ فلیراجع 

وأُما قول ابن حزم: إِن قولە دمولی القوم منہم) لیس موجبا أن یعقلوا عنہ؛ لأنہ عَِأُ 
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نال ارس دابن ات القوم منہم)ء ولم یکن ذلك موجبا عندھم ان یعقلوا عنه (٦٦:٥٦٥)؛‏ 
ففیه ان قولہ یل فی مولی القوم وابن اأختہم دل علی أنہما یرثانہم إذا لم یکن أُحد أولی منہماء 
وکان مقحضی ذلك ان یعقلوا عنہماء ولکن قضائہ یك بالدیة علی العصبة نفی ان یعقلوا عن ابن 
اأُختہم؛ لکون ا خال خارجا من العصیاٹء وآما للولی الأملی فھو من العصیات:عندناء کما سیائی 
فی کتاب الفرائض, فیعقل عن مولاہہ واللہ تعالی أعلمء ظ 

فائدة: قال الموفق فی ”٭الغنی مس سشز اواامصعافط 
غیرھم من الإخوۃ من الام وسائر ذوی الارحامء والزوج وکل من عدا العصبات لیسوا من 
العاقلة ویدخل فی العاقلة آباء القشاتل وأبناءہء وإخوتہ وعمومتہ؛ وأُبناءھم وھو مذھب مالك؛ 
وأبی حنیفة وروایة عن أحملہ ما روی عمرو بن شعیب عن أٌبیە عن جدہ؛ قال: قضی 
رسول اللہ یه اُن عقل ال رأة بین عصبتہا من کانواء لا یرٹون منہا شیٹا إلا ما فضل عن ورثتہاء 
وإن قعلت فعقلھا بین ورٹتہاء رواہ اأبو داودء ولأن العقل موضوع علی التناصر وھم من أُهله. 

وقال الشافعی رحمہ اللہ وھو روایة عن أحمد: لیس آباءہ وأبناءہ من العأقلة؛ ما روی أبو 
مریرة فی امرأة من ھذیل قتامہا الأخری: فقضی بدیة الرأة صلی عاقلتہا وورثہا ولدھا 
ومن معھمء متفق عليه. ۱ 

وفی روایة: ٹم ماتت القاتلةہ فجعل النبی يُ میراٹہا لبنیہاء والعقل علی العصبةء رواہ أٌبو 
داود والنسائی وفی روایة عن جابر بن عبد اللہ قال: فجعل رسول اللہ گت دیة القشولة علی _ 
عاقلدہاء وبرأً زوجھا وولدھاء فقالت عاقلة ا مقتولة: مسیراثہا لناء فقال رسول اللہ َلك: دمیراٹھا 
ازرجرا لیر انا ا آف وھ 33ع 

قلت: إِن ولد الذرأة إذا لم یکن من عصبتہا لا یعقل عنہاء لأن العقل صلی العصبات؛ 
ولذلك لا یعقل الاخوۃ من الأمء ومقتضی ا حبر أُن من یرٹھا لا یعقل عنہا إذا لم یکن من 
. عصبتہاء وھو متفق عليه بین العلماء کما قاله ابن المنذرء وفی روایة أأسامة بن عمیر: فقال أبوها: 
إنھا یعقلھا بنوھاء فقال النبی یل : (الدیة علی العصبة) کذا فی ”فتح الباری ٭ (٢۲۲۳:۱))ء‏ فدل 
علی ان أبناءھا لم یکونوا من عصبتہاء واللہ تعالی اأعلم. ۱ 
" قال اللوفق: وسائر العصبات من العاقلة بعدوا أو قربواء من النسب؛ وا لمولی وعصبته ومولی 
الولی وعصبتہء وغیرھم وبہذا قال عمر بن عبد العزیز والنخعیء وحمادہ ومالكء والشافعیء 








ولا اأعلم عن غیرھم خلافھم ولا یدخل فی العقل من لیس بعصبة ولا یعقل الولی من أسفل: 
وہه قال أبو حنیفة وأصحاب مالك. 

رقال الشائی نی أحَتفرےۃیشقل ولا آقالن مسبازلا وارٹ نلم ملع 
کالأجنبی, ولا یحمل العقل إلا من کان یعرف نسبه من القاتلء أُو یعلم أُنه من قوم یدخلون کلھم 
فی العقلء ومن لا یعرف ذلك منە لا یحملء وإن کان من قبیلتہ فلو کان الشاتل قرشیا لم یلزم 
قریشا کلھم؛ لأن قبائلھم تفرقت؛ وصار کل قوم ینتسبون إلی اب یتمیزون بہہ فیعقل عنہم من 
یشا رکھم فی نسبہم إلی الاب الدنی الا تری أُن الناس کلھم بنو آدمء فھم راجعون إلی أب 
واحد؟ وإن لم یشبت نسب القاتل من أُحذٌ فالدیة من بیت امالء لأأن ا ملسلمین یرثونہ إذا لم یکن لە 
وازثء فکكذلك یعقلونه علیٰ ھذا الوجه اھ ملخصا .)١۱۹:۹(‏ ْ 

قال: روہ ھا ھک رس ما حچٌُصى حیسم 
اسان سوب بی اس اہول علق ہیل الراساق نافی از کات وت رج دن بدا کے 
یسقط الواجب؛ وبہذا قال الشافعیء وقال أبو حنیفة: یسقط بالملوت اھ .)۲٢۲٢٥۰۹(‏ 

قال: وقال ابن المنذر: أجمع کل من نحفظ عه من أھل العلم صلی ان الىرأة والصبی 
الذی لم یبلغ لا یعقلان مع العاقلة وأجمعوا علی أُن الفقیر لا یلزمہ شیء؛ وھذا قول مالك 
والشافعی؛ وأصحاب الرأی. ۱ 

وک یس اسسااض ات ران کہ او تسے ساد دفچنا رظان 
الخطاب روایة عن أحمد؛ لأأنہ من أھل النصرۃ والصحیح الاٌّول؛ لان تحمل العقل مواساةء فلا یلزم 
الفقیر کالزکاة؛ ولانتہا وجبتِ علی العاقلة تخفیفا عن القائلء فلا یجوز اللخقیل بہا علی من لا 
جنایة من وفی إیج یجایہا علی الفقیر تثقیل عليهء ولاُنتا اُجمعنا علی أنە لا یکلف أحد من العاقلة ما 
یٹقل عليه ویحجف بەہ وتحمیل الفقیر منہا شیئا یثقل علیهہ وریما یحجف باله؛ وأما الصبی 
رَأْلرَآ وضرت تلذ ستارة ہا لأ فھہا سن اقامینت راشراکن اقل الَعر× اه ملكَمَنا 
(۲۳:۹ئ)ء فان کان أحد من مؤلاء قاتلا مل یدخل مع العاقلة فی العقل؟ ا خعلفت الروایة فی 
ذلكء وظاھر الروایة عدم دخولھم وإن باشرواء کما فی ”رد ا حتار  ))٦٦٣:٥(‏ ظ 








ج ے ۱۸ ٍِ ا ۱ ٤‏ 


باب فی مدة أُداء الدیة 
٥‏ حدثا عبد الرحیم بن سلیمان عن أُشعث عن الشعبی وعن ا حکم عن 
إبراھیم قالا: أول من فرض العطاء غمر بن الخطابء وفرض فیه الدیة کاملة فی ثلاث 
سنینء والنصف فی سنتینء والثلث فی سنة وما دون ذلك فی عامة رواہ ابن ابی شیبة 
(زیلعی). ۱ 


باب فی مدة أداء الدیة 


۸ ”حدثنا عبد الرحیمٴ إلخ: قلت: سصافت الا کا ال اعت ری ابی 
فی ”سفه من طریق الربیع: أُنباً الشافعی؛ قال: وجدنا عاما فی أُھل العلم (أأی شائعا) ان رسول 
اللہ يك قضی فی جنایة ا حر اللسلم علی ال حر خطا بمائة من الإبلء وعاما فیہم اُنہا فی مضی ثلاث 
سنین فی کل سنة ثلفہا بأُسنان معلومیة اھ وذکر ابن الرفعة فی ”شرح الوسیط“: ان الشافعی 
قال فی ”الختصر“: لا أعلم مخالفاء أنه علیه السلام قضی بالدیة علی العاقلةء ولا اختلاف بین أحد 
علمتہ فی أُنه عليه السلام قضی بہا فی ثلاث سنین. 

ثم ذکر عن این ا لنذر قال: ما ذکرہ الشافعی لا یعرف لە أصل من کتاب ولا سن وأ این 
حنبل سثل عنه؟ فقال: لا اُعرف فیه شیثاء فقیل لە: إن ابا حبد اللہ رواہ عن النبی عَيُّء فقال: لعله 
سمعہ من ذلك المدنیء فإنه کان حسن الظن فیەء یعنی ابن ابی یحییی؛ قال ابن داود والشافعی فی 
”شرح ا خعصر : کان الشافعی یروی ھذا ا حدیث؛ ویقول: سد بے جے وأ غیر 

ثقة فی دینە اھ من ”ا جوھر النقی٭ (۱۱۰:۸)۔ 

٠"‏ قال الد الشعیفث: لو سالمنا ضف ما رواہ الِشاقعی عن الدبی گ فی' ذلكہ ذ فله شوامد 
عدیدة من طرق عن عمر وعلی رضی الله عنہماء أما الروایات عن عمر فمذکورة فی التء وأما 
عن علی فأخرج البیہقی فی ٴ سنته“ من طریق ابن وھب: أُخبرنی ابن لھیعة عن یزید بن ابی 
حبیب: ان علی بن ابی طالب رضي اللہ عنه قضی بالعقل فی قتل الخطاً فی ثلاث سنین. وعن یحبی 
ابن سعید: إن من السنة ان تنجم الدیة فی ثلاث سنین (۱۱۰:۸)ء وفی کل ذ ۓ تقویة ما ذکرہ 
الشافعی رحمہ اللہ من إجماع السلف علی ذلك؛ وقال الترمذی فی ”کتابهٴ: قد أجمع أھل العلم 
علی أن الدیة تؤخذ فی ثلاث سنینء فی کل سنة ثلث الدیة (زیلعی ۳۳۷:۲). 

وقال للوفق فی ”الغنی“: ولا أعلم فی اُنہا جب مؤجلە خلافا بین اُھل العلم؛ وروی ذلك 








إعلاء السان مدة أُداءِ الدیة یوک 


. وأخبرنا ابن جریج؛ قال: أخبرت عن أبی وائل: ان عمر بن ال خطاب‎ ٦ 
وپ سی سے و یہ رت تد سشسیٹت‎ 
سنة آخ اعت ال زاق:‎ 

۷ وأخرجہ أیضا عن الشوری؛ عن أشعث؛ عن الشعبی: ان عمر بن 
الخطاب جْعل الدیةٴفی الاعطیة فی ثلاث سنینء والاصلفَ والثائین نی سنینء والفلث فی 
سنةء وما دون الثلث فھو فی عامة اھ (زیلعی .)۳۳٣:٣‏ 


عن عمرہ وعلی وابن عباس رضی اللہ عنہمء وبە قال الشعبیء والنخعی, وفتادةء واٗبو ھاشمء وعبد 
اللہ بن عمرء واٗبو حنیفة ومالكء والشافعی؛ وأٗبو ٹور وابن ا منذر. ۱ 

وقد حکی عن قوم من ا خوارج أنہم قالوا: لدیة حَالةہ“ٰ٘ہ بدل ملف٤‏ وم بنقل إلینا 
ذلك عمن یعد خلافه خلافاء وتخالف الدیة سائر المتلفات؛ لاُنہا جب علی غیر الجانی علی سبیل 
المواساۃء فاقعضت ال حکمة علیہم؛ وقذ روی عن عمرو علیٰ أُنہما قضیا بالدیة علی العاقلة فی: 
ثلاث سنین, ولا مخالف لھما فی عصرھما؛ فکان إجماعا اھ .)٥۹۲:۹(‏ 
۱ ' فائدةق: فی قدر ما علی العاقلة من الدیةء قال ا موفق فی ٭المغنیٴ: ولا خلاف بین اُھل العلم ۱ 

فی ان العاقلة لا تکلف من ا ال ما یجحف بہا ویشق علیہ لأله لازم لھا من غیر جنایتہا علی 

سبیل المواساۃ للقاتل؛ والتخفیف عنه فلا یخفف عن الجانی بما یشقل علی غیرہ ویجحف بە . 
کال زکاةء واختلف أھل العلم فیما یحمله کل واحد منہم؛ فقال أحمد: یحملون علی قدر ما 
یطیقونء فعلی ھذا لا یقدر شرعاء وإنما یرجع فيه إلی اجتہاد ا حاکم؛ ء فیفرض علی کل واحد قدرا 
یسھل ولا یؤذی وھذا مذھب مالك لان التقدیر لا یشبت إِلا بتوقیفء ولا یثبت بالرأی والتحکم؛ ۱ 
ولا نص فی ھذہ اللسألة؛ فوجب الرجوع فیہا إلی اجتہاد ا حاکم کمقادیر النفقات. وعن أحمد: 
أنه یفرض علی اوسر نصف مثقال؛ لأنه أقل ما پقدر فی الزکاۃ فکان معتبرا بہہاء ویجب علی 
التوسط ربع مثقال؛ لن ما دون ذلك تافہ؛ لکوت الید لا تقطع فيەء وھو مذھب الشافعی. وقال أبو 
حنیفة: أکٹر ما یجعل علی الواحد اٌربعة دراھمء ولیس لأقله حد؛ لان ذلك مإل یجب علی سبیل 
الملواساة للقرابة فلم یتقدر أُقله کالنفقة قال: ویسوی بین الغنی والمتوسط لذلكء قال ا موفق: 
والصحیح الاول؛ ما ذکرنا من اُن التقدیر إنھا یصار إليه بتوقیف فیه اھ ملخصا .)٢٥٢٥:۹(‏ 

لک مرزد لانخاب طٌالحت ڈو لعان نھا یجب علی وجہ لا یتعسر علیہم؛ 
وذلك فی إیجاب القلیل دون الکثیر ثم ھذہ صلة یؤمرون بہا علی وجہ التبرے فلا یبلغ مقدارھا 








ج ۔- ۱۸ ۱ |۹۵ 


باب أُن العاقلة لا تعقل العمد والصلح 
والإقرار وجنایة العبد 

۸ہ قال محمد: سے تا مالك؛ اأُخبرنا ابن شھاب؛ قال: مضت السنة ان 
العاقلة لا تحمل شیا من دیة العمد إلا أُن تشاء. 

۹ وقال محمد أیضا: حدثنی عہد الرحمن بن أبی الزناد عن أبیه عن عبید . 
الله بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود عن ابن عباسء قال: لا تعقل العاقلة عمداء ولا 
صلحاء ولا اعترافاء ولا ما جنی المملوكہ وقال: بە نأخذء وھو قول أبی حنیفة والعامة 
من فقھاءنا (الموطاً الإمام محمد). 


مقدار الواجب من الزکاةۃ (وھو خمسة دراهم من نصاب الفضع) بل ینقص من ذلك؛ فان قلت 
العاقلۃ فکان یصیب الرجل اکٹر من أُربعة ضم إلیہم أقرب القبائل فی الدىسب؛ حتی یصیب 
الرجل منہم ما وصفنا؛ لان إیجاب الزیادة إحجاف بہم؛ فلا یجوز؛ فلذلك ضم إلیہم اُقرب 
القبائل اھ ملخصا من ”المبسوط (۱۲۹:۲۷). ۱ 
وحاصل اُن مقدار الدیة لم یقدرہ الشارع بمقدار معلوم علی کل واحد من العاقلةہ فلا بد 
أُن ینقص من القدر الواجب فی ال زکاۃ شرعاء فلا یزاد علی أُربعة دراھم؛ کیلا یلزم مساواۃ الصلة 
والتبرع للواجب بالشرع. وھذا کما تری دلیل لا یقوم علی رجلیە'' وإلا لزم ان لا یجوز امام 
فی ضرب الِعل علی المسلمین لجہاد العدو الزیادة علی أُربعة دراھم. ولا قائل بەہ بل للإمام ان 
یضرب علی کل واحد ما یطیقه من ا مالء إذا لم یکن فی بیت ا ال کفایةء فکذا ھھناء وظنی أُن ما 
قاله الإمام لیس بتقدیر ولا تحدیدہ وإما معناہ الإشارۃ علی الإمام ان لا یزید علی أقل قدر یجب فی 
الزکاۃء واللہ تعالی أعلمء ظ ۱ 
باب أن العاقلة لا تعقل العمد إلخ 
رك تال محمد" إلخ: قلت: سندہ صحیح وروی الدارقطئنی عن الشعبی أُنە قال: و 
تعقل العاقلة عمداء ولا عبداء ولا صلحاء ولا اعترافاء ورجاله ثقات. 
)١(‏ قیل ھذا قیاس مع الفارقء فإن الإنفاق فی جھاد العدو فرض وواجب؛ لقوله تعالی: ظانفروا خفافا وثقالا وجاھدوا بأُموالکم 
وأنفسکم فی سبیل اللہہچ بخلاف العقل فإنه لیس بواجب: قلنا: قولہ عق : اوعلی العاقلة الدیةہ یفید وجوب العقل علیہم؛ 
ولذا یجبرھم الإمام علی ذلك فاستویاء ظ. ۱ 











إعلاء السٹنن ۲9۹۹۹۷ 


۷ 9ھ و" 
۰ عن إبراھیم النخعیء قال: لا تعقل العاقلة فی اُدنی من اللوضحة. 
۱ك- وفی لفظ لە: تعقل العاقلة ا خطأً کلە إلا ما کان دون الموضحة والسن ما 
لیس فیە رش معلوم رواھما محمد فی کتاب الآثار وقال: وبہذا کلە نأخذ وھو قول 


واختلضوا فی تأُویل قولہ: دلا تعقل العاقلة عبداہ فقال ابن أبی لیلی: معناہ أنه إذا قتل ا حر 
العبدہ او جنی عليه فالارش فی مال القاتلء ولیس علی العاقلة وقال محمد بن الحسن: معناہ أنه إذا 
جنی المملوك فجنایتہ فی رقبتہء لا علی عاقلة المولیء وقال أبو عبید: فذاکرت الاأصمعی فيه فقال: 
القول عندی ما قال ابن أبی لیلیء وعلیه کلام العرب؛ ولو کان ا لمعنی ما قال أبو حنیفة لکان لا 
تعقل العاقلة عن عبد ولم یکن ولا تعقل عبدا کذا فی الزیلعی. وقال فی القاموس: قال الاصمعی: 
کلمت فی ذلك ابا یوسف بحضرة الرشید فلم یفرق بین عقلتہ وعلقت عنه حتی فھمته اھ. 

واُجاب عنه القاری بأن عقلته قد یجیء بمعنی عقلت عنه؛ کما فی قول: ”لا تعقل العاقلة 
عمدا واعترافا وصلحاًٌء فان معناہ عن عمدہ وعن اعتراف: وعن صلح؛ فیکون معنی قولہ: ”لا 
تعقل عبدا لا تعقل عن عبدء کما یدل عليه سیاق کلام الشعبی وسباقہ کذا فی ٴالتعلیق 
املمجدٴ۔. 

والصواب عندی ان یقال: تقدیر قوله: ٭لا تعقل العاقلة عبداٴ لا تعقل العاقلة جنایة عبدء 
فحذف المضاف وأُقیم الضاف إليه مقامهہ ولا حاجة إلی تقدیر ”عن ٴء والقرینة علی التقدیر وقوع 
العقل علی الأأفعال کالعمد والصلح والاقرار فیجب أن یقدر الفعل فی قوله: (عبدا؛؛ لثلا یلزم 
اشتراك الفعل فی معنیین؛ لان العقل إذا عدی إلی الفعل کان ”عقلت قتل فلان٭ کان لە معنی؛ وإذا 
عدی إلی الذات کان یقال: ”عقلت فلانا“ٴ کان لە معنی آخرہ ولم یتنب الأصمعی ومن قلدہ لھذہ 
الدقیقة فقالوا ما قالوا: قلت: ویؤید ما قاله محمد ما فی قول ابن عباس: ”ولا ما جنی الملوك“ 
وھو صریح فی ان العاقلة لا تحمل جنایة العبد إذا کان ہو الجانی؛ لا اُنہا لا تحمل جنایة ا حر إذا قتل 
العبدء والآثار یفسر بعضھا بعضاء فافھم؛ واللہ اُعلم. 

۱ باب لا تعقل العاقلۃ اُدنی من الموضحة 

قولہ: ”عن إبراھیم الدخعی“ُ إلخ: قلت: الأصل فيه ما روی عن النبی عُ أنه جعل دیة 
ا نین علی العاقلة وھی نصف العشر کدیة اللوضحة فظھر منە أُن العاقلة تتحمل إلی نصف 








چ ہن لا تعقل العاقلة اُدنی من ا موضحة ۲۹۸ 


العشر؛ والکلام مذ کور عليه فی باب دیة ا جنین. 
فائدق: 

--ھ٭-"ل" ”ا لی عن علی بن أبی طالب: أنه ما رجم ا رأة قبال لأُولیاءھا: هذا 
ایک وسر کی ررزو می ساک نکر ریز تی بل الاو ارس ان 
فرق بیتہما ولا یجتمعان أبداء وأ حق الولد بعصبتهء وترثہ ویعقلون عنه. وعنه أأیضا فی ولد 
الملاعنة قال: پ تی چو نت تی .لس 
مسلمة اھ .)٣٣ ١١(‏ 

قال العہد اْضغیف: هو مذھب أئمتنا رحمھم اللہ تعالی قال فی ٭الھدایة: وابن الملاعنة 
تعقلے عاقلة أُمہ؛ لأن نسبه ثابت منہا دون الابء فان عقلوا عنه ثم ادعاہ الب رجعت 
عاقلة الم با أُدت صلی عاقلة الب فی ثلاث سنین, من یوم یقضی القاضی لعاقلة الأم علی 
عاقلة الاب اھ ٦١۸۲: ٤(‏ مع ”البنایق). 

قلت: أخرج الشیخان عن مالكء عن نافع عن ابن عمر: ان رجلا لاعن امرأته علی عھد 
رسول اللہ َء ففرق علیہ السلام بینہماء وأ حق الولد بأمه (زیلعی ٤:٢٦)۔‏ 

ومعنی إ حاقه بأمہ ما فسرہ علی رضی اللہ عنه بقولہ لاولیاء المرأۃ: هذا ابنکم ترثونە ویرٹکم؛ 
وإن جنی جنایة فعلیکم. وأخرج ابن أبی شیبة عن علی وابن مسعود أنہما قالا فی ابن املاعنة: 
عصبتہ عصبَة ام یرٹھم ویرثونه. وبه قال النخعی والشعبی؛ کما فی ”فتح الباری ٠‏ (٢۱:٥۲)ء‏ 
وسیأتی لذلك مزید فی باب میراث ابن ا ملاعنة من کتاب الفرائض؛ إِن شاء اللہ تعالی. 

شفائدق: 

قد تمت أبواب الدیات والعواقل -وللہ ا حمد- وقد بقی بعد خبایا فی الزوایاء ترکتہا من 
یأُتی من بعدی فیلحقھا بالأبوابء ولولا مخافة التطویل لأّنیت فی کل باب بتفصیل جمیلء ولکن 
العمر قصیر؛ والوقت قلیلء وا خطب جلیلء فاقتصرت علی ما فیه الکفایة فان ما لا یدرك کلە لا 
یترك کلەہ وا مرجو من اللہ سبحانہ ان یجعل کل ذلك خالصا لوجھه الکریمء ویتقبل منی ویتجاوز 
عن سیٹاتیء نہ هو البر الرحیمء ویتلو هذہ الاّبواب کتاب الوصایا۔ ٰ 








إعلاء السٹن ۱ : ک" ۲۹ 
تاپ الاجا 


کتاب الوصایا 
معنی الوصیة وتحقیق وجوبہا أو ندبہا _ 
حا مھا العطایا وعطیةء والوصیة با مال ھی التبرع بە بعد اللوت: والأصل 
فیہا الکتاب؛ والستةہ والإجماع. أما الکتاب فقول اللہ سبحانه وتعالی: فلؤمن بعد وعیة بوصی 
بہا أو دین ه4. ۱ 
اے یی وو ھا و ےھ 
حت 
نٹ ست سو 
من عليه دینء أو عندہ ودیعة أو عليه واجب؛ یوصی با خروج منہ؛ فان الله تعالی فرض أُداء 
الاماناتء وطریقه فی هذا الباب الوصیة فتکون مفروضۃة عليه؛ وھو محمل ما رواہ مالك عن 
نافع عن ابن عمرء قال: شال فرل اھ 7 (ما حق امریئ مسلم لە شیء یوصی فيه یبیت لیلتین 
إلاووصیته عندہ مکتوبة6ء متفق عليه. 
فأما الوصیة بجزء من ماله فلیست بواجبة علی أأحد فی قول ا جمھورہ وبذلك قال الشعبی 
والئخعی والٹوری ومالك وآبو حنیفة والشافعی واصحابہم وغیرھم. 
قال ابن عبد البر: ٭اُجمعوا علی أُن الوصیة غیر واجبة إلا علی من عليه حقوق بغیر بینةق 
وأمانة بغیر إشہادہ إلا طائفة شذت فأُوجبتہا للاأقربین الذین لا یرٹونء وو قول داود وحکی عن 
۱ مسروق وطاوس وإیاس وقتادة وابن جریر واحتجوا بالایف وخبر ابن عمرء وقالوا: نسخت 
الوصیة للوالدین والأقربین الوارثین: وبقیت فیمن لا یرث من الوارٹین. 
: جا ات یرت ماھت 
ہا پیوس وبہے وچ 
جاا امت سس7 عرار اد رفا 
والأقربون 4ء وقال ابن عمر: نسختہا آیة ا میراث؛ وبه قال عکرمة ومجاھد ومالك والشافعی؛ 
وحدیث ابن عمر محمول علی من عليه واجبء أو عندہ ودیعة کذا فی ٭الغنی ” .)٦١٤٤٤(‏ 








۱ وأیضا: فلفظ ابن عمر: ”ما حق اسرأً مسلم لە شیء یوصی فی“ لا یدل غلی الوجوب؛ لأن 
الحق لغة الشیء الشابت؛ ویطلق شرعا علی ما ثبت به ا حکم؛ والحکم الغابت أُعم من أن یکون 
"واجبا أُو مندوباء وقد یطلق علی ا لمباح أیضاء لکن بقلة قاله القرطبی؛ قال: فإن اقترن بہ ”علی ٴ أو 
نحوھا کان ظاھرا فی الوجوب وإلا فھو علی الاحتمال؛ فلا حجة فيه لن قال بالوجوب؛ بل اقترن 
ھذا ا حق با یدل علی الندب؛ وو تفویض الوصیة إلی إزادة الوصی؛ حیث قال: ٭له شیء یرید 
أن یوصی فیةٴ (رواہ أأیورب عن نافع ورواہ عبید اللہ بن عمر عن نافع مثله أخرجھما مسلم؛ فیحمل 
روایة مالك بغیّر ذلك علی الاختصاں فلو کانت واجبة ما علقھا بإرادتہ (وقول حزم: وجبت 
الوصیة بروایة مالك زرے فَليية أ4 پریٹھا زلا ید ۳۱٣۰:‏ دعری مجہلہ لاخ للہا فان 
روایة مالك لا تدل علی الوجوب ولو دلت لوجب حملھا علی الاختصار لوجوب قبول الزیادةۃ من 
الثقةء والمعلق بالإرادة لا یکون واجباء هذا هو الظاھرء ولا بد للقول بالوجوب من دلیل). 
وأما ا جواب عن الروایة التی بلفظ ”لا یحل* فلاحتمال ان یسکون راویہا ذکرھا 
بالمعنیء وأُراد بنفی ا حل ثبوت ا جواز با لمعنی الأعمء الذی یدخل تحتہ الواجب وا ندوب والباح 
(فتح الباری ۸:0 
وأما قول ابن حزم: إن ابن عباس قال فیمن ترك ثمانمائة درھم: قلیل لیس فیسہا وصیة؛ 
وأن علیا نہی من لم یترك إلا من سبعمائة إلی تسعمائة عن الوصیةء وأن عائشۃة أم اللؤمنین 
قالت فیمن ترك أُربعمائة دینار: فی مذافضل عن ولدہ؟ قال: ففيه حد القلیل وھم لا یقولون 
بہذا (۳۱۲۰:۹)ء ففیه ان کل ھؤلاء القائلین إِنما تأولوا تقدیر ا مال علی وجہ الاستحباب لا علی 
وجه الإیجاب للحقادیر ا ملذکورۃء وکان ذلك منہم علی طریق الاجتہاد فیما تلحقه ھذہ الصفة 
(أی صفة ال حبریة)؛ من ا مال ومعلوم فی العادة اُن من ترك درھما لا یقال لە: ترك خبراء فلما کانت 
ہذہ التسمیة موقوفة علی العادۃء وکان طریق العقدیر فیہا علی الاجتہادء وغالب الرأی مع العلم 
بن القدر الیسیر لا تلحقه ھذہ التسمیة وأن الکثیر تلحقه فکان طریق الفصل فیہا الاجتہاد مع 
غالب الرای مع ما کانوا عرفوا من سنة النبی يَلِكّء وقولہ: دالثلث واللث کثیرء وأن تدع ورثتك 
اأغنیاء خیر من ان تدعھم عالة یتکففون الناس؛(أحکام القرآن )۱٦٦:١(‏ للرازی؛ وعند ھذا یختلف 
ا حال باخعلاف الورثة فی کثرتہم وقلتہم وعناهھم وحاجتہم؛ فلا یتقید بقدر من ا مال وقد قال 
الشعبی: ما من مال اأعظم أُجرا من مال یت رکه الرجل لولدہ یغنیہم بە عن الناس؛ کما فی ٭المغنی ٴ. 








إعلاء السنن ح. 


باب عدم جواز الوصیة للوارثٹ 
۷۲ عن یونس بن راشدہ عن عطاء ا خراسانی عن عکرمةہ عن ابن عباس؛ 
قال: قال رمسول اللہ گ: دلا یجوز لوارٹ وصیة إلا ان یشساء الؤرثةہء قال الذھبی فی 
”المیزان “: وإسنادہ جید؛ وقال ابن حجر فی ٭الدرایة“: رجاله لا بأس بہم۔ 
۳ء وعن اسماعیل بن عیاش: عن شرحبیل بن مسلم؛ عن أبی أمامة: ان 
النبی اه خطب؛ء فقال: دإن اللہ تعالی قد اُعطی کل ذی حق حقہہ فلا وصیة لوارث)؛ 
قال الترمذی: حدیث حسن, وقال ابن حجر فی ”الدرایة: إسنادہ قوی. 


قلت:: فما حکاہ عن أبی حنیفۃ: القلیل ان یصیب أقل الورٹة سھما خمسون 
درھما )٥١٤:٦(‏ محمول علی عرف زمانہ؛ لا علی التقیید العامء واللہ تعالی اُعلم ؛ظ۔ 


باب عدم جواز الوصیة للوارثٹ 

قوله: ”عن یونس' إلخ: قلت: وھذان ا حدیثان امثل ما روی فی الباب؛ وقال البیہقی: قال 
اأحمد بن حنبل: ما روی إسماعیل بن عیاش عن الشامیین صحیح؛ وکذلك قاله البخاری وجماعة 
من ا حفاظ؛ وہذا ا حدیث إنما رواہ إسماعیل عن شامی؛ وقال ابن التحرکمانی: ولیس فی رجاله 
مجھولء وابن عیاش معروف؛ ورواہ عن شامی؛ ولھذا قال الترمذی: ھذا حدیث حسن صحیح. 

قال العبد الضعیف: قال ا جصاص فی ”اُحکام القرآن“ له بعد ما ذکر طرق ا حدیث ما 
نصہ: وہذا ا حبر الأثور عن النبی سك فی ذلك: ورووہ من ال جھات التی وصفناء ھو عندنا فی حیز 
التواتر؛ لاستفاضته وشھرتە فی الأمة وتلقی الفقھاء إیاہ بالقبولء واستعمالھم له؛ وجائز عندنا 
نسخ القرآن بمثلە إذا کان فی حیز ما یوجب العلم والعمل من الایات اھ(١٦٦٦۱)ء‏ وقال ابن ا منذر 
واین عبد البر: اأجمع اھل العلم علی ہذاء وجاءت الأخبار عن رسول اللہ ع بذلكء فروی أبو 
أمامة قال: سمعت رسول اللہ لت یقول: دإن اللہ قد اأعطی کل ذی حق؛ فلا وصیة لوارٹ٤؛‏ 
رواہ ابو داود وابن ماجةء والترمذی؛ کذا فی ٭الغنیٴ .))٥۹:٤(‏ ۱ 

قال: فان اأُجازھا الورثة جازت فی قول ا جمھور من العلماء وقال بعض أصحابنا: الوصیة 
باطلة وإن أُجازھا سائر الورثة إلا ان یعطوہ عطیة مبتدأة اذا من ظاھر قول أحمد فی روایة 
حنبل: لا وصیة لوارث وھذا قول ا لمزنی وآھل الظاھر وھو قول للشافعی. 











چ تے 7ا عدم جواز الوصیة للوارثٹ ۲ ۴۴۲ 


واحتجوا بظاہر قبول النبی م لہ : ولا وصیة لوارث)؛ وظاھر مذھب أحمد والشافعی أُن 
الوصیة صحیحة فی نفسهھا وھو قول جمھور العلماء؛ لأنه تصرف صدر من أھله فی محله 
وا بر قد روی فیہ: 'إلا ان یجیز الورثةٴء والاستناء من النفی إبات فیکون ذلك دلیلا علی 
صحة الوصیة عند الاجازۃ اھ. 

قلت: أخرجہ الدارقطنی من حدیث ابن عباس بلفظ: ٭إلا أُن یشاء الورثة٭ء کما هو 
مذکور فی اللتنء وأبو داود فی ”ا مراسیلٴ: من مرسل عطاء الخراسانی ووصله یونس بن راشدہ . 
فقال: عن عکرمة عن ابن عباس, أُخرجه الدارقطنیء والمعروف ا لمرسل (التلخیص ا حبیر ۹٢٦۲)؛‏ 
وقد عرفتِ ان إسنادہ جید ورجالە موثقونء والرفع والوصل زیادة لا تنافی الإرسالء فتقبل من 
الثقةء وأخرجە الدرمذی: من طریق شھر بن حوشب؛ عن عبد الرحمن بن غنم عن عمرو بن 
خارجة مرفوعا: دلا وصیة لوارث+ وقال: حسن صحیح وزاد لبیہقی فیە: (إلا ان یجیز 
الورئثة) .)۲٦٤:٢(‏ ۱ 

وقال ا جصاص: روی عن النبی بل أنه قال: ەلا وصیة لوارث إلا ان یجیزھا الورثة4ء وفیه 
بیان ان الأخبار الواردة بأن لا وصیة لوارث من غیر ذکر إجازة الورثة محمولة علی ان الورثة 
لم یجیزوهاء ویدل أیضا علی أُن إجازة الورثة معتبرۃ بعد للوت؛ لأنہم فی حال حیاته لیسوا 
بورث وا تحصل لھم ھذہ السمة بعد موت المورث. ۱ 

ویدل علی ان الورثة متی اأُجازت الوصیة لم یکن ذلك ھبة مستأئفة من جھتہم؛ فتحمل 
علی أحکام الھبات فی شرط القبض والتسلیمء ونفی الشیوع فیما یقسم والرجوع فیہاء بل تکون 
محمولة علی اأحکام الوصایاء ودل أیضا علی جواز العقود ا موقوفة التی لھا مجیز؛ لأن ایت عقد 
الوصیة علی مال ہو للوارث فی حال وقوع الوصیةہ وجعلھا اللبی يِّه موقوفة علی إجازۃ 
الوارثٹ فصار ذلك أصلا فیمن عقد عقد بیع أو عتقء أو ھبة او رهن, أو إجارۃ علی مال الغیرء . 
أنه یقف علی إجازۃ مالکە؛ إذ کان عقدا لە مالك بملك ابتداءہ وإبقاءہ. 

وقد دل أیىضا علی أنە إذا أُوصی باکٹر من الثلث کانت موقوفة علی إجازة الورثق کما 
وقفہا النبی یلت علی إجازتہم إذا اُوصی بہا لوارثء فہذہ المعانی کلھا فی ضمن قولە عليه 
السلام: ولا وصیة لوارث إِلا ان یجیزھا الورثة) اھ ملخصا (۸:۱٦۱)ءظ.‏ 








إعلاء السنن ۱ 7 سی 


باب عدم جواز الوصیة با زاد علی النلث 
وجوازها بالثلث فما دونہ 
٤ہ‏ عن:سعد بن ابی وقإِض قال: قلت: یا رسول الل! إن لی مالا کثیراء و نما 
یرٹنی ابنی أَفأُوصی بمالی کلە؟ قال: لاء قلت: فبالثائین؟ قال: لاء قلت: فبالنصف؟ قال: 
لاہ قلت: فبالقلث؟ قال: الفلث٠‏ ٴواللٹ کثیر؛ أخرجہ الأئمة الستة فی کتبہم (زیلعی)۔ 


باب عدم جواز الوصیة با زاد علی الڈلٹ إلخ 


قولە: غ والہ حم الس اس شر ما زاد علی الثلثء وتجسوز 
. بالٹلث فما دونہ. 

قال العبد الضعیف: ہو مجمع عليه عند فقھاء الامصارء قال الموفق فی ”امغنی “: إن الوصیة 
لغیر الوارث تلزم فی ثلٹ من غیر إجازہ وما زاد علی اللث یقف علی إ ےت 
جازہ وإن ردوہ بطل فی قول جمیع العلماء والأصل فی ذلك قول النبی يك لسعد: دالئلٹ 
والللث کشیر؛؛ وقوله عليه السلام: (إن الله تصدق علیکم بغلث أموالکم عند مما تکم) (رواہ 
الدارقطنی من حدیث أبی أمامة وفیە إسماعیل بن عیاش وعتبة بن حمیدہ وھما ضغیفانء ورواہ 
أحمد من حدیث أبی الدرداء ورواہ ابن ماجة والیزار والبیہقی من ححدیث ابی ھریرۃہ وإسنادہ 
ضعیف (التلخیص ا بیر .)۲٦۸‏ ۱ ۱ 

قلت: لم یعل ال حافظ طریق أحمد عن أبی الدرداء بشیء وھذہ طریق عدیدة یقری بعضھا 
ا بعضا) قال: ولا یعتبر الرد والإجازة إِلا بعد موت الموصی؛ نص عليه اأحمدہ وروی ذلك عن ابن 
مسعودہ وھو قول شریح وطاوس وا حکم والشوری سور ماج والشافعی وأٗبی حنیفة 
وأصحابہ وأبی ثور وابن المنذر. 

وقال کے سر تن سلیمان وعبد ا ملك بن یعلی والزھری وربیعة والاأوزاعی 
وابن ابی لیلی: ذلك جائز علیہم؛ لان الحق للورثق فاذا رضو بد رکە سقط حقھم؛ کما لو رضی 
المشتری بالعیب؛ وقال مالك؛ : إن اُذنوا له فی صحتہ فلھم ان یرجعواء وإن کان ذلك فی مرضه 
وحین یحجب عن ماله فذلك جائز علیہم. ولنا أنہم اأسقطوا حقوقھم فیما لم یملکوہ؛ فلم یلزمھم 
کالمرأة إ إذا أسمقطت صداتھا قبل النکاح, أو اأسقط الشفیع شفعتہ قبل البیع ء ولأُنہا حالة لا یصح 
فیہا ردھم للوصیة فلم یصح فیہا إجازتہم اھ (٦:۸٣٤٥)ءظ.‏ 








٣٣٤ ۱ ۱۸ - ج‎ 


باب رد الوصیة بعد الإآجازۃ 
٥ه‏ قال أبو حنیفة: عن القاسم بن عبد الرحمن عن أبیە عن این مسعود فی 
الرجل یوضی بوصیة فتجیزھا الورثة فی حیاتہ ثم یردون بعد موته قال: ذلك الذکرۃ 
لا یجوز رواہ محمد فی الاتار. 
باب ان للموصی تغییر وصیته 
۹۷ہ- عن ا حجاج بن المنہالء عن ھمامء عن قتادة عن عمرو بن شعیب؛ عن 
عبد الله بن ابی ربیعة اُن عمر قال: یحدث الرجل فی وصیعه ما شا وملاك الققضیة 
آحرھاء أخرجه ابن حزم (التلخیص ا حبیر). 


باب رد الوصیة بعد الإأجازۃ 
قوله: قال أبو حنیفة إلخ: وقال: بە نأُخذ إجازة الورثة قبل الوت لیس بشیءء فان اأجازوہ 
بعد اللوت وھی لوارث أو أکٹر من اللث فذلك جائز ولیس لھم ان یرجعواء وھو قول ابی 
حنیفة. قلت: معنی قوله ٭ذلك النکرۃ لا یجوز“: إن ذلك الرد هو الإنکار من إجازۃ الوصیةء فلا 
یجوز الوصیة بە فافھم, واللہ اأعلم. . 


باب ان للموصی تغییر وصیته 

قولە: عن ا حجاج إلخ: قال العبد الضعیف: لم یعله این حزم بشیءء وانما قال: لا حجة فی 
أحد دون رسول اللہ َء وھی کلمة حق أرید بہا الباطلء فان قول الصحابی إذا لم یکن لە 
مخالف منزلة الاجماءء والاحتجاج بالإاجماع احتجاج بقول اللہ وقول رسوله تہ جا لأنہ لا 
یکون إلاحقا کما مر غیر مرق. ‏ ء 

وأما قوله: ورب قضیة خالفوا فیسہا عمرہ ولا یعرف لە مخالف فی ذلك من الصحابة اھ 
فرد عليهء کما لا یخفی علی من طالع کتابنا ذاء إن شاء الله تعالی. 

قال: وصح عن طاوس وعطاء وأبی الشعشاء وقعادة والزھری ان للموصی أُن یرجع فی 
وصیتہ عتقا کان أو غیرہہ وھو قول ابی حنیفةہ ومالكء والشافعی؛ وقال آخرون بخلاف ذلاك؛ 
روینا عن إبراھیم الدخعی فیمن أأوصی إن مات اُن یعتق یعتق غلام لە فقال: لیس لە ان یردہ ذ ارق 
ولیس للعتق کسائر الوصیة. ۱ 

ومن طریق عبد الرزاقء والضحاك بن مخلدہ کلاھما عن سفیان الثوریء عن ابی إسحاق 








إعلاء السنن : ۳۰٣‏ 


باب الوصیة للکافر الذمی 
۷ۃ عن عکرمة: ان صفیة قالت لاخ لھا یہودی: ُسلم ری رم فا 
لی قومہ فقالوا: تہ تبیع دینك بالدنیاء فی ان یسل فأرصت له بالثلث. 


الشیبانیء عن الشعبی؛ قال: کل صاحب وصیة یرجع فیہا إلا العتاقةہ ومن طریق عبد الرزاقء عن 
معمر؛ عن ابن شبرمة وغیرہ من علماء الکوفة قالوا: کل صاحب وصیة یرجع فیہا إلا العتاقق 
وبە یقول سفیان الثوری :)۳٣٤:۹(‏ هو قول ابن حزمء قال: وقیاسھم العتق علی سائر الوصایاء 
۱ فالقیاس کلە باطلء ولأن الحتیفیین وامالکیین لا یجیزون الرجوع فی التدبیرء ولا بیع للدبر وھذہ 
وصیة بالعتق فی کل حال؛ لأنه غتق ما لا یجب إِلا بالموت؛ ولایخرج إلا من الثلث اھ.. 

٠‏ قلت: فرق بین التدبیر والوصیة بالعتقء فان الصدبیر سبب ا حریة؛ لان ا حریة ثبتت بعد 
للوت؛ ولا سیب غیرہ: ؤجعله سیا فی الحال أُولی؛ فوجودہ فی ا حال وعدمہ بعد اوت بخلاف 
الوصیة فإنہا لیست بسبب للحریةہ ولھا ھی خلافہ فی الحال؛ لان الوصی یجعل الوصی لە خلفا 
فی بعض مالهء ولذلك لا یتوقف التدبیر علی قبول العبد والوصیة تتوقف علی قبول الموصی لە؛ 
۱ ولذا لم یجز بیع المدیرء وجاز بیع العبد الوصی لە بالاعتاق قبل موت اموصی؛ ولاُنه تبرع لم یتم 
فجاز الرجوع عنہ کالھبة ولان القبول یتوقف علی الموتء والإیجاب یصح إبطاله قبل القبول 
فافھمء فان اأُھل الظاھر لا یفقھون. 

قال الموفق فی ”الغنیٰ“ : اأجمع أھل العلم علی ان للوصی اُن یرجع فی جمیع ما أُوصی بە 
وفی بعضہ إِلا الوصیة بالإعتاق (ففیه خلاف) والأکٹرون علی جواز الرجوع فی الوصیة بە أیضاء 
ورىاى عر رس افاطند آعاقال ناف ا رحل سا فارس رمف زس قال عطاء رجا ین ود 
والزھری وقتادة ومالك والشافعی وأحمد وإسحاق وأٗبو ٹوز. 

وقال الشعبی؛ وأبن سیرین؛ وابن شیرمة والنخعی: یغیر منہا ما شاء إِلا العتق؛ لأنه إعتاق 
بعد الوتء فلم یملك تغییرہ. ولن أَنہا وصیة فملك الرجوع عنہاء ولأنہا عطیة تنجز بالموت: 

فجاز لە الرجوع منہا قبل تنجیزھاء کھبة ما یفتقر إِلی القبض قبل قبضہء وفارق التدبیر فإنه تعلیق 
۱ علی شرطء فلم بملك تغییرہ کتعلیقه علی صفة فی ا حیاۃ اھ (٦:٦۸٥)ء‏ ظ 


باب الوصیة للکافر الذمی 
قولہ: 'عن عکرمةٴ إلخ: قال العبد الضعیف: قال ابن حزم فی ”ا حلیٴ: الوصیة للذمی 








رئش الوصیة للکافر الذمی ۰3۳٣‏ 


۸ ومن طریق أم علقمة: ان صفیة أوصت لابن أخ لھا یہودی؛ واأوصت 
لعائشة بألف دینار وجعلت وصیتہا إلی عبد اللہ بن جعفرء فطلب ومن أخیہا الوصیة 


جائرق ولا نعلم فی ھذا خلافا وقد قال رسول اللہ چ: دفی کل ذی کبد رطبة اأجرہ (۳۲۲:۹)۔ 

قلت: الدلیل اعم من الدعوی؛ فان الحربی ذو کبد رطبة أیضاء وقال الموفق فی ”المغنی ٴ: 
تصح وصیة المسلم للذمیء والذمی للمسلم والذمی للذمیء روی إجازة ا مسلم للذمی عن شریح 
والشعبی والٹوری والشافعی وإسحاق وأصحاب الرأی؛ ولا نعلم عن غیرھم خلافھمء وقال محمد 
ابن ا لحنفیة وعطاء وقتادۃ فی قولە تعالی: طإإلا أُن تفعلوا إلی اُولیائکم معروفاہ4ء هو وصیة 
السلم للیہودی والنصرانی. ۱ 

وقال سعید: یس مھ ان صفیة بنت حبی باعت حجرتہا من 
َعَاويِةرضشی سرت تر وس 
فاأوصت لە بثلث الائة ألف) اھ. 

قال: وتصح الوصیة للحربی فی دار ا خرب؛ نص عليه أحمد وھو قول مالك واکٹر 
أُصحاب الشافعی؛ وقال بعضھم: لا تصح؛ وھو قول أبی حنیفةء لأن اللہ تعالی قال: ظلا ینہاکم 
الله عن الذین لم یقاتل وکم فی الدین 4 إلی قولہ: ڈلما ینہا کم اللہ عن الذین قاتل و کم فی الدین 4 
الّیة فیدل ذلك علی ان من قاتلنا لا یحل برہ. قال: ولنا أنه تصح ھبة فصحت الوصیة لە کالذمی. 

وقد روی: ان النبیی یه اأعطی عمر حلة من حریر فقال: یا رسول الله!ا کسوتنیہا وقد 
قلت فی حلیة عطارد ما قلت؛ فقال: إ إنی لم اُعطکھا لتلیسھاء فکساها عمر أُخا مش رکا لە بمکة. 
وعن أسماء بنت أبی بکر: أُن رمسول اللہ نل اُذن لھا فی صلة أُمھاء وقد جاءت وھی راغبة تعنی _ 
عن الإسلام. وھذان فیہما صلة اأھل ا حرب وبرھم: والاّیة حجة لنا فیمن لم یقاتلء فأما امقاتل فإِنه 
بی ری و ا مو دی دش و تو 
علی جواز الھبة والوصیة فی معناھا اھ .)۲۳۹:٦(‏ 

قلت: لا نزاع فی جواز صلة ا حربی: وانا النزاع فی جواز الوصیة لە وھو فی دار الحخرب 
. قال فی ”شرح السیر الکبیر : لا باُس أُن یصل الرجل ا مسلم اللشرك قریبا کان أو بعیداء محاربا 
کان أو ذمیاء واستدل عليه بأحادیث: منہا: أنه بعث رسول اللہ لُ خمسمائة دینار إلی مكة حین 
قحطواء أمر بدفع ذلك إلی أبی سفیان بن حرب وصفوان بن أمیة لیفرقا علی فقراء مکةء فقبل 
ذلك أبو سفیانء وأبی صفوان. قال: وبە نأخذ؛ لأن صلة الرحم محمودة عند کل عاقل وفی کل 








إعلاء السٹن : الوصیة للکافر الذمی ك۰۹۷ 


انس فقالت عائشة: اأعطوہ الألف دینار التی ُوصت لی بہا عمتد 
رواھما البیہقی (التلخیص ا لبیں). 


۱ دین؛ والإهداء إلی الغیر من مکارم الأخلاق؛ قال میا : دبعث ۳ مکارم الأخلاق). نع رفا 
ان ذلك حسن فی حق المسلمین والش رکین جمیعا. وقال محمد فی " موطئهٴ ا اس بالھڈیڈ 
إلی اللشرك اٹحارب ما لم یہد إليه سلاح أُو درعء وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھاءنا اھ من 
رد ا تار .)٦٦٦:٥(‏ 

وفی شرح السیر فی باب ما یختلف فیه اُھل ا حرب وأھل الذمة ما نصه: وصیة الذمی 
للحربی الٰستاأمن بالثلث ٴصحیحة بمنزلة وصیة المسلم للذمی؛ ووصیة السلم او الذمی ‏ حربی فی 
دار الحخرب لا تکون صحیحة وإن اُجازھا الورثة إِلا أن یشاءوا أُن یہبوا لە شیغا من أموالھم 
فیجوز ذلك إذا قبض؛ لأن من فی دار ال رب فی حق من هو فی دار الإمسلام کالمیت اھ 
(٤:۲۲۹)ء‏ فتراہ قد أجاز الھبة لە إذا تمت بالقبض ولم یجز الوصیة لە لکونە کا میت فی حقثاء - 
والوصیة للمیت باطلة عندناء وبه قال الشافعی؛ وأحمدہ والفرق بین الھبة والوصیة أُن الهبة تمليك 
العین منجزاء فإٰذا وصل ا موھوب إلی الملوھوب لە فی دار الحرب -سواء دخلھا الواھب مستأمناء أو 
اُرسله علی ید رسول یدخلھا- لم یکن ھبة للمیت؛ لان ا حربی کامیت فی حق من هو فی دار 
الإسلامء لا فی حق من دخل دار ا حرب مستآأمناء فتتم بالقبض,؛ بخلاف الوصیةء فإنہا تمليك 
مضاف إِلی ما بعد الموت؛ فلا بد من ان یکون الملوصی لە حیا فی حقناء ولیس ذلك إلا بأن یکون 
فی دار للڑسلامء وإلا لزم توقیف عقد لیس لە مجیز عند العقدء وذلك لا یجوز. ۱ 

ولعلك قد عرفت بذلك ان بطلان الوصیة للحتربیٰ إُنھا هو مبنی علی تباین الدارہ فلو ان 
مسےأمنا فینا أوصی بماله لحربی فی دار ا حرب صحت الوصیۃ لأُن الستاأمن من أعل دار الحرب 
حکما ولو أُوصی مسلم أو ذمی لمسلم أو ذمی هو فی دار ا حرب بأمان أُو الأسیر صحت؛ لأُن 
هناك لم یوجد تبائن الدار حکما فالغ و ئن دا اک یت ا ا ک کر ارم 
لحربی قد اُسلم فی داز الحرب؛ لأن للسلم من اُھل دار الإسلام حیث ما یکون؛ کذا فی ” شرح 
السیرٴ .)۲۲۹:٤٢(‏ وفی "ا مبسوط*: لو أوصی حربی فی دار ا حرب لم تجز الوصیة؛ لعبائن 
الدارین وإن اأُجازت الورثة؛ لکونە محاربا حکما اھ (۱۷۷:۲۷)۔ 
ول ا حمد علی الموافقة ولم یتنبه الملوفق لھذا امبنیء وظن ان بطلان الوصیة للحربی مبنی 
علی النہی عن موالاة ا نحاربین فقال ما قالء ولو کان کذلك لاًبطلنا الھبة والصلة والھدیة لە أأبضَاء 


سس 








وب ا ۱ ۰۸ 


باب بطلان وصیة الصبی ۱ 
۹ ہ- عن ابن عباس؛ قال: لا تصح وصیة الصبی حتی یحتلمء رواہ ابن قدامة 
فی ٭الغنی : بغیر إسناد. 


وقد عرفت أنا قائلون بجواز کل ذلك للحربی؛ لکونہا منجزة غیر مضافة إلی ما بعد الموت؛ 
بخلاف الوصیة فإِن جوازھا للحربی یستلزم توقیف عقد لیس له مجیز عند العقدء وھو 
باطلء فافھم. 
یت کا وأیضا فإن الوصیة للقاتل باطلة عندنا کسا سیأتی؛ والحربی قاتل حکما إذا کان فی دار 
کراب فلا ٹجوز الوصیة لە وقیاس الوصیة علی الهبة لا یصح؛ فان الوصیة للوارث باطلةء والهبة 

اله جائز رف فانهم. 

۱ باب بطلان وصیة الصبی 
ْ 2 : ”عن این عباس“ إلخ: قلت: إليه ذھب أبو حنیفة. وقال أحمدہ ومالكء والشافعی: 
یجوز وصیة الصبی إِذا بلغ عشر سنینء واحتجوا لذلك بما روی مالك فی ”موطفه“ عن عبد الله 
ابن أ أبی بکر عَن أبیە اُن عسرو بن سلیم أخبرہہ أنه قیل لعمر بن ال خطاب: إن هھنا غلاما 
یفاعا لم یحتلم وورلتہ بالشام وھو ذو مال ولیس لە ھھناإلا ابنة عم لە تقال عمر: فلیوص لھاء 
فاُرصی لھا بمال یقال لھا بثر جشمء قال عمرو بن سلیم: فبعت ذلك ا مال بثلاثین ألضاء وابنة عمه 
التی أوصی لھا ھی أم عمرو بن سلیم؛ قال أُبو بکر: وکان الغلام ابن عشرة أو اٹنی عشرۃ سنة 
(اللغنی لابن قدامة). 

وقالوا: إنه تصرف تمحض نفعا للصبی؛ فصح منہ کالإسلام والصلاةء وذلك لان الوصیة 
صدقةء یحصل ٹوابہا لە بعد غناہ عن مالەء فلا یلحقه ضرر فی عاجل دنیاہ ولا أأخراہء بخلاف 
الهبة والعتق المنجرء فإنه یفوت من ماله ما یحتاج إليه إذا ردت رجعت إِليە؛ وھهھنا لا یرجع 
إليه بالرد. 

والجواب عنە اُن الوصیة ٹوریث لغیر الوارث بالاحعیار؛ فلا تصح من الصبی کإقرارہ 
بالوارٹ؛ لن فیه إضرارا بالورثةہ فلا یملکہ من لا بمکنہ الإ(ضرارء بخلاف البالغ فإإنه بمکن إضرارہ 
بالاقرارء فیمکنه الأضرار بالوصیةء فان قلت: ہے رجچجئ 
بالٹلثین دون الثلث الباقی. 
قلنا: حقھم متعلق بجمیع الت رکةہ ولذا یرثون جمیکعھا إن مات الورث بلا وصیة أو إقرارء 








فیکون الوصیة والإقرار إضرارا لھم لا محالةء فیجوز من یجوز منه الإضرار کالبالغ؛ ولا یجوز 
من لا یجوز منە الإضرار کالصبی؛ وت رکنا قول عمر فی ذلك لقول ابن عباس؛ لأنہ أُرجح من 
حیث الدلیل وأُقوی وھذا ما من اللہ بە علی وما رأیته لأأحد من قبلیء ولیس ھذا بأول من منه عز 
وجل علی؛ بل لو تتبعت ھذا الکتاب لوجدت مننا کثیرۃ من جنسہ والحمدللہ علی ذلك. 

واجاب صاحب ٴالھدایة“: عن أثر عمر بأنه محمول علی أُنه کان قریب العھد با حلم 
مجنازاء أو کانت وصیتہ فی تجھیزہ ہ وأمر دفنہء وھذا ا جواب صیغ علی أنه لم یطلع علی الروایة 
بتمامھاء فإانہ قد صرح ذ فی الروایة بأنه کان لم یحتلم ووصیته لم تکن بالتجھیز والتکفین: ہل بیٹر 
جشم الذی باعه عمرو بن سلیم بثلائین ألفاء وقال أیضا: إِن قول.الصبی غیر ملزمء وفی تصحیح 
وصیتہ إلزام بقولهہ وفیہ ُنه کون قوله غیر ملزم علی الإطلاق غیر مسلم؛ لأن إسلامہ ملزم لحرمان: ۔ 
ورثتہ وھو مقبول منه. 

وقال أیضا: هو یحرز الشواب بالترك علی ورثدہہ وفیهە ان مشروعیة الوصیة تدل علی اُن 
القصود منہا غیر الشواب ا حاصل بالترك علی ورثتہ؛ وإلا لبطلت الوصیة بالکلیة وقال أیضا: 
والمعتبر فی النفع والضرر النظر إلی أوضاع التصرفات لا إلی ما یتفق بحکم ا حالء وفیه أنه مسلم؛ 
ولکن الکلام فی أُن ون ضع الوصیة نافع محض کقبول الهبةء أو دائر , بین النفع والضرر کالإعتاق 
والطلاق؛ فلا یفید هذا الاعتبار وبہذا یتبین ان ما قلنا فی تحقیق السألة هو الاولی. 

وب یتبین ان اُجناح المقلدین, قد لا تصل إلی مدارك انجتہدین, فیعللون أُقوالھم بتعلیلات - 
توھن أُقوالھم فی نظر الناظرہ مع اُنہا تکون قویة فی نفس الأمرء والل أعلم۔ ----- 

قال العبد الضعیف: فھل عند بعض الاحباب ما یدل علی ان فھمه قد وصف إلی مدارك 
ا لجتہدین؟ فان قال: نعمء فما أجرأہ -- الدعوی؛ وإن قال: لاء فمن أین لە ان یرمی صاحب 
٭الھدایة ' ومن هو مثله من الفقھاء بقصور أُفھامھم عن مدارك ا جتہدین وقد اُذعنت الأمة والأئمة 
فی عصرھم وبعدہ علی جلالتہم فی الفقەء ومعرفتہم بأصول ا مذہب وفروعہ أما بعض الاأحباب 
فما أبعدہ عن الفقه والملعرفة بمدارك الإمام.ء وبعد ذلك فقولە: إن الوصیة توریث لغیر الوارث 
بالامحتیار؛ فلا تصح من الصبی کاقرارہ بالوارث إلخ باطل قطعاء وإلا لزم بطلان وصیة اللسلم ٭ 
للذمی وبالعکس؛ فإن توریث الکافر لا بملکه مسلم اأصلاء ولزم أیضا بطلان وصیة المرأةء فإنہا لا 
تملك الوإقرار بالوارٹ؛ ما فيه من إ حاق النسب بزوجھاء ولا یصح إِلا بعصدیقہ فالحق ما ذکرہ 








توف بطلان وصیة الصبِ ۰ 


بات الھدایة و غیرة تشھد ماب ارت ماف ازس 
الصبی وا جنون؛ لأأنہما لیسا من أُھل التبرع؛ لکونە من التصرفات الضارۃ اغحضة إذ لا یقابله 
عوض دنیوی. 

وأُما قول الشافعی: یحصل له عوضء وھو الثواب؛ فمسلم لکنە لیس بعوض دنیوی؛ 
فلا بملکە الصبی کالصدقة ولا یصح قیاسە علی صلاۃ التطوع وصوم التطوء؛ لاہ لیس من باب 
التمليك بطریق التبرعء وأیضا فھو فی حد التعارض؛ لأنہ کما یٹاب علی الوصیة یثاب علی التر2ھ 
للوارثء بل هو اولی فی بعض الأأحوالء کما تقدم. 
۱ وأما قول بعض الاحباب: إن مشروعیة الوصیة تدل علی أُن القصود منہا غیر الثواب 
ال حاصل بالشرك علی الوارثء وإلا لبطلت الوصیة بالکلیة فغيه ان ذلك لا یستلزم بطلان الوصیة 
بالکلیةہ ونما یسعلزم کون ترك الوصیة أولی فی بعض الاُحوالء وإذا کان كذلك لم یصح القول 
بجواز وصیة الصبیء وبکونہا نفعا محضا إلا إذا ثبت کونہا أُولی من الترك علی الوارث مطلقاء 
وھو فی محل النزاعء ولو کان حصول الثواب فی ا جملة مستلزما لکون الفعل نفعا محضاء لزم 
القول بجواز صدقة الصبی وہبته ونحو ذلكء ولا قائل بە. وأیضا فان قول الصبی غیر ملزمء وفی 
تصحیح وصیتہ قول یالرام قولہ؛ لان الوصیة لازمة بعد اللوت. 

رانا ول بر الافاتا إن إسلام الصبی ملزم لحرمان ورثته وھو مقبول منەہ ففیہ ا ذلك 
لیس من الإلزام فی شیءہ وإنشا هو من باب اللزوم الشرعی الا تری أنە لو اُسلم وأراد توریثٹ 
ورٹتہ الش رکین لم بلك ذلك؟ ولو کان یاسلامہ ملزما حرمانہم لکان لە ذلك؛ لن القدرة تتعلق 
بالضدینء بخلاف الوصیة فإنہا من باب الإلزام قطعا؛ لکون اختیار ا موصی متعلقا بہا فعلا وت رکا 
فافھم. وأما قوله: ولکن الکلام فی ان وضع الوصیة نافع محض أو دائر بین النفع والضرر إلۃ 
فنقول: لا یکلم فی ذلك إلا من لم یعرف معنی الوصیةء وإلا فقیاس الوصیة با ال علی الصدقة 
با مال اُولی من قیاس الوصیة علی ا حج والإسلام والصلاۃ فالقول ببطلان صدقة الصغیر یستلزم 
القول ببطلان وضیته سواء ۱ 

وأما ا جواب عن أثر عمر رضی اللہ عنه فقال ابن حزم: : إنه لا یصح عن عمر؛ لأن أُم عمرو 
این سلیم مجھولةء وعمرو بن سلیم لم یدرك عمر وكذلك لا یصح ما رواہ ابن وھب عن 
۔رجال من أُھل العلم عن ابن مسعود: : أنە أُجاز وصیة الصہی؛ لُنە لا یدری من رواہ عن ابن 








إعلاء السنن بطلان وصیة الصبی ۱ 


مسعود وقد خالفھما ابن عباس رضی اللہ عنہماء روینا من طریق عبد الرزاق عن إبراھیم بن ابی 
یحییء عن ا حجاج تر عن ابن عباس: لا تج وز وصیة الغلام حتی یحتلمء وصح ھذاعن 
الحسن البصری: وإبراهیم النخعی أیضاء وھو قول أبی حنیفةء والشافعیء وأبی سلیمان؛ 
وأُصحابہم اھ ملخصا .)۳۳۲-۳۳٣۱:۹(‏ 

قال: فلما بطل کل ما احتجوا بہ وجدنا الله تعالی یقول: طول تؤتوا السفھاء أموالکم التی 
جعل اللہ لکم قیاما -إلی قوله- وابتلوا الیتامی حتی إذا بلغوا النکاحء فان آنستم منہم رشدا فادفعوا 
إلیہم أموالھمپ4ء فصح بنص القرآن ان انجنون والصغیر ممنوعان من أُموالھماء حتی یعقل الأحمق 
ویبلغ الصغیرء فصح أنە لا یجوز لھما حکم فی أموالھما أُصلاء وتخصیص الوصیة فی ذلك خطأ 
وکذلك صح عن البی كّه أنه قال: درفع القلم عن ثلاثةہء فذ کر فیہم الصغیر حتی یلغ؛ نصح و 
آه غیر مخاطب اھ ای ومن لا یکوڈ مخاطبا لا یکون لہ ولاة آسا فلا ماك الصدقۃ والیب؟ 
والوصیة؛ لکونہا مبنیة علی الولایة فافھم. 

وبالجملة فنص القرآن والسنة ا معروفة عن النبی عَيكجُ قد رجصحا قول ابن عباس فی ھذا 
البابء فلا بد من التاُویل فی مٍ روی عن عمر فی ذلك لو سلمنا صحتہہ منہا ما قاله صاحب 
”الھدایة“ٴ: إِنه محمول علی أُن الصبی کان قریب العھد با لم مجازا۔ 

وأما قول بغض الاحباب: إنه مبنی علی أُنه لم یطلع علی الروایق لأنه قد صرح فیہا بأنه 
کان لم یحتلم إلخ ففضیه أُنك لم تنظر إلی قولە: ”مجازاٴء وا معنی أنە کان غلاما محتلما یعنی کان 
یافعا حقیقةء فیجوز ان یکون الراوی رواہ بالمعنیء وقال: ”لم یحتلمٴٴ مجازا تسمیة للشیء باسم 
ما کان عليه ففی ٴالقاموس: یفع ا حبل کمنع صعدہ: والغلام راق العشرین کأیفع وٗھو یافع: 
اھ (۷:۲٥۵)ء‏ ومن راھق العشرین یکون بالغا اتفاقاء ویحتمل ان یکون الغلام یافعا بالغا بالسن 
دون الاحتلامء فیصح فیصح القول بکونە بالما ویکونە لم یحتلم فافھم. ۱ 

وقوله ”إنه أوصی لابنة عم لە بمالهٴ: لا ینافی ان یکون فیما یتعلق بتجھیزہ ودفنهء وأیضا: 
فلا دلیل علی کون الصبی مسلماء ما فی لفظ مالك فی ٭الموطأٴ قیل لعمر بن ا خطاب: إن هھنا 
غلاما یفاعا لم یحعلم من غسانء ووارثہ بالشام. والفسانیون کانوا نصاری فیحتمل اُن یکون 
نصرانیاء ووارثہ بالشام نصرانی أیضاء وکان ذلك قبل فتح الشامء وقبل صیرورتہا دار الإسلام: 
وا حربی فی دار ا خرب لا یرث الذمیء فکان ماله کله لبیٹ ا ال؛ حرمان النساء عن ا میراث فی 








ج ۔ ۱۸ ۴۲ 


باب الوصیة بکل ا مال عند عدم الوارث 
۰ھِ-۔-- قال محمد: ارتا او حنیفةء قال: حدثنا الھیٹ عن عامر الشعبیء عن 
عبد اللہ بن مسعود أنه قال: یا معشر ھمدانء إِنه یھوت الرجل منکم ولا یترك وارٹاء 


دین النصاری: إلا ان یوصی لھن؛ ولکون ابنة عمه مسلمة ولا توارث بین أھل ملتین: فقول عمر 
ل: ”فلیوص لھا“ کان بمنزلة الڑعطاء من بیت ا مال أو کان من دین النصاری صحة وصیة الصبی 
بر ینوی 

احمال کونہ بالغا لسن دو الاسادی ولاحل یٹم الال 

س اکافانی 7+ سد رش ای و انت 
لقاءہ لعمر فتحمل روایه عنه علی الاتصال علی مذھب ا جمھور کما عرف اھ (٢:۲۸۲)؛‏ 
ولعل لان حزم والبیہقی والطحاوی وغیرهم فی ثبوت ھنا القیل نظراء وکذاك فی مک 
الواقدی؛ لن من کان قد جاوز الحلم یوم قتل عمر لا بد ان یکون قد ولد فی عھد اللبی عّؤء 
مم س دک وس سی 
حر السا شع ین عمرد بن سیر وعسر بن اشقاب رغی شی لل شہماء وہر وان کاا 
ےت ارب وس اھ ٤‏ ظ. 


باب الوصیة بکل ا ال عند عدم الوارثٹ 
قولہ: قال محمد ٴ إلخ: قال العبد الضعیف: والأثر رواہ الطبرانی عن أبی میسرة عمرو 
وکیا اوتستای قال: قال لی عبد الله بن مسعود: إنکم من أحری حی بالکوفة ان بھوت 
آحدکی ولا یدع عصبآ ولا ک س ات سر تی اتا 
رجال ”الصحیحٴ“ء کما فی ”مجمع الزوائد“ (٢:۲۱۲)ء‏ وقال الوفق فی ٭الغنی " :)٢٥٥:٦٦(‏ 
اختلف الروایة عن أحمد رحم اللہ فی من لم یخلف مُن وارثہ عصبة ولا ذا فرض؛ فروی 








إعلاء السنن الوصیة بکل ا مال عند عدم الوارث ۱ ۳ 


فلیضع ماله حیث اُحب. قال محمد: وبە اذ إذا لم یدع وارٹا فاأوصی بماله کله جاز 
ذلكء وھو قول أبی حنیفة. 


عنه اُن وصیته جائ زة بکل مالے؛ بت ھذاعن ابن مسعودہ وبه قال عبیدة السلمانی؛ 
ومسروقء وأھل العراق. 

والروایة الأخری: : لا یجوز إلا الفلثء وبہ قال مالك والاُوزاعیء وابن شبرمة والشافعی 
والعنبری؛ لأن لە من یعقل عنەہ لم تتفذ وصیته فی آکشر من ثاشہہ ولا اأن للنع من الریادۃ علی 
الالٹ؛ نما کان لتعلق حق الورئثة یە؛ بدلیل قول النبی علگ: (إنك ان تدع ورثتك أغنیاء خیر من ان 
تدعھم عالة یتکففون الناس)ء وھھنا لا وارٹ لە یتعلق حقه بمالهہ فأٗشیه حال الصحة اھ. 

وقال ابن حزم فی ”ا حلی“: قالت طائفة: من لا وارث لہ فله ان یوصی بماله کلەہ صح ذلك 
عن ابن مسعود وغیرہ؛ کما روینا من طریق عبد الرزاق: عن سفیان الغوری؛ عن أٗبی إسحاق 
السبیعیء عن أبی میسرۃ عمرو بن شرحبیلء قال: قال لی عبد اللہ بن مسعود فذکر الحدیپء ومن 
طریق سفیان بن عیینة عن اإسماعیل بن أبی خالدء عن الشعبی؛ عن مسروق؛ أُنه قال فیمن لیس له 
مولی عتاقة: إنہ یضع مال حیث یشاء فإن لم یفعل فھو فی بیت امالء ومن طریق عبد الرزاقء عن_ 
معمر عن ایوب السخختپانی عن ابن سیرینء عن عبیدة السلمانی قال: إذا مات: ولیس عليه عقد 
لأحد ولا عصبة یرثونہہ فإنه یوصی با له کله حیث شاء ومن طریق حماد بن سلمة: : ان أبا العالیة 
الریاحی اأعتقتہ مولاتہ سائبة فلما احتضر أوصی باله کلە لغیرھاء فخاصمت فی ذلك؛ فقضی لھا 
بالمیراث: وھو قول الحسن البصری؛ وأبی حنیفة وأصحابه وشریك القاضی؛ وإسحاق بن 
راھویهء وقال مالك: وابن شبرمةہ والاوزاعی: وا حسن بن حبی؛ والشافعی؛ وأحمدء وأبو 
سلیمان: لیس لە ان یوصی بأاکثر من الفلث؛ کان لە وارث أو لم یکن. 

ٹم رد علی الأولین بن قولھم: إن رسول اللہ عه جعل العلة فی ان یصجاوز الثلث غتی 
الورثة باطل من قولھم؛ ما قال عليه السلام قط: إن أمری بأن لا یعجاوز الثلث فی الوصیة إِنھا هو 
لغنی الورثةہ نما قال عليه السلام: (التلث والثلث کثیر)ء فھذہ قضیة قائمة بنفسھاء وحکم فصل 
غیر متعلق بما بعدہ. ۴ فَ0 
فکیف حل لك أن تتسب إلی رسول الله ما لم یقل؟. 

قال: ثم ابتداً عليه الصلاۃ ة والسلام قضیة أخری مبتدأة قائمة بنفسھاء سان افو 
فقال: وإِنك ان تدع ورثحك اأغنیاء؛ ال حدیث. 








إعلاء السنن ' ۱ ٤۶‏ 


باب کون الوصیة بعد الدین 
۱ عن أبی إسحاق عن ا حارث عن علی قال: إنکم تقرأون ھذہ الأیة فلمن 
بعد وصیة توصون بہا أو دین 4ء وأن رسول اللہ اه قضی بالدین قبل الوصیة 
رواہ الترمذی وقال: قد تکلم بعض أھل العلم فی ا حارث؛ والعمل علی ھذا الحدیث 
عند اُھل العلم. 


(قلنا: فھل قال عليه الصلاة والسلام: إن ھذہ قضیة مبتدأة غیر متعلقة با قبلھا؟ وإذ لا 
فکیف جاز لك ان تصرف الکلام عن ظاھرہ؟ والظاھر ارتباط أجزاء الکلام بعضہا ببعض,ء وھذا 
اأظھر من ان یخفی علی من لە لام باللسان وأسالیبه؛ ولکن أُھل الظاھر لا یفقھون): قال: ولا 
یحل أن ینسب إلی رسول اللہ ه أنه علل علة فاسدة منکرةء حاش لە من ذلكء ونحن نجد من لە 
عشرۃ من الورثة فقراء ولم یترك إلا درھما واحداء فإن لە یاقرارهم ان یوصی بثللہء ولا یترك لھم 
ما یغنیہم من جوع غداء واحداء ولا عشاء واحدا إلخ (۳۱۸:۹). 

قلنا: لم یجئ فساد ھذا الدعلیل إلا من قبلكء فان الفقھاء لم یقولوا قطہ إِن ا منع من الزیادۃ 
علی الشلث؛ إِنما هو لإغناء الورثة وانما قالوا: إن علة المىع من ذلك تعلق حق الورثة بمالهء وھذا 
اأظھر من ان یخفی علی جال فضلا عن عالم عاقلء فإن ا مال مال الموصی وملکە؛ وکان مقتضی 
ذلك جواز الإیصاء بماله کلە؛ لأنه ملک وللمالك ان یتصرف فی ملکە کیف شاء کما فی حال 
الصحةء وإنما منع من العصرف با ماباۃ فیما زاد علی الثلث فی مرضے لتعلق حق الورثة بماله 
ولولا ذلك لم نع منە قط یدل علی ذلك قولے يػهُ: (أیکم مال وارثە اأحب إلیه من مالە؟ 
قالوا: یا رسول الل! ما من أحد إلا ماله اأحب إليه من مال وارثہہ قال: فان ماله ما قدم ومال وارثہ 
ما أُخر؛ رواہ مسلم (مشکاةۃ ۳۷۰). 

وقولہ عق : ٦أفضل‏ الصدقۃة ان تصدق وأنت صحیح شحیح, تأمل العیش وتخشی الفقر 
ولا تمھل حتی إِذا بلغت ا حلقومء قلت: لفلان کذاء ولفلان کذاء وقد کان لفلان)؛ رواہ اأحمدء 
وابن ماجہ؛ وأبو داودء والنسائی عن ابی ھریرۃ (عزیزی ٢٢٢٢۲)؛‏ فقولنا بتعلق حق الورثة بماله 
لیس من رأیناء بل ہو مما أمر اللہ بە ورسولہ نأ فاندحض بذلك ما ذکرہ ابن حزم فی هذا الباب 
کل فافھمء وکن من الشاکرین 

باب کون الوصیة بعد الدین 
قوله: ”عن أبی إسحاق٠‏ إلخ: قال العبد الضعیف: قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ لە: 








دی 7 


باب عدم جواز الوصیة للقائل 
2-7 1 بن أُرطاقء عن ا حکم بن عتییق عن عبد 


ری سفق اھ مس می سے سہ ھت رن 
أو دینپ4 أُن ا میراث بعد ھذین ولیست ”او“ فی ھذا الوضع لأحدھماء بل قد تناولھما جمیعاء 
لان قوله: امن بعد وصیة یوصی بہا أو دین پ4 مستننی عن الجملة الٰذکورۃ فی قسمة ا مواریث؛ 
ومتی دخلت ”ٴأو علی النفی صارت فی معنی ”الواوٴء کقولە تعالی: ولا تطع منہم آٹما آو 
کفورا ہ4 فکانت ”أو فی ھذہ اللواضع بمنزلة ”الواوٴء فکذلك قولە تعالی: فلؤمن بعد وصیة یوصی 
بہا أأو دین‌پ٭ ما کان فی معنی الاستئناء كأَنه قال: إِلا ان تکون ھناك وصیة او دینء فیکون ا میراث 
بعدھما جمیعاء وتقدی الوصیة علی الدین فی الذ کر غیر موجب للتبدئة بہا علی الدین؛ اواظار 
لا توجب الترتیب اھ. 

قال ابن جریر فی ”تفسیرہ“: فلم یجعل تعالی ذکرہ لأحد من ورثة الیتء ولا لأحد ممن 
أُ٘وصی لە بشیء إلا من بعد قضاء دینه من جمیع ت رکتہہ ثم جعل أُھل الوصایا بعد قضاء دینه 
شرکاء ورثه فیما بقی ما أُوصی لھم به؛ ما لم یجاوز ذلك ثلئہء وإن جاوز ذلك ثلثه جعل ا حیار 
فی إجازۃ ما زاد علی الفلث من ذلك أو ردہ إلی ورثتہ فأما ما کان من ذلك إلی الثلث فھو ماض 
علیہمء وعلی کل ذلك الأمة مجمعةہ وقد روی عن رسول اللہ مه بہذلك خبر فذ کر حدیث 
ا حارث عن علی رضی اللہ عنه )۱۸۹:٤(‏ ظ. 


باب عدم جواز الوصیة للقائل 
قولہ: ”عن مبشر بن عبیدٴ إلخ: قلت: القول بأنه یضع ا حدیث ظن واجتہادہ وا جتہد 
۱ یخطئ ویصیب؛ ولو سلم أُنه یضع ا حدیث فلیس کل ما یرویے ا متہم بالوضع کذبا موضوعا؛ 
لأُن غایة الوضع اُن یکون فسقاء وقد قال اللہ تعالی: طإإن جاءکم فاسق بنباً فتہینواہ4ء فأمرنا ہتبیین 
ما یخبر بە لا بردہ وطرحہ؛ فدل ذلك علی اُن لیس کل ما یخبر بە الکاذب کذباء وقد روی یعلی 
ارد ضے الا قال سفیات انقوا الکلبیء فقیل لە: فانك تروی عنے؟ قال: أُنا اأُعرف صدقه من 
کذبە (امیزان للذھبی)ء فدل ذلك علی ان لیس کل ما یرویە اللتہم بالوضع مطروحاء بل یقبل 


روایتہ بعد التبیینء فلما تبینا ما رواہ مبشر عرفنا أنه لم یکذب فی؛؛ لأن النبی طَقل قال: (لا یرث 








وی رس سکوس رڈرس نت 
ریس ور رش ریت شس نے کیک 
کمال الانقطاعء کما لا یخفی؛ فیکون بین القتل وا میراث منافاۃ؛ فلا یستحق القاتل 27 

ٹم ما کانتِ الوصیة اأخت المیراث -لان کل واحد منہما نیابة فی مال الیت- ینبغی أن 
یکون الاتصال ملحوظا فیہا أیضاء إلا أُن المیراث ما کر امھ انوھ سد 
یحتاج فیه إلی کمال الاتصالء والوصیة ما کانت أضعف نوعیہا لا یحتاج فیہا إلی کمال 
الاتصالء بل یکفی فیہا نفس الاتصالء وہو کونہما من بنی آدمء وھو ظاہر لا یخفی علی من لە 
فطانةء فلما کان الاتصال ملحوظا فی الوصیة یکون القتل منافیا للوصیة أیضاء کما هو مناف 
للمیراث؛ لأنه مبنی علی کمال الانقطاع الدافی للاتصال فیدل ا حدیث علی بطلان الوصیة 
للقاتلء کما یدل علی بطلان ا میراث بہذا الوجهء ویظھر بە صدق ما رواہ مبشر أنہ ُلُ قال: 
(لیس لقاتل وصیة)ء وبە یظھر صحة ما ذھب إلیە ابو حنیفة من عدم جواز الوصیة للقاتل. بقی أنه 
من أین أُخذ ھذا المذھب؟ فیحتمل أن یکون أُخذہ من قولە: ہلا یرث القاتل شیئاہ علی طریق 
الاجتہاد والاستنباطہ ویحتمل ان یکون سمع قوله: هلیس لقاتل وصیے من الحجاج بن أُرطاق 
أو الحکم بن عتیبة فإنہما من الملشائخ الذین روی عنہم أبو حنیفة أو سمعه من غیرهھما من 
اأُصحاب عبد الرحمنْ بن أٌبی لیلیء وحینئذ لا یضر ضعف مبشر واتہامہ بالوضع: واللہ اُعلم. 

وقال آخرون: یصح الوصیة للقاتل؛ لأن موس ارفاافافہ لا تفرق بین القاتل وغیرہ 
ولأن الوصیة کالھبة فتصحء کما تصح الهبة. 

زاطك اپب ظط آتقوللۃ رلاوصیة لرارثه بل غلن آ رص الوصتةلیست علی 
إطلاقھاء فیبطل الاحتَجاج یإطلاقھاء والفرق بین الھبة والوصیة بأن الوصیة تمليك وإنابة بعد الملوت؛ مر 
وھو یقتضی الاتصال'' کا میراث: بخلاف الهبة فإنه تمليیك فی ا حیاۃء وھو لا یقعضی الاتصال؛ 
. فبطل القیاس. ۱ ۱ 
)0۱( ممضتمفیوافشالفاس سے سشتشی شیرلھت باھارھی راف شئیز 


خطا وقتل ال خطاً لا یدل علی الانقطاعء فقد یقتل الرجل حبیبه خطا وھذا مو حال اجتہاد بعض الاحباب؛ فإنه لا یدری ما 
ڑج مت رآئک یعترض علی الفقھای ویفرح بآراءہ الفاسدة الکاسدة التی ھی کالھواء او کالھباء۔ 











فو عدم جواز الوصیة للقاتل ۴)۷ 
وصیة)؛أُخرجہ الدارقطنیوقال: مبشر بن عبید متروك یضع الحدیث: کذا فی ٭ الزیلعی . 
وقال آخرون: إن القتل مبظل للوصیة الحقدمة علی ال جرح دون الأحرة نہ وھو باطل أیضا 
لأن القتل یبطل استحقاق ا میراث سابقا أو لاحقاء کأن جرح رجل امرأة ثم تزوجھا ثم ماتت من 
ا جرح فکما لا فرق بین استحقاق ا میراث ا لمعقدم والمشأخر کذا لا فرق بین الوصیة ا لمتقدمة 
والمتأحرة؛ لأنك قد عرفت ان ا میراث والوصیة کلیہما من باب واحد وسبب بطلانہما واحد 
وھو أُن القتل مناف للاتصال ال مشروط للمیراث والوصیةء وبا ذ کرنا یظھر الضرق بین القتل وبین 
اللوانع الأخر کالرق واختلاف الدینین والدارین؛ لأن اموانع المذکورۃ لا تدل علی کمال الانقطاع 
ہل تدل علی ضعف الاتصال فقطء فھی قمنع الورائة ا مبنیة علی شدہۃ الاتصال دون الوصیة ا مبنیة 
علی نفس الاتصال بخلاف القتل فانه یدل علی کمال الانقطاع الناقی لنفس الاتصال. ٴ 
وا ذکرناہ تبین أأیضا عدم جواز الوصیة لأھل ال حربء وھو أنه لا یجوز الوصیة للقاتل؛ لن 
القتل منشأہ''' کمال العداوۃء وکمال العداوۃ منافیة للاتصال المقصضی لصحة الوراثة والوصیةق 
وأھل ا لحرب قاتلون حکما؛ فلا یجوز الوصیة لھم؛ وإذ لم تجز الوصیة للقاتل الحکمی فعدم آلجواز 
للقاتل ا حقیقی أولیء وھذا تحقیق قد من اللہ بە علیہ ولم أُر من سبقنی إليەء وا حمدللہ علی ذلك. 
قال العبد الضعیف: حدیث التن قد أحرجہ البیسہقی فی ”سنہ“ أیضاء وقد التزم أُن لا 
یخرج فی کتبه شیئا من اللوضوع: قاله السیوطی فی ”اللكلئ“ )٥٤٤٤١٤١(‏ فثبت أُن الحدیث لیس 
موضوع, بل لە اأصل عندہہ وأخرجہ الطبرانی فی ٭الأوسطٴ عن علیء قال: سمعت النبی مٹ _ 
یقول: (لیس لقاتل وصیة). 
قال الھیٹمی فی ”ا جمع : وفیە بقیة مدلس اھ (٢٤:٤۲۱))ء‏ والظاھر سلامة الطریق من 
مبشر بن عبیدہ وإلا لصاح بە الھیٹمی أولاء فإنه اأُضعف من بقیة بدرجات؛ ولم ینقم علی بقیة إِلا 
العدلیسء وأیضا: فان بقیة قد صرح بالتحدیث عن مبشر بن عبید عند البیہقی وغیرہہ وبذلك 
تزول علة التدلیسء فالظاھر أنه روی ذلك عن غیر مبشر أیضاء ولم یصرح بالتحدیث عنەء فلیس 


)١(_.‏ ھذا مسلم فی قعل العمد دون ا خطأ فینبغی صحة الوصیة للقاتل خطأء وا حفیة لا یقولون بە؛ فلا یصح تعلیل قولھم بہذہ 
العلة الفاسدة وا حق ما ذکرہ فی ”المبِسوطٴ: أنہم اتفقوا علی أُنە لا مینراث للقاتل عمدا کان أو خطأء والوصیة اأخت 
الیراث: فلا تصح لہ وأیضا بطلان الوصیة للوارث لدفع امغایظة عن سائر الورثة وبطلان الوصیة للقاتل لٰذا امعنی أیضاء 

فانه یغیظھم ان یقاسموهم قاتل أبیہم ت رکته بسبب الإرثء أُو بسبب الوصیق سواء کان قاتلا عمدا أو خطأء هذا هو الفق 


لا ما اغتر بە بعض الاحباب من الظنونء ظ. 











إعلاء السنن : ۰۸ 


باب الاعتاق فی مرض الملوت 
۳ ہہ عن عمران بن حصین: ان رجلا اأعتق سکة أعبداله عند الوت لآ مال لە 
غیرھمم فأقرع رسول اللہ بیںہمء فأعتق اثنین وأرق أربمےء رواہ الطحاوی!' فی 
”معانی الاثار “۔ 


الدار علی مبشر وحدہ بل للحدیث طریق غیر طریقهء فاندفع شبہة الوضع: واللہ تعالی أعلم. 

فان اُجازت الورثة الوصیة للقاتل جازت فی قول أبی حنیفة ومحمدہ ولم تجز فی قول أبی 
رت تک قرلانی ”اتآ لات الرسےت اعت ایر اك لیر اٹ اقائل اتارضی پ 
الورثة فکذلك الوصیةء وھذا لأن ال حرمان کان بطریق العقربة حقا للشرعء فلا یتغیر ذلك بوجود 
الرضا من الورثة. والدلیل عليه أنە لو أوصی سحربی فی دار ا حرب لم تجز الوصیة؛ لتباین الدارین ' 
وإن اأُجازت الورئثة وإنما امتنعت الوصیة للحربی لکونہ محارہا حکماء والقاتل محارب لە حقیقة 
فان لا تنفذ الوصیة لە یاجازۃ الورثة کان اُولی۔ 

وجه قولھما ان الوصیة للقاتل أقرب إلی الجواز من الوصیة للوارث؛ لأُن الأمر فی نفی 
' الوصیة للوارث مشھورہ وفی نفی الوصیة للقاتل مسبور (أأی مجتہد فیه) والعلماء اتفقوا علی ان 
لا وصیة للوارث: واختلفوا فی جواز الوصیۃة للقاتلء ثم یاجازة الورثة تنفذ الوصیة للوارث؛ 
فی للوضعین جمیعا بخلاف میراث القاتلء فان ثبہوت ا ملك با میراث بطریق ا حکم؛ حتی لا 
یتوقف علی القبولء ولا یرتد بالردء والاجازة إنما تعمل فیما یعتمد القبول والرد وبخلاف الوصیة 
للحربی فی دار اس حرب؟؛ لأن بطلانہا لانعدام الأھلیة فی جانب الملوصی لە فان من فی دار ا جرب 
فی حق من هو فی دار الإسلام کالمیت؛ ولہذا تنقطع العصمۃة بتباین الدارین حقیقة وحکما 
وامیت لا یکون أھلا للوصیة له ولا تأثیر للاجازة فی إثبات الأأھلیة ممن لیس لە بأھل اھ من 
”البسوطۃ (۱۷۸:۲۷)) ھذا هو الفقہ لا ما فرح بە بعض الاُحباب من تحقیقه وھذا ال حخمال لا 
حمال خیبں ظ. 

باب الإ عتاق فی مرض الموت 
قوله: ”عن عمران*٭ إلخ: واحتج بە أُصحابنا علی اُن الإعتاق فی مرض الموت فی حکم 


. قال العبد الضعیف: ورواہ مسلم فی ”صحیحہٴ والأربعة فکان العزو إلیہم أأولی.‎ )١( 











و یا الاعتاق فی مرض الملوت ۱ ۹ 


الوصیة واحتج بە غیرھم علی أنه لو اعتق رجل ستة اُعبد لە وھم کل ا مالء یعتق اثنان منہم 
ویقرع بینہم. وأجاب عنه أُصحابنا بأن هذہ واقعة جزئیة محتملة للاختصاص بە طَأء فیحمل 
علی الاختصاص ولا یجعل أصلا کلیا؛ لأنه یلزم منە ان یزید الوصیة علی الثلث إذا کانت قیمة 
الائنین عشرة آلاف؛ وقیمة الأربعة مائڈ او أقل أو اکٹر وہو مخالف لقولہ جا : دالٹلٹ والفلٹٰ 
کٹیر). فلا یترك قولە العام بفعله ا حتمل للخصوص۔ بل یحمل فعله علی الخ صوص: وقوله علی 
العموم جمعا بین الادلة ولا دلیل علی أنه فعل ما فعل علی وج العموم لا الخ صوص, حتی 
بخصص عموم قولە بعموم فعله هذا هو التحقیق عندناء واللہ ولی التحقیقء وھو اأعلم بالصواب۔ 

قال العبد الضعیف: وا لجواب ا حقق ان ھذا فعلء ورحدیث سعد: دالثلث والفلث کثیر؛ 
قولء وقد اتفقوا علی ترجیح القول علی الفعل؛ فیجب العمل علی قصر الوصیة علی الثلث؛ وھو 
فیما قلنا: إنه یعتق من کل واحد من العبید ثلشهء ویسعی فی ثلثيه للورثة بخلاف الإقراع فیجوز 
خروج القرعة علی اسم عبد قیمته اکٹر من ا خمسةہ أو علی اسم عبدین قیمتہما أأزید من الثلث 
وإذا کان کذلك فلا بد من تأویل حدیث عمران ھذاء وأأخسٹہ ما قاله الطحاوی فی ”مشکلہ“: إن 
ٴ القرعة فی مثل ھذا مختلف فیہا. فعند اُھل الحجاز والشافعی یجوز استعمالھا فی مثلەء وعند أبی 
حنیفة وأصحابہ ھی منسوخة والواجب السعایة فی ٹلٹی قیمتہم لورثة معتقھم استدلالا 
بالاجماع علی ترك القرعة فیما ہو فی معنی العتقء مثل هبة امریض ستمائة لست رجال وتقبیضهٴ 
إیاماء (قبالإاجماع یشترك الستة فی مأتینء ویسترد منہم اأُربعمائة فکذا هذا) ‏ وکذا فی دعوی 
السب من ثلاثة نفر؛ ادعوا ولد أمة وطوھا فی طھر واحدء روی أُن علیا رضی اللہ عنه حکم فی 
مثل ھذہ القضیة بالقرعق ودفع الولد بہاء وبلغ النبی کچ حکمہہ فضحك حتی بدت نواجذہ 
ففیه رضاہ بە منە ثم وجدناعن علی أُنه حکم فی مغل ھذہ القضیة بخلاف مذا الحکم, فاإنه أُتاہ 
رجلان وقعا علی امرأأة فی طھر؛ فقال: الولد بینکما!'۔ 

قال الطحاوی: فاستحال ان یکوت علی رضی اللہ عنه یقضی بخلاف ما کان قضی بە فی 
زمن الرسول کل ولم ینکرہ إلا وقد اطلع علی نسخ القرعة التی قضی بہا أأولاء ھذا فیما طریقة 
الأحکام وأما ما طریقه نفی الظنون وتطییب النفوس -کاإقراع النبی سک بین نسائہ فی السفر 


)١(‏ رواہ عبد الرزاق عن الثوری عن قابوس بن أبی ظبیان عن أبيه عن علیء 0 ٣ی۰۰‏ 1وەھو'"' 
عن حدش عن علىء وهہذا السند علی شرط مسلم (الجوھر النقی )۲٥٦:٢‏ ظ. 











8ق الإعتاق فی مرض الوت ۳۲٢‏ 


لان ۰ من ”العصر۔ ۱ 

ولا یبعد ان یقال: نہ ِگ أعتق اثنین بالشیوعء وأرق أربعة کذلك؛ أی اُعتق ثلفہم وأرق 
ٹلثیہم؛ بدلیل ما رواہ الطبرانی فی ”الاوسط' عن أبی أُمامة الباھلی ء قال: اعتق رجل فی وصیة 
ستة أرؤوس لم یکن لە مال غیرہم, فبلغ ذلك رسول اللہ ہن فتفیظ عليه ثم أسھم فأخرج 
وقد ضعف ووثق؛ وبقیة رجاله ثقات .)۲٢:٤٢(‏ 

قلت: هو توبة'' بن نمر بن حرمل ا حضرمی أبو محجن المصری قاضیہاء روی عنه اللیث؛ 
وابن لھیعة وعمرء وابن إسماعیلء وجماعة. وقال الدارقطنی: جمع لە القضاء والقصص بمصر: 
وکان فاضلا عابداء کذا فی ”تعجیل المنفعة“ (٦١)ء‏ ومعنی قولہ: ”أسھم ای جزأھم أثلاٹاء رواہ 
بعض الرواۃ بالمعنیء فقال: أُقرع بینہمء فإن الإسھام وإن كانِ قد یطلق علی الإقراع فقد یطلق علی 
التقسیم وجعل الشیء سھما سھماء کما لا یخفی علی من لە إ ام باللسانء وكذلك روی قولە: 
کت ا یہي <۷۹۹۵ یىپىئ' 0۷" 

00ئ۷ "یں *: 
وخالف خبر عمرآن بن حصین: ولا یجوز ترك شیء من السا الثابتة اھ )٥٣٣:۹(‏ فقد عرفت أُن. 
ابا حنیفة لم یخالف خبر عمرانء وحاشاہ من ذلك؛ وإنما رجح القول علی الفعلء وحمل الفعل 
علی محمل حسن: ولیس ذلك من ا خالفة وإلا فابن حزم أشد مخالفة للحدیث مہ فإنہ ترک 
ہی ود کت 
ٰ کے مت جو مہ سو ھا کا 
لا مال لە غیرہء فإانه یعتق کله ویستسعی الورثة فی قیمة ثلثیه۔ ومن طریق ابن أبی شییة: نا ھشیم 
عن إسماعیل بن سالمء عن الشعبی٭ قال: من اأوصی ب بعتق ملوك لە فھو من الفلث؛ فان کان اکٹر 


)١(‏ کما فی الدارقطنی )٦٢٥٥(‏ ظ. 


: أما ابو حنیفة فاقتصر علی حدیث الاستسعاءی 











چس 0 الفوائذ اَلْهَعة نی بح الو یڈ ۱ 


من الثلث سعی فیما زاد اھ ٥:٤۹(‏ ٣۳))ء‏ قلت: وھو قولناء ولل ال حمد۔: 

فائدة: تستحب الوصیة بجزء من ا ال من ترك خیرا؛ لان الله تعالی قال: (کتب علیکم إذا 
حضر أحدکم الموت إن ترك خیرا الوصیة4ء فنسخ الوجوب وبقی الاستحباب فی حق من لا 
یرثء وقد روی عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ لگ عن ربە تبارك وتعالی: دیا ابن آدم! جعلت 
لك نصیبا من ماك حین اُخذت بكکظمك لاُطھرك وأز کیك+. وعن أبی ھریرة مرفوعا: (إن اللہ 
تصدق عليکم عند وفاتکم بٹلث أموالکم). رواھما ابن ماجة (وفیىہما دلیل علی تعلق حق الورثة 
مال الریض لقولہ: دإن الله تصدق علیکم بٹلث أموالکم؛ وا حبران قد تقدم تخریجھمًا) والاولی 
اُن لا یستوعب الفلث بالوصیة وإن کان غنیاء لقسول النبی سك : دوالثلث کثیر؛. قال این عباس: لو_ 
ان الباس غضوا من الثلثء فان النبی ہك قال: دالثلث کثیر)ء متفق عليه. ۱ 

وعن العلاء بن زیاد قال: أوصی أبی اُن أسأل العلماء ا الوصیة اأُعدل؟ فما تتابعوا عليه فھو 
وصیة فتتابعوا علی ا خمس, وروی: أُن أُبا بکر رضی اللہ عنه أوصی با حخمس؛ وقال: رضیت مما 
رضی اللہ بە لنفسه یعنی قولە: 0 0 
عنه أُنه قال: لأن أوصی با حمس احب إلی من :الربع۔ ۱ 

والأفضل ان یجعل وصیته لأقاربہ الذین لا یرشون إذا کانوا فقراء فی قول عامة أھل العلم. 
قال ابن عبد البر: لا خلاف بین العلماء علمت فی ذلك إذا کانوا ذوی حاجةء وذلك لان اللہ تعالی 
کتب الوصیة للوالدین والأقریینء فخرج منہ الوارثون بقول النبی سك : دلا وصیة لوارث٠‏ وبقی 
سائر الأقارب؛ وأقل ذلك الاستحبابء وقد قال اللہ تعالی: ہوآتی مال علی حبه ذوی القربی)4 
فبدأً بہم؛ ولأن الصدقة علیہم فی ا حیاۃ أأفضل فکذلك بعد اللوتء فإن أأوصی لغیرھم وت رکھم 
صحت وصیتہ فی قول آکٹر أھل العلم منہم سالمء وسلیمان بن یستار وعطاء ومالك 
والشوری: والاوزاعی؛ والشافعی؛ وإ|سحاقء وأصحاب الرأی. وحکی عن طاؤس, والضحاك: 
وعبد الملك بن یعلىء أنہم قالوا: ینزع عنہم ویرد إلی قرابتہ. ولنا ما روی عسران بن حصین: إن 
رجلا اُصتق فی مرضه ستة اعد لم یکن لە مال غیرھمە قبلغ ذلك النبی ُء فدعاھم فجزأھم 
لالة جزا فأقرع بینہمء فأعت اثنین وآرق أربعةہ فاجاز العتق فی ٹلشہ لغیر قرابتہ (لأن العرب لم 
یکونوا یتملکون القرابات) ولاُنہا عطیة فجازت لغیر قرابتہ اھ من ' ٴالغنی ٴ )٥١۸:٤(‏ ملخصا۔ 

فائدة: قال اللوفق فی ٭الغنی“: لا نعلم خلافا بین اُھل العلم فی اُن اعتبار الوصیة بالملوت؛ 








إعلاء السنن الفوائد للھمة فی بحث الوصیة ۳۲۲ 


فلو أُوصی لثلائة إحوۃ لە متفرقین ولا ولد لە ومات قبل اُن یولد لە ولد لم تصح الوصیة لغیر الأأخ 
من الب ییاجازۃ من الورثة وإن ولد لە ابن صحت الوصیة لھم جمیعا من غیر إجازۃ إذا لم تتجاوز 
الفلثء (ولو جاوزتہ صحت فی الثلث وبطلت فی الزیادة إلا أُن تجیزها الورثة)ء وإن ولدت لە بنت 
جازت الوصیة لأحیه من أبیه وأخیه من أمه فیکون لھما ثلٹا اللوصی به بینہما نصفین؛ ولا یجوز 
لاخ من الاًہوین؛ لأنه وارثء وبہذا یقول الشافعی وأبو ٹور وابن المنذر وأصحاب الرأی وغیرهم؛ 
ولا نعلم عن غیرھم خلافھم. قال: وإن اأعتق أُمتهہ فی صحتہء ٹم تزوجھا فی مرضه صح۔ وورثٹه _ 
بغیر خلاف نعلمهہ وإن اعتقھا فی مرضه ثم تزوجھاء وکانت تخرج من ثلہء فعن أحمد اُنہا تعتق 
وترثء وھذا اختیار أصحابناء وو قول أبی حنیفۃ؛ لاُنہا امرأة نکاحھا صحیح؛ ولم یوجد فی 
حقھا مانع من موانع الإرث؛ وقال الشافعی: تعتق ولا ترث؛ لاُنہا لو ورثت لکان إعتاقھا وصیة 
لوارث: فیؤدی توریٹہا إلی إسقاط توریٹہا اھ .)٦٣٤:٦(‏ 

'قال إِنما یکون إعتاقھا وصیة للوارث لو ورثت بمجرد الإعتاقء ولیس کذلك؛ فإنہا لھا ترثه 
إذا تخلل التروج بین الإعتاق والموت؛ وو السبب للوراثة دون الإعتاق وحدہہ فافھم. 

فائدة: ولا علك اللوصی لە الوصیة إِلا بالقبول فی قول جمھور الفقھاء إذا کانت لمعین 
بمکن القنول منہ؛ أُنہا تملیك مال ممن هو من أھل الملك متعین فاعتبر قبوله کالھبة والبیع؛ فاأما إِن 
کانت لغیر معین؛ کالفقراء والمساکین؛ ومن لا یکن حصرہم کبنی ھاشم وتمیم؛ أو علی مصلحة 
کمسجد أُو حج؛ لم یفتقر إلی قبول: ولزمت بمجرد الموت؛ لان اعتبار القبول من جمیعھم متعذر؛ 
فبسقط اعتبارہ کالوقف علیہم ولذلك لو أُوصی بعبد للفقراء وأبوہ فقیر لم یعتق عليه اھ ملخصا 
من ”الغنیٴ (٤:٠٤٥؛).‏ ۱ 

فائدة: إذا اأوصی لە بسھم من ماله اأعطی السدس؛ وروی عن اأحمد: یعطی سھما مما تصح 
منه الفریضةء والقول باعطاء السدس روی عن علی؛ وابن مسعود رضی اللہ عنہماء وبه قال 
الحسن, وإیاس بن معاویةء والٹوریء وبالثانی قال شریح. ولنا ما روی ابن مسعود: ان رجلا أوصی 
لرجل بسھم من مال فأعطاہ النبی يل السدس (أخرجہ البزار فی ”مسندہٴ والطبرانی فی 
”الأوسطٴ: من طریق محمد بن عبید الله العزرمیء عن أبی قیسء عن ھزیل بن شرحبیلء عن ابن 
مسعود بەہ وذکرہ عبد ا حق فی ”أحکامہ“ من جھة الہزارء وقال: العزرمی متروكء وأبو قیس لە. 
اُحادیث یخالف فیہا (زیلعی .)۳۷٣:٢‏ 
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قلت: ابو قیس عبد الرحمن بن ثروان قد روی عدے شعبےة ولا یروی إلاعن ثقة 
ولکن لم یروہ عنه إلا العزرمی؛ لا یروی عن النبی اه متصلا إلا بہذا الإسناد)۔ 

ون السهم فی کلام العرب السضدس, قالہ إیاس بن معاویة (رواہ الإسام قاسم بن ثایت 
السرقسطی فی ”غریب الحدیٹ“ ہجوز ہے و وی تب ۱ 
إباس بن معاویة قال: اق 0و رپ سن 

وفیے قع ۓ: وفی ”التعقیح“ : قال سعید بن منصور: نا عبد اللہ بن المبارك عن 
یعقوب بن القعقاعء عن ا حسن فی رجل أُوصی بسھم من ماله قال: لە السدس علی کل 
خَال ات (زیلعیٰ ٢۳۷۰ء‏ ولأنہ قول غلی وابن مسعود ولا مخالف لھما فی الصضحابف ولن 
السدس أقل سھم مفروض یرثہ ذو قرابة فتتصرف الوصیة إليه کذا فی ”امغنی ٴ .)٥٥٤:٤(‏ 

قال: وإن أُوصی بجزء أو حظ, أو نصیب؛ أو شیء من مالهء اأعطاہ الورثة ما شاعءوا لا اُعلم 
فیە خلافاء وبە قال ابو حنیفةء والشافعی؛ وابن المنذر وغیرھم. وکذلك إن قال: اعطوا فلانا من 
مالیء أو ارزقوہ؛ لأن ذلك لا حد لە فی اللغة ولا فی شرع فکان علی إطلاقہ؛ وإذا اُوصی بثل 
نصیب احد ورثتہ غیر مسمی؛ فان کان الورثة یعساوون فی ا میراث کالبنین فله مل نصیب 
اُحدھم مزادا علی الفریضةة ویجعل کواحد منہم زاد فیہم وإن کانوا یتضاضلون فلے مثل 
نصیب أقلھم میراٹا یزاد علی فریضتہم, وإن أأوصی بنصیب وارث معین فله مثل نصیبه مزادا علی 
الفریضةء (ما لم یزد الثلث)ء وھسذا قول ا جمھورہ وبے قال أبو حنیفةء والشافعیء وفیە خلاف 
مالكء وزفر اھ .)٥٦٤۸:٦(‏ ۱ 

وسر رر تر و ہی 
قول اکٹر أُھل العلمء منہم الشعبی؛ والنخعی؛ والشوری؛ وأصحاب الرأی. وعند مالك وموافقيہ 
للموصی لە الثلث والباقی بین الأبناہ وتصح من تسعةہ وقد دللنا علی فسادہ (لاُن الوصی جعله 
مثلا لأحد أبناءہء وھذا یقتضی التسویة ومتی اُعطی من اُصل ا ال بطلت التسویة) ولو خلف ابنا 
واحداء وأوصی بمشل نصیبه فللموصی لە النصف فی حال الاجازۃء والثلث فی حال الرد وعند 
مالك فی حال الإجازۃ جمیع ا ال اھ )٥٤٤:٦(‏ ظ. ْ 

فائدة: قال الملوفق: رذ ارم الا قن راع اوغا سا الات 


فی ذلك؛ لان الاسم یشمل ا جمیعء قال اللہ تعالی: ظ(یوصیکم اللہ فی أولاد کم للذکر مٹل حظ 
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الأنٹیین 4ء وقال تعالی: ما اتخذ من ولد 4ء نفی الذ کر والأنٹی جمیعاء وإن قال: لبنی فلان فھو 
للذکور دون الإناث وا حنائی ھذا قول ا جمھور وبە قال الشافعی؛ وأصحاب الرأی. وقال 
ا حسن, وإسحاق: وأبو ٹور: هو للذ کر والاأٹی جمیعا؛ لأنە لو أوصی لبنی فلان وھم قبیلة دخل 
فیه الذ کر والانٹی. 

ولنا ان لفظ البنین یخحص بالذ کورء قال اللہ تعالی: ظاُصطفی البنات علی البنین؟! وقال: 
فلازین للناس حب الشھوات من النساء والبنین 4ء وقد أخبر أأنہم لا یشعہون البناتء وإنما دخلوا 
فی الاسم إذا صاروا قبیلة؛ لان الاسم نقل فیہم عن ا حقیقة إلی العرفء ولھذا تقول امرأة: أُنا من 
بنی فلان -إذا انتسبت إلی القبیلة- ولا تقول ذلك إذا انتسبت إلی أبیہا۔ 

وإذا اأوصی لبنات فلان دخل فیه الإناث دون غیرھن: لا نعلم فيه خلافاء ولا یدخل فیہن 
الحنٹی الشکل؛ لأُنہ لا نعلم کونہ أنٹي. وإن أأوصی لولد فلان أو لبنی فلان ولم یکونوا قبیلقء فھو 
لولدہ لصلبء وأما أولاد أولادہ فان کانت قرینة تدل علی دخولھم مغل ان یوصی لولد فلان 
ولیس لہ إلا أولاد أولادہ ونحوہ ذلكء دخلوا؛ لأن اللفظ یحعملھم, والقرینة صارفة لە إلیہم؛ 
فصار کالتصریح بہمء وإن دلت القرینة علی إخراجھم فلا شیء لھم؛ وإن انعفت القرائن لم 
یدخلوا فی الوصیۃة؛ لان اسم الولد حقیقة عبارۃ عن ولد الصلب؛ وإن أوصی لولد فلانء أُو بنی 
فلانء وھم قبیلة کبنی ھاشمء وبنی تمیم دخل فیہم الذکر والأنشی وا خنئیء ویدخل فیه ولد الرجل 
معه ولا یدخل فيه ولد بناتہم؛ لأن ذلك اسم للقبیلة ذکرها وأُناھاء قال اللہ تعالی: ظإولقد کرمنا 
بنی آدمپ4ء وقال: طلولقد آتینا بنی إسرائیل الکتاب 4ء وروی ان جواری من بنی الأنصار قلن: 

نحن جوار من بنی النجار یا حبذا محمد من جار 

ولا یدخل ولد البنات فیہم؛ لأنہم لا ینتسبون إلی القبیلةء وإن أُوصی لأخواته فھو للاناثٹ 
خاصةء وإن أوصی لاخوتہ دخل فیە الذکر والانتی جمیعاء قال تعالی: ظلوإن کانوا إخوۃ رجالا 
ونساءچ4ء وقال: فان کان لە إخوۃ فلامہ السدس 4ء وأجمع العلماء علی حجبہا بالذ کر والأنٹی. 

وإِن اأوصی للاڈرامل فھو للنساء اللاتی فارقھن اُزواجھن بموت او غیرہ وقال الشعبی 
وإسحاق: ہو للرجال والنسای ولنا اُن العروف قی کلام الناس أنە النساء فلا یحمل لفظ الوصی 
إلا علیهء ویدل علی أنه ا حقیقۃة أُن اللفظ عند إطلاقه لا یفھم منە إِلا النساء؛ ولا یسمی به فی 
الفَرَفَ یرت ومتائئن علی ال رف اغیرئن ق رق امن اظقیتظارحال 








ج - ۱۸ الد لتق نے ارت ۴۲ 


والنساء لکن قد خص بە أھل العرف النسای وھجرت بە ا حقیقة حتی صارت معمورة لا تفھم 
من لفظ ا متکلمء ولا یتعلق بہا حکم کسائر الألفاظ العرفیة فأما لفظة الایامی فھو کالارامل 
إلا أأنه لکل امرأة لا زوج لھاء قال اللہ تعالی: فواُنکحوا الایامی منکم)4. 

وقالت ا لنابلة: هو للرجال والنساء الذین لا اُزواج لھمء ولنا ان العرف یخص النساء بہذا 
0 و یقال: رجل 
عزب وامرأة عزبق ویحعمل أُن ی یختص العزب بالرجال لأنه فی العرف کذلك: والٹیب والبکر 
یشصرك فیه الرجل والمرأةء ققال النبی كأّهُ: (والبکر بالبکر جلد مائة وتغریب عامء والشیب بالثیب 
الجلد والرجم؛. والعانس من الرجال والنساءالذی کبر ولم یعزوج والکھول الذین جاوزوا 
الثلاثین, ثم لا یزال کھلا حتی یبلغ خحمسین ثم یشیخ؛ ولا یزال شیخا حتی بموت اھ ملخصا من 
او و :۷۴) ونصوص محمد بن الحسن الإمام توائقہہ وھو إمام فی اللغة مسلم ظ. 

فائدة: : قال محمد بن ا حسن فیمن أوصی لأقرباء بنی فلان: 9 "ھ0۳ 
لقوله تعالی: الوصیة للوالدین والأدربین 4ء فدل علی ان الوالدین لیسوا من الأشرباء ولأنہم لا 
یدلون بغیرھم ورحمھم بأنفسھم وسائر الأحارم سواھما نا یدلون بغیرھم والأقربون من یقرب 
إليه بغیرہء وقال: إن ولد الصلب لیسوا من الاقر بین أیضا؛ لأنه بنفسه یدلی برحممه لا بواسطة بینه 
وبین والدہ؛ ولان الولد قرب إلی والدہ من الوالد إلی ولدہء فھ و اأحنری: أُن یکون من الأقربین 
ویدخل فيه ولد ولدہ وا جد, والاخوۃء ومن جری مجریہم (أحکام القرآن ۱ہ للجصاص۔ 

فائدة: إن مات الملوصی لە قبل موت الموصی بطلت الوصیة: ھذا قول أکٹر أھل العلم 
روی ذلك عن علی رضی اللہ عنه وبە قال الزھری؛ وحماد بن أٌبی سلیمانء وربیعة ومالك 
والشافعی؛ وأصحاب الرأی. وقال ا حسن: تکون لولد اللوصی لہ. ولنا اُنہا عطیة صادفت 
العطی لە میا فلم تصحء کما لو وہب میتاء وذلك لن الوصیة عطیة بعد الملوت؛ وإذا مات قبل 
القبول بطلت الوصیة أیضا اھ ملخصا من ”المغنیٴ )٥٣٣۹:٢(‏ ظ. 

فائدة: الوصیة با حمل وللحمل جائزۃ إذا انت بہ لأقل من ستذُ اُشھر منذ تکلم بالوصیة أما 
الوصلیة با حمل فتضع إذا کان مل وکا یان یکوت رقیقاء آو حنل بَيسنة مل وکة لہ؛ لأن العرر 
والحطر لا ینع صحة الوصیةء فجری مجری إعتاق ا حملء فان انفصل میتا بطلت الوصیةء وإن 
انفصل حیا وعلمنا وجودہ حال الوصیة أُو حکمنا بوجودہ صحت الوصبة وإن لم یکن كکذلك 








- 


إعلاء السنن الوأئَد الهَمَة فی بحث الوصضَة اجس 


لم تصح. وأما الوصیة للحمل فصحیحة ایض لا نعلم فيه خلافاء وبذلك قال الٹوری؛ والشافعی 
وإسحاق؛ وأٗبو ٹور وأصساب الرای؛ وذلك لأن الوصیة جرت مجری ا لمیراث؛ من حیث کونہا 
انتشال ا مال من الانسان بعد موتہ إلی اللوصی لە بغیر عوض؛ کانتقاله إلی وارٹہ وا حمل یرث: 
فتصح الوصیة لە؛ ولان الوصیة أوسع من ا میراث؛ فإنہا تصح للمّخالف فی الدین والعبد بخلاف 
المیراثء فإذا ورث ا حمل فالوصیة لە أُولی اھ ملخصا من ”المغنی " )٦۷٤:٢(‏ ظ.. 

فائدة: قال ا موفق: وإذا اُوصی لجماعة لا یکن حصرھم واستیعابہمء کالقبیلة العظیمةق 
والفقراء وا ملساکینء صح: وأُجزأً الدفع إلی واحد منہم وبہ قال الشافعی فی أحد الوجھین إلا أُنه 
قال: یدفع إلی ثلاثة منہم؛ لأنه اُقل ا جمع, وقال أبو حنیفة: لا تصح الوصیة للقبیلة التی لا بمکن 
حصرھا؛ لأُنہا یدخل فیہا الأأغنیاء والفقراء وإذا وقعت للاّغدیاء لم تکن قربةء وإما تکون حقا 
لآدمی وحقوق الآدمیین إذا دخلت فیہا ا جھالة لم تصح کما لو أقر کسرال تال تا مکل 
وصیة صحت جماعة محصورین صحت لھم وإن لم یکونوا محصورین: وما ذکروہ غیر 
صحیح فان الوصیة للاغنیاء قربة وقد ندب النبی يك إلی الھدیة وإن کانت لغنی اھ .)٦۷٤:٢(‏ 

قلت: قد استروح الوفق فی نقل قول أبی حنیفة رحمہ اللہ وتحقیقء ما فی ”الھدایةٴ 


وغیرھا من کتب القوم: أنه لو أُوضی لایشام بنی فلانء أو لعمیانہم أو لزمناھمء أو لأراملھم؛ دخل 


فی الوصیة فقراءھم وأغنیاءھم وذکورھم وإناٹھمء إِن کانوا قوما یحصون؛ لأنه أمکن تحقیق 
التمليیك فی حقھم؛ والوصیة تمليك؛ وإن کانوا لا یحصون فالوصیة فی الفقراء منہم؛ (لم یقل 
ببطلان الوصیة کما ذکرہ الموفق) لان اللقصود من الوصیة القربة (حیعذ) وھی فی سد ا حلة ورد 
ا جوعة وھذہ الاأسامی تشعر بتحقق ا حاجةہ فجاز حمله علی الفقراء بخلاف ما إذا أوصی لشبان 
بنی فلان وھم لا یحصون أو لأیامی بنی فلانء حیث تبطل الوصیة؛ لأنه لیس فی اللفظ ما ینبئ 
عن ا حاجة فلا یمکن صرفه إلی الفقراء ولا یمکن تصحیحه تلیکا فی حق الکل للجهالة 
التفاحشة وتعذر الصرف إلیہم اھ (بنایة .)٥٦٦٦:٤‏ ۱ 

وحاصلہ ان الوصیة تمليك فی الأأصل کالھبة والھدیة ومقتضی ذلك ان لا تصح جھول 
اأصلا کما لو وہب أو أهدی جھول: ولکنا نقول لصحتہا للفقراء وا ملساکین إذا کان اللفظ ینیئ . 
عن الحاجة؛ لکونہا قربة کالوقف لا تملیکا محضاء والھدیة إلی الغنی وإن کان موجبا لاثواب 
لادخال السرور علی اللسلم؛ ولکنہا لا تسمی قربةہ ألا تری ان الوقف علی الاأغنیاء باطل إلا تبعا 








> وت الفوائد اللھمة فی بحث الوصیة ۳۲۷ 


للفقراء؟ ‏ وکذلك الوقف علی النفس والاأولاد إلا إذا کان آخرہ للفقرای کما مر فی باب الوقف؛ 
وإذا لم تکن قربة کانت تملیکا کالهبة والھدیة فلا تصح جھولء فافھم. 

فائدة: إذا أأوصی لرجل بمعین من مساله ٹم وصی بہ لآخر أو وصی لە بٹلشه ٹم وصی 
للآخر بخلشہہ أو وصی بجمیع مالە لرجل ثم وصی بە لآخرء فھو بینہماء ولا یکون ذلك رجوعا 

فی الوصیة الأولیء وبہذا قال ربیعة ومالك والخوری والشافعی وإسحاق وابن النذر وأاصحاب 

الرأی؛ وقال جابر بن زید والحسن وعطاء وطاوس وداود: وصیتہ للآخر مدہما؛ لأنہ وصی للٹانی _ 
ھا وصی بە للاُول؛ فکان رجوعا. 

ولنا أأنه وصی لھما بہا فاستویا فیہاء کما لو قال لھما: وصیت لکما بالجاریةء وإنِ قال: ما 
اُوصیت بە لزید فھو لعمروء کانت لعمرو فی قولھم جمیعا وبە قال الشافعی؛ وأبو ثورہ 
وأصحاب الرأی؛ وھو أیضا علی مذھب ا حسن, وعطاءء وطاؤس: ولا نعلم فیه مخالفا؛ لأنہ 
صرح بالرجوع عن الاول بذکرہ ان ما أوصی بە مردود إلی الشانی فاشبه ما لو قال: رجعت عن 
وصیتی لزید وأأوصیت بہا لعمروء بخلاف ما إذا اأوصی بشیء واحد لرجلین اأحدھما بعد الآخرہ 
فانە یحتمل التشریك بینہماءوقد ثبتت ثبعت وصیة الاول یقیناء فلا تزول بالشكء ھذا هو الفرق؛ فقیاس 
اأحدھما علی الآخر باطلء کذا فی ”المغنی ٭ )٥۸٥:٥(‏ ملخصا. 

فائدةۃ: من مات فوجدت وصیته مکتوبة عند رأأسە؛ولم یشھد فیہاء وعرفه خطه وکان 
مشھور ال خطء یقبل ما فیہا عند ا حنابلةء وروی عن اأحمد: أنە لا یقبل ا خط فی الوصیة ولا یشھد 
علی الوصیة الخدومة حتی یسمعھا الشھود منہہ أُو تقرأً عليه فیقر بما فیہاء وبہذا قال الحسن وأبو 
قلابة والشافعی وأبو ٹور وأاصحاب الرأی؛ لأن الحکم لا یجوز برؤیة خط الشاھد بالشہادة 
بالاجماع فکذا هھناء وأبلغ من ھذا اُن ا حاکم لو رای حکمہ بخطه تحت ختمء ولم یذکر أنه 
کلم بە أُو رای الشامد شھادتہ بخطہء ولم یذکر الشہادة لم یجز للحاکم إنفاذ الحکم بما وجدہ؛ 
ولا للشامد الشھادة ما رأی خطهە بە فھھنا أولیء وقد نص أحمد علی ھذا فی الشھادة. . ووجھ 
قولہ الاُول قول النبی یُ: دما من امری مسلم لە شیء یوصی فيه یہیت لیلتین إلا ووصیتہ''" 
مکتوبة عضدہ)ء ولم یذ کر شھادتہ ولان الوصیة یتسامح فیہاء ولھذا صح تعلیقھا علی ا خطر 


(١)‏ قلنا: معناہ ان ی یکتب و صیته لیکون کل ما یرید ان یوصی بە محفوظا عندہہ لا یعزب عنه شیء عند الوصیة لا ان مجرد 
الکتابة هو الوصیة بعینہاء واللہ تعالی اُعلم؛ ظ 











إعلاء السنن الفوائد الھمة فی بحث الوصیة ‏ ۴۲۸ 


والغرر وصحت للحمل وبه وا لا یقدر علی تسلیمه وبا معدوم وا جھولء فجاز أُن یتسامح فیہا 
بقبول الخط کروایة ا حدیث؛ کذا فی ”الغنی ا .)٥۸۸:٦(‏ 

قلنا: إنھا تسومح فیہا بھا ذکرہ لکونہا تملیکا مضافا إلی ما بعد الملوت أُشبه التعلیق فلا 
تضرہ ا جھالة ولا ا خطرء ولا یصح قیاسە علی روایة ا حدیث؛ لکونہا خبرا محضاء بخلاف 
الوصیة فإنہا من باب الإلزامء فلا بد لھا من ا حجة ا ملزمةء والحط لیس منہا۔ 

قال: وإن کتب وصیة وقال: اشھدوا علی بما فی هذہ الورقة أُو قال: ھذہ وصیتی فاشھدوا 
علی بہاء فقد حکی عن أحمد أنە لا یجوز حتی یسمعوا منہ ما فیهہ أو یقراً عليه فیقر با فیەء وھو 
قول من سمینا فی اللسألة لولی ویحتمل کلام ا خرقی جوازہ؛ لأنه إذا قبل خحطہ ا جرد فھذا اُولیء 
ومن قال بذلك عبد الللك بن یعلیء ومکحول: وغیر بن إبراھیمء ومالكء واللیثء ومحمد 
این مسلمةء وأبو عبیدء وإسحاق. واحتج أبو عبید بکتب رسول اللہ یل إلی عمالہ وأمراءہ فی أمر 
ولایتہ وأحکامہ وسدنہ ثم ما عمل بە ا خلفاء الراشدون ا مدیون بعدہ من کتبہم إلی ولاتہم 
بالأأحکام التی فیہا الدماء والفروج والاًموالء یبعٹون بہا مختومة لا یعلم حاملھا ما فیہاء وأمضوھا 
علی وجوھھا (قلنا: کان ذلك من باب الإفتاء لا من باب ا حکم؛ فلم یجز للمکتوب إليه أن یحکم 
بالکتاب علی أحدء ما لم یثبت ا حق علیہ بالإقرار او البینة عندہ ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیْانء 
اللھم إلا ان یکون من کتاب القاضی إلی القاضی بشرائطہ؛ فیجوز للمکتوب إليه ا حکم بە إذا 
اجتمعت شرائطه؛ وقد مر ذکرها فی موضعه). 

وذکر ابو عبید استخلاف سلیمان بن عبد الملك عمر بن عبد العزیز بکتاب کتبە وختم 
عليه ولا نعلم اأحدا أنکر ذلك مع شھرتە وانتشارہ فی علماء العصرء فکان إجماعا (قلنا: قیاس 
الوصیة با مال علی الاستخلاف -ولیس بمال- باطل؛ لان الوصیة بالاستخلاف من باب الاخبار 
والإرشاد کروایة ا حدیث لا من باب ا حکم بالأأموالء وأیضا فلا نسلم ان کتابہ اختوم لم یقراً 
علی الشھود قبل الختم, بل الظاعر أنه قرأہ علی خاصتہ من العلماء والوزراء ٹم ختمه بشھاداتہم؛ 
وشھدوا علی کتابه وعلی ما فیه بعد وفاته. وأیضا فلا نزاع فیما إذا رضی الورثة یاجازۃ مثٹل ھذہ 
الوصیق کما رضی ا مسلمون یاجازة مثل ھذا الاستخلافء وإنا النزاع فیما إذا لم یرضوا بہاء ولا 
حجة فی ھذہ القصة علی جواز مثل ھذہ الوصیة مطلقاء فافھمء ظ) ووجہ الاُول أُنه کتاب لا یعلم 
الشامد ما فیە؛ فلم یجز ان یشھد عليه ککتاب القاضی إلی القاضی؛ فأما ما ثبت من الوصیة 








> یئ الفوائد اللھمة فی بحث الوصیة ۳۹ 


بشھادة أو إقرار الورثّة بەہ فإنه یشبت حکمہہ ویعمل بهە ما لم یعلم رجوعه عنهء وإن طالت مدتہ 
وتغیرت أُحوال الموصی به اھ ملخصا من ”المغنی“ .)٥۹۰:٤(‏ 

فائدة: التبرعات النجزة کالعتقء وا حاباق والھبة للقبوضةء والصدقة والوقف, والإبراء من 
الدینء والعفو عن ا جنایة الملوجبة للمالء إذا کانت فی الصحة نہی من رأس ا الء لا نعلم فی هذا 
خلافاء وإن کانت فی مرض مخوف اتصل به الملوت؛ فھی من ثلٹ ا ال فی قول جمھور 
العلمای وحکی عن أُھل الظاہر فی الِهبة اللقبوضۃة أُنہا من راس الال ولیس بصحیح؛ ما 
روی أبو صریرة رضی اللہ عنه قال: قال رمسول اللہ مہ : دإن الله تصدق عليکم عند وفاتکم 
بٹلث أموالکم زیادۃ لکم فی اأُعمالکمم. رواہ ابن ماجة وھذا یدل بمفھومه علی أُنه لیس 
له اکٹر من الٹلٹء وروی عمران بن حصین: (أن رجلا من الأنصار اُعتق ستة أعبد لە فی مرضه 
لا مال لە ضیرہم)؛ ا حدیث متفق عليهہ وإذا لم ینفذ العتق فی اکٹر من الئلث مع سرایتہ فغیرہ 
اُولی ا ملخصا من ”المغنی“ :٦(‏ ٤٦)۔‏ 

وروی أبو یوسف فی ”الآثار ‏ لە عن أبی حنیفة عن حماد عن إبراھیمء أنه قال: بیدا 
بالعتق فی الوصیةء فان کان فضل کان للموصی لە وأخرجه محمد فی ”الآثار عنہء ثم قال: وبہ 
نأعذ فی العتق البات فی الرض والتدبیرء وهو قول أبی حنیفة اھ (۱۷۳)ء ومفھومہ ان الوصیة 
.بالعتق لا تقدم علی سائر الوصایا عندناء خلاف ما حکاہ الموفق فی ٭ المغنیٴ .)٦۹٢:٤(‏ 

وذکر الطحاوی فی ”مختصرہٴ: من أوصی بوصایا فی مرضه فأعتق عبدا لە یبدا بالعتق, 
وأخرج من الثلثء فإن فضل شیء کان لاھل الوصایاء وإن لم یفضل شیء فلا شیء لھم؛ ٹم العتق 
نما یکون مقدما علی سائر الوصایا إذا کان منضذا فی المرض أُو معلقا بالموت: مثل ان یقول: إن 
حدث بی حادث من ھذا المرض فھو حر فأما إذا اُوصی بعتق عبدہ بعد موتہ فلا یبدا بالعتقء 
بل یکون ھو وسائر الوصایا سواء کذا فی ”البنایة “۔ ۱ 

وإن حابیء ٹم اُعتقء وضاق الثلث عنہماء فا حاباۃ اُولی عند ابی حنیغةء وصورۃ ا حاباۃ اُن 
یبیع عبدا بألف وو یساوی أٌلفینء وإن اُعتق ثم حابی فھما سواء وبە قال مالكء وقال أبو یوسف 
ومحمد: العتق أُولی فی المسئلتین, وبە قال الشافعی؛ وأأحمدء وھو قول الزھری والنخعی 
والٹوریء وقتادقء وإسحاقء وقال الشافعی فی قول وأحمد فی روایة: یسوی بین کل الوصایا اھ 
(البنایة ٤ء‏ واللہ تعالی أعلم ظ. 








إعلاء السٹن الفوائد الھمة فی بحث الوصیة ت٠“‏ 


فائدۃ: روینا من طریق مالكء عن الزھری؛ عن عروق عن عائشة ام اللؤمنین: أُن ابا بکر 
نحلھا جاد عشرین وسقا من ماله بالغابۃ فلما حضرتہ الوفاۃ قال لھا: إنی کنت نحلعك جاد 
عشرین وسقا من مالی بالغابة فلو کنت جددتیه وحزتیه کان لكء وإنما هو الیوم مال الوارث؛ 
فاقتسموہ علی کتاب اللہ تعالی (متفق عليه)؛ وفیه دلیل علی ان قبض ا موھوب فی حال الصحة فی 
مرض الواھب کھبته فی اللرض؛ فلا یجوز لوارث؛ لأن الھبة لا یتم إلا بالقبضء فکان قضه فی 
ہے مر رر وی رس و و تو یی 
الحسن, عن ابن مسعودہ فیمن أُعتق عبدا فی مرض موته لیس لە مال غیرہ قال: یعتق ثلثه. ومن 
طریقہ: نا حفص, عن حجاج -ھو ابن أرطاة- عن القاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعودء 
قال: اأعتقت امرأة جاریة لیس لھا مال غیرھاء فقال ابن مسعود: تسعی فی ثمنہا. (وبە نقول إِذا 
کان علیہا دین؛ وإلاً تسعی فی ثلٹی ثمنہا). 

ومن طریق عبد الرزاقء عن معمر؛ عن عبد الرحمن بن عبد الله. عن القاسم بن عبد 
الرحمن: قال: اشتری رجل جاریة فی مرضے فأعتقھا عند موہ فجاء الذین باعوها 
یطلبون ثمنہاء فلم یجدوا لھا مالاء فرفعوا ذلك إلی ابن مسعودہ فقال لھا: اسعی فی ثمنك؛ ومن 
طریق ابن أبی شییة: نا حفص؛ عن حجاج بن أُرطاقء عن قتادةء عن الحسن, قال: سثل علی عمن 
اأعتق عبدا لە عند موته ولیس لە مال غیرہء وعليه دین قال: یعتق ویسعی فی قیمته. 

وصح عن قتادة: ان من اعتق مل وکا لە عند موته لیس لە غیرہ وعليه دینء فإنه حر ویسعی 
فی ٹمنة. إِن لم یکن عليه دین استسعی فی ٹائی ثمنەء وصح أ٘یضا عن إبراھیمء وعن عطاء ابن ابی 
رباحء وصح عن شریح فیمن أأعتق مل وکا له عند موتہ لا مال لە غیرہ: نہ یعتق ثلەء ویستسعی فی 
ثلٹی قیمته وعن ا حسن أیضا مثل ھذاء وبە یقول ابو حنیفة وسفیان الٹوری وابن شبرمة وعثمان 
البتء وسوار بن عبد اللہ وعبید اللہ بن الحسن. 

وروینا من طریق عبد الرزاقء عن سفیان الشوری عن جابر ا جعفی؛ عن الشعبی؛ فی 
الرجل یسیع ویشعری وھو مریض؛ قال: ہو فی الثلثء وإن مک عشرسنین؛ (جابر ا جعفی 
ضعیف: ولو صح فیحمل علی اٹحاباۃ والریض صاحب فراش)ء ومن طریق عبد الرزاق عن ابن 
جریج؛ قال لی عطاء: ما صنعت ا حامل فی حملھا فھو وصیةء قلت لعطاء: ا رأی ام شیء سمعتہ؟ 
قال: بل سمعناہ. 








تی الفوائد اللهمة فی بحث الوصیة ۳۳۴ 


ومن طریق ابن وھب عن یونس عن ابن شھاب قال جابر: للحامل ما اأعطت ما لم بخف 
علیہا (وبه نقول کما سیأتی) قال یونس: قال ربیعة: یجوز عطاءھا ما لم تٹقل او یحضرھا نفاس. 
قال ابن وھب: : وأخبرنی رجال من أھل العلم عن سعید بن السیبء ویحبی بن سعید الأنصاری 
وابن حجبرة ال حخولانی مثل ذلكء وقال ابن وھب: وأخبرنی یونس عن ابن شھاب أنه قال فی 
رای قل آراق جرب سرد آی مق اور اف لا رر فی سَاو انا 
یجوز للموصی. 

ومن طریق سعید بن منصور عن محمد بن أبانء عن النخعیء قال: ال حامل إذا ضربہا 
الطلق فوصیتہا -یعنی إن فعلھا- من الٹلث (وبە نقول) وروی عن سعید بن اللسیب: ما اأعطاہ 
الغازی فمن الثلثء وقال مکحول: من رأس مالە مالم تقع ا مسابقة وعن ا حسن فیع ا حبوس: إِن 
فعله من الثلث؛ سے وب میں ہہے بعامت إِن عطیتہ من راس مال 
وقال مکحول کذلك فی راکب البحر ما لم یہج البحرء کذا فی ”ا حلی " )۳٥٣:۹(‏ ملخصا. 

وفی ”الھداے“: والمقعد والمفلوج والاشل والملسلول (وھو المدقوق) إذا تطاول ذلك 
ولم یخف منه الموت؛ فھبته من جمیع الال لأنە إذا تقادم العھد صار طبعا من طباعسةء ولھذا 
۔لا یشعغل بالتداوی؛ ولو صار صاحب فراش بعد ذلك فھو کمرض حادث,ء وإن وھب عند ما 
اصابه لغ وعات من آبابة فھہ ومن افلک إذا صار ضصاحت فاش؛ لالہ جج تا ولھذا 
یتداوی, فیکون مرض الموت اھ. ۱ 

وفی ”البنایة“: والحامل إذا ضربہا ا خاض وہو الطلق یکون تبرعھا من الٹلثء وبە قال 
الشافعی. وقال مالك وأحمد: إذا صار لھا ستة اُشھر عطیتہا من الثلثء ولو اختلطت الطائفتان 
. للقتالء وکل منہا مکافیة للأخری أُو مقھورۃ فی حکم مرض اوت وبە قال مالكء وأحمد 
والأوزاعی والنوری؛ ونحوہ عن مکحولء وإذا لم یختلطوا لاء سواء کان بینہما رمی بالسھام 
أُولاء وعن الشافعی قولان: اأحدھما: کا جماعة والثانی لیس بمخوف؛ لانە لیس بمرض؛ وراکب 
البحر إن کان ساکنا فلیس بخوف: وإن ھبتِ الریح أو اضطرب البحر فھو خوف, والأسیر 
وا حبوس إذا کان من عادته القتل فھو خائفء وإلا فلاء وبہ قال مالكء وأحمد والشافعی فی قول. 

وانجذومء وصاحب حمی الربعء وحمی الغب؛ إذا صاروا صاحب فراش یکون فی حکم 
الریض مرض ا وت وبە قال مالك وأحمدہ والاوزاعی؛ وأبو ثورء والثوری. وقال الشافعی فی 








إعلاء السنن الفوائد اللھمة فی بحث الوصیة ۳۳۲ 


الأمرض الممتدة: عطیته من کل ا ال؛ لأُنه لا یخاف تعجیل الموت فيه وإن کان لا یبراً منه کالھرم. 
واللہ اأعلم بالصواب اھ .)٦٦٦:٤(‏ 

فائدة: روی الدارقطنی فی ”سننه ٴ: من طریق هھشام عن ابن سیرین؛ عن آنس بن مالك؛ 
قال: کانوا یکتبون فی صدور وصایاھم: ھذا ما اأوصی فلان بن فلانء اأوصی ان یشھد أُن لا إِلە إلا 
اللہ وحدہ لا شریك لە وأن محمدا عبدہ ورسولہ وأن الساعة آتیة لا ریب فیہاء وأن الله ییعث من 
فی القبور وأأوصی من ترك بعدہ من أھلە أُن یعقوا اللہ حق تقاته وأن یصلحوا ذات بینہم 
ویطیعوا الله ورسولە إِن کانوا مؤمنینە وأوصاہم با اأوصی بە إبراھیم بنیه ویعقوب: طڑیا بنی إن الله 
اصطفی لکم الدین فلا تموتن إِلا وأنتم مسلمون4؛ وفی إسنادہ محمد بن زنیہوں وثقه النسائی 
وابن حبان؛ وقال ابن خزمة: ضعیف ؛ وعال اہر ىد ا حاکم: لیس با متین وفی ”العتریب“ 
:)٦۸۹:۲(‏ صدوق لە أوهام ورواہ البہزار نحوہ وفی سندہ عبد المؤمن بن عباد ضعفء ابو حاتم 
وغیرہ ووثقه البزاز وبقیة رجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائد .)۲١٢:٢‏ ۱ 

فائدة: روی الطبرانی من طریق ھمشام بن عروة: ان عبد اللہ بن مسعود وا لمقداد بن 
الأسود؛ وعبد الرحمن بن عوف؛ ومطیع بن الاأسودہ أوصوا إلی الزبیر۔ قال الھیٹمی: مرسل رجاله 
رجال الصحیح؛ وعن عروۃ قال: أوصی إلی عبد الله بن الزبیر عائشة وحکیم بن حزامء وشیبة بن 
عثمانء وعبد اللہ بن عامر رواہ الطبرانی ورجاله رجال ٭ الصحیح“ (مجمع الزوائد .)۲١ ٤٣٤:٤٢‏ 

وقال الملوفق فی ٭المغنی “: لا بأُس بالدخول فی الوصیةء فإان الصحابة رضی الله عنہم کان 
بعضھم یوصی إلی بعضء فیقبلون الوصیةةء فروی عن أبی عبیدة: أنه ما عبر الفرات أوصی إلی 
عمرہ وأوصی إلی الزبیر مستة من أصحاب رسول اللہ َككِّء فذ کر الاأربعة الذین مر ذکرھمء وزاد 
عثمانء وآخر لم یسمه؛ وروی عن ابن عمر أنه کان وصیا لرجل. 

وفی وصیة ابن مسعود: إن حدث بی حادث الموت من مرضی ھذا إن مرجچ وصیتی إلی 
الله سبحانہء ثم إلی الزبیر بن العوام وابنه عبد اللہ ولاُنہا وکالة وأمانة فأشبہت الودیعة 
وال وکالة فی ا حیاۃء وقیاس مذھب أحمد ان ترك الدخول فینہا أُولی ما فیہا من ا خطر وهو لا 
یعدل بالسلامة شیغاء ولذلك کان یری ترك الالتقاط وترك الاحرام قبسل ا لمیقات أفضلء 
تحریا للسلامة واجتنابا للحظرء وقد روی حدیث یدل علی ذلكء وہو ما روی ان النبی لج قال 
اوت دإنی أراك ضعیفاء وإنی أحب لك ما أحب لنفسی. فلا تأمرن علی اٹنین: ولا تلین مال _ 








ج - ۱۸ الفوائد ا مٰھمة فی بحث الوصیة ۲۳۳ 


یتیم)ء اُخرجہ مسلم اھ (٦:۲۷۷۸)۔‏ : 

. فائدة: قال اللوفق فی ”امغنیٴ: تصح الوصیة إلی الرجل العاقل اللسلم ا حر العدل إجماعاء 
ولا تصح إلی مجنون ولا طفلء ولا وصیة مسلم إلی کافر بغیر خلاف نعلمہ؛ لأن ا جنون والطفل 
لیسا من اُھل التصرف فی أُموالھماء فلا یلیان علی غیرھماء وکافر لیس من أھل الولایة علی 
مسلمء وتصح الوصیة إلی الرأة فی ول أکثر أھل العلم روی ذلك عن شریحء وبە قال مالك؛ 
والٹوری والاُوزاعی وا حسن بن صالح وإسحاق: والشافعیء وأبو ٹور وأصحاب الرأًی. ولم 
یجزہ عطاء؛ لانہا لا تکون قاضیة فلا تکون وصیة. ولنا ما روی ان عمر رضی اللہ عنه أُوصی إلی_ 
حفصة:؛ ولأأنہا من أھل الشْھادق فأشبہت الرجل وتخالف القضاء فإنه یعتبر لە کسال ا حالة 
والاجتہاد بخلاف الوصیة اھ ملخصا (۲۷۰:۹). 

فائدة: قال اللوفق: یجوز ان یوصی إلی رجلین معا فی شیء واحد ویجعل لکل واحد 
منہما التصرف منفرداء ولە ان یوصی إلیہما لیتصرفا مجتمعین ولیس لواحد منہما الانفراد 
بالعصرف؛ لأنه لم یجعل ذلك إِليە ولم برض بنظرہ وحدہہ وھاتان الصورتان لا اأعلم فیہما 
خلافاء وإن اُطلق فقال: أوصیت إلیکما فی کذا فلیس لأحدھما الانفراد بالتصرف؛ وبه قال 
الشافعی وقال ابو یوسف: لە ذلك؛ لان الوصیة والولایة لا تتبعض؛ فملك کل واحد منہما 
الانفراد بہاء کالأخوین فی تزویج أُختہماء وقال أبو حنیفة ومحمد: نستحسن علی خلاف القیاس 
فبیح ان ینفرد کل واحد منہما بسبعة أُشیاء کفن الیت؛ وقضاء دیںە؛ وإنفاذ وصیته؛ ورد 
الودیعة بعینہاء وشراء ما لا بد للصغیر منە من الکسوۃ والطعامء وقبول الهبة لە؛ وا لخصومة عن 
المیت فیما یدعی لە أو علیه؛ لان ہذہ یشق الاجتماع علیہاء ویضر تأخیرهاء فجاز الانفراد ہا اھ 
(۵۹۹:۹أ)۔ لت ائزلھتا سط الأفزال شی رالامؤر اأرسظھا؛ والل تعالی أُعلمء ظ. ۱ 

فائدة: روی الطبرانی عن أبی حص9ی"ن: قال: أوصی عبیدة ان یصلی عليه الأسود 
ورجالهرجال ٘ الصحیح"ٴ (مجمم الزوائد ٢٤:٤١۲)ء‏ وفیه دلیل علی جواز مثل ھذہ الوصیق 
واللہ تعالی اُعلم. 
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کتاب الفرائض 
اب عم اکوارٹ بین السلم وائکافر 
٤‏ عن أسامة بن زید عن النبی ء لٹا : (لا یرث المسلم الکاف ولا الکافر 
السلم). متفق عليه (التلخیص ا حبیر)۔ 


باب ام ارم بد نل رکا 
قولە: ”عن أأسامة“ إلخ: قلت: وھو حجة علی من قال: یرٹ المسلم الکافر؛ لان الإسلام 
یعلو ولا یعلی؛ والإسلام یزید ولا ینقص؛ لن قول: ؛لا یرٹ المسلم الکافرہ نص فی عدم الوراثة 
وقوله: (الإسلام یعلو ولا یعلی)ء وقولە: دالإسلام یزید ولا ینقص,) لیس بنص فی الوراثة ولا ظاھر 
فیہاء فکیف یصح إبطال النص با هو لیس بنص ولا ظاھر؟ وھو حجة أیضا علی من قال: إنه لو 
أسلم الکافر قبل قسمة میراث السلم یرٹ؛ لن الىص مطلق؛ ولیس فيه تفصیل قبل القسمة 
وبعدھاء واحتجوا ما قالوا بما روی سعید بن منٹور من طریق عروۃ وابن أبی ملیکة عن النبی َُِّّ 
أنه قال: دمن أسلم علی شیء فھو لە). ولا حجة لھم فیە؛ لأن معناہ إِن الإسلام لا بخرج شیا ما 
کان بملکە قبل إسلامہ عن ملکہ؛ لا أنە بملك شیٹا لم یملکه قبل إسلامہ یاسلامہ؛ فلا حجة لھم فيه. 
ََعتجر ا أيضا ھا روی اہو دارۃ راستاددعن ابن غباس قال: قال رسول الہ مه وکل 
قسم قسم فی ا جاعلیة فھو علی ما قسمء وکل قسم ادرکہ الإسلام فھو علی قسم الإسلام). ولا 
حجة لھم فیه أیضا؛ لأن معناہ ان کل قسمة وقعت قبل مجیء قانون الإسلام فھی نافذةء وکل 
قسمة لم تقع قبل مجیء قانون الإسلام فھی تقسم علی قانون الإأسلام. فلا یتعصرض ما نحن 
فیے؛ لأن الکلام فی ان قانون الإسلام ما ذا فیما نحن فیە؟ فنقول: قانون الإسلام فیه أُنه یقسم 
علی ورثٹتہ الذین کانوا مسلمین عند موتەہ وأنتم تدعون ان قانون الإسلام فیە ان یسم بین ورثتہ 
السلمین عند موتہ؛ وبین ہذا اللسلم الذی اُسلم بعد موته ولیس فی ا حدیث شوء بما تدعون؛ 
فالاحتجاج بە ساقط. 
واحتجوا أیضا بما روی ابن عبد البر فی المھید بإسنادہ عن یزید بن قتادة الغزی: اُن إنسانا 
من اُھله مات علی غیر دین الإسلامء فورثته اأمختی دونی؛ وکانتِ علی دینہء ثم إن جدی اُسلم 
وشھد مع النبی مل حنیناء فتوفی فلبشت سن وکان ترك میرائاء ٹم إن اختی أسلمت؛ فخاصمتنی 
فی ا میراث إلی عثمانء فحدثہ عبد الله بن أُرقم اُن عمر قضی فی من اسلم علی میراث قبل ان 
یقسم فله نصیبهء فقضی بە عثمان فذھبت بذلك الأول وشا رکتنی فی ھذاء کذا فی ٭الغنی ٭. 
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وقالوا: ھذہ قضیة انتشرت فلم تتکر فکانت إجماعا. وھذا عجیب؛ لأن خلاف علی فیه 
مشھورہ قال فی ”امغنی ٴ: ونقل أبو طالب عن أحمد فیمن اُسلم بعد موت مورثہ: أنە لا یرٹ قد 
وجبت امواریث لاھلھاء وھذا هو الشھور عن غلی ء وبە قال سعید بن السیب؛ وعطاء وطاوسء 
والزھری؛ وسلیمان بن یسارہ والنخعی'' وا حکم؛ وأبو الزنادء ومالكء الشافعیء وعامة الفقھاء 
فبطل دعوی الاجماعء ویقی اُثر عمر فھو معارض بأثر علیء فسقط الاحتجاج. 
وقالوا: أیضا: لو وقع إنسان فی بئر حضرها یتعلق ضمانه بت رکتە ‏ وکذا لو وقع الصید فی 
شبکة نصبہا قبل موتہ ثبت لە الملك فیە فجاز ان یتجدد حق من اُسلم من ورثتہ بت رکته ترغیبا فی 
الإسلامء وھذا قیاس فاسد؛ لن تحقق الملك فی الصید لوقوع سبب ا ملك منه وھو نصب الشبکة 
ووجوب الضمان عليه لوقوع سبب الضمان منه؛ وو حفر البئر فی غیر ملکە؛ ولا یتحقق سبب 
الوراثة فیما نحن فيەء فکیف یصح القیاس؟ وما یدل علی بطلانه أنە لو صح ھذا القیاس لوجب 
ان یقال: إن العبد إذا اأعتق قبل القسمة یرث: مع أنہم لا یقولون بە؛ فصح ان القیاس فاسد. 
وقولھم بالفرق بأن فی توریث اللسلم ترغیبا فی الإسلامء ولیس ھذا فی العبدء فاسد؛ لأن لا دخل 
للترغیب فی الإسلام فی القیاس حتی یصح الفرق بە فالقیاس فاسد لا محالةء بقی ان یقال: إِنا 
نقول بتوریث ا مسلم ترغیبا فی الإسلامء فالجواب إن کان ھذا الترغیب سوثرا فی التوریث فھو 
متحقق فی التوریث بعد القسمة أیضاء فکیف لم تجعلوہ وارٹا بعد القسمة؟ 
فان قیل: إنە ما علم الکافر بأنه یرث قبل القسمة لا بعدھا یتبادر إلی الإسلامء ولو علم أُنه 
یرث بعدھا أأیضا لا یتبادر إلیه. قلنا: فلو علم أُنه لا یرث بعد ا موت یتبادر إليه ولا یتبادر لو علم أُنه 
. یرث بعد الموت أیضاء فینبغی ان لا یرث بعد الموتء کما لا یرث بعد القسمة: فالفرق فاسد. 
وقالوا: أیضا: إن الوراثة إنما تتم بالقسمة لا قبلھاء فجاز التشریك قبلھا لا بعدھاء والجواب 
ان عدم تمام الوراثة قبل القسمة غیرمسلم بل ھی تامة قبلھاء وإلالجاز تشریك العبد الڈی اُعتق قبل 
القسمة وأنتم لا تقولون بە فدل ذلك علی ان ھذہ ا حجۃة أیضا فاسدةء فتصحقق ان ا حق هو قول 
أصحانا: إن المسلم بعد موت ا مورث قبل قسمة الت رکة لا یرث: واللہ أعلم. 
قال العبد الضعیف: روی البیسہقی من طریق ابن وھب: اُخبرنی ابن لهیعةء عن بکیر بن 


)١(‏ قلت: أثر النخعی رواہ الدارمی فی ”سننهٴ ٦١‏ منه, 
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عبداللہ ان أُم علقمة مولاۃ عائشة زوج النبی ل حدثتہ: ان صفیة بنت حیی بن اُخطب رضی الله 
عنہا أوصت لابن أُخ لھا یہودی؛ وأوصت لعائشة رضی اللہ عہا بألف دینارء وجعلت وصیتہا 
إلی ابن لعبد اللہ بن جعفرء فلما سمع ابن اُخیہا اأسلم؛ لکی یرثہا فلم یرٹہاء والتمس ما أوصت ل؛ 
فوجد ابن عبد اللہ قد أفسدت؛ فقالت عائشة رضی اللہ عنہا: لو سأله اأعطوہ الأألف الدینار التی 
اُوصت لی بہا عمته اھ (۲۸۱۰:۲). 

ومن طریق شعبةء عن حصین قال: رأیت شیخا یمشی علی عصاء فقالوا: هذا وارث صفیة 
بنت حیی؛ فکنا نحدث أَنہا ما ماتت اُسلم من اُجل میراثہا فلم یورث اھ (٢:۲۱۹)ء؛‏ وھذہ 
قضیة قد انت تتغثرت لا یکادمنٹلھا پخفی وَهڈا معارض لأثر عم الڈی ذکرہ ابن عید البُرقی 
الَنة “ وإذا تعارض الاثران یرجح ما وافق النص منہما علی ما یخالفه. 

قال ا جصاص فی ”الاأُحکام“ لە: واختلف فی میراث ال مسلم من الکاضر؛ فان الأمسة من _ 
الصحابة متفقون علی نفی التوارث بینہماء وھو قول عامة التابعین وفقھاء الأمصار وروی شعبة 
عن عمرو بن بی حکیم عن ابن باباہہ عن یی بن یعمرہ عن الاسود الدؤٌلیء قال: کان معاذ 
ابن جبل فی الیمنء فارتفعوا إليه فی یہودی مات ترك أحاہ مسلماء فقال: سمعت رسول اللہ لہ 
یقول: د(الإسلام یزید ولا ینشص؛ء وروی ابن شھاب عن داود ابن ابی هندء قال: قال مسروق: ما 
اُحدث فی الإسلام قضیة اُعجب من قضیة قضاھا معاویة قال: کان یورث المسلم من الیہودی 
والنصرانی؛ ولا یورث الیہودی والنصرانی من ا مسلم قال: فقضی بہا اُھل الشام. قال داود: فلما 
قدم عمر بن عبد العزیز (من المدینة وقال بالاأمر ردھم إلی الأمر الأول. 

وروی ھشیم عن مجالدء عنَ الشعبی: اُن معاویة کتب بذلك إِلی زیادء یعنی توریث ال مسلم 
من الکافر؛ فأُرسل زیاد إلی شریح؛ فأمرہ بذلكء وکان شریح قبل ذلك لا یورث ا مسلم عن 
الکافر؛ فلما أُمرہ زیاد بما أمرہ قضی بقوله: فکان شریح إذا قضی بذلك قال: هذا قضاء أمیر 
اللؤمنین. وقد روی الزھری عن علی بن ا حسین, عن عمرو بن عشمانء عن أسامة بن زیدہ قال: 
قال رمسول اللہ لگ : دلا یتوارث أُھل ملتین شیء)ء وفی لفظ: (لا یرث ا مسلم الکافر ولا الکافر 
بے نے بوہ یا قال رمسول اللہ م: (لا یتوارث أُھل 
ملتین) (سیأنی تخریجم)۔_ 

۱ فھذہ الأخبار تمدع توریث المسلم من الکاضر والکافر من الملسلمء ولم یرو عن النبی عللُ 
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خلافه فھو ثابت ا حکم فی إسقاط التواریث بینہما۔ رانااطرت ساد مل ہس ش امھ وت 
یقل: إن لمسلم یرث الکافض وانما تأول فیہا قولہ: دالإیمان یزید ولا ینقص). 

والتاًویل لا یقضی به علی النصء وإما یرد التاُویل إلی المنصوص علیہء ویحمل علی موافقتہ 
دون مخالفضتہء وقول النبی كٌيُ : دالڑیمان یزید ولا ینقص؛ یحتمل (أن یرید بە الإخبار معن شیوخ 
الإسلام فی أقطار العالم وعن تمام نورہ یزید یوما فیوما ولا ینقصء کما ہو مشاہدء ویحتمل) اُن 
یرید بە من اُسلم ترك علی إسلامہ من خرج عن الإسلام رد إليهء وإذا احتمل ذلك؛ واحتمل ما 
دو وہ ہیی و رہ منع التوارثء إذا غیر جائز رد النص 
بالتاویل والاحتمال والاحتمال أیضا لا تثبت بە حجةق لأنه مشکوك فینە وهو مفتقر فی إثبات 
حکمہ إلی دلالة من غیرہ فسقط الاحتجاج بە. 

وأما قول مسروق: ما اأُحدث فی الإسلام قضیة اُعجب من قضیة قضیٗ بہا معاویق 
فإنه یدل علی بطلان ھذا المذھب؛ لإخبارہ اُنہا قضیة محدثة فی الإسلام وذلك یوجب ان 
یکون قبل قضیة معاویة لم یکن یورث ال مسلم من الکاضرءِ وإذا ثبت ثبت ان من قبل قضیة معاویة لم 
یکن یورث ا مسلم من الکاضرء فان معاویة لا یجوز ان یکون خلافا علیہمء بل هو ساقط القول 
معھم ویؤید ذلك أیضا قول داود بن ابی هند: جج تا 
واللہ اأعلم ٢(‏ ٣ء.‏ 

قلت: روینا من طریق مٰلكء عن یجبی بن سعیدۂ عن سعید بن السییب؛ زی 
ال خطاب رضی اللہ عنهء قال: ”لا نرث أھل ا ملل ولا یرٹوننا“ (سنن البیہٌّھی .)۲۱۹:٢‏ 

وھذا بعمومه ینفی التوارث بین ا مسلم والکافر مطلقاء فما رواہ یزید بن قتادة عن عبد الله 
این أرقم عنه یحمل علی أُنه لو أسلم علی میراث لە من کاضر مات قبل إسلامہ فھو لە؛ ولا یکون 
عو 6ع عتراقی سکاجا بے ای کاحرفا ار لاف والای نے تاریل قغل ساا سا 
معاویة قریب؛ فإن الکافر إذا لم یترك وارٹا من أُھل دینهء وترك قریبا لە مسلماء فت رکته لبیت مال 
السلمینء ولللمام أُن یصر فیه باجتہادہ ورأیه حیث شاء فرأی معاذ ومعاویة رضت الله عنہا اُن 
صرفه إلی قریبه السلم أُولی تألیفا لقلوب الداخلین فی الإسلام التارکین لدینہم الباطل امنعزلین 
عن أقرباءھم الکفار إلی جماعة ا مسلمینء ولم یکن ذلك من باب التوریث بل وت التألیف 
فلما تقادم العھد وجعلە الناس من باب التوریث: ردہ عمر بن عبد العزیز إلی الامر الول۔ 
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ٹم راجعت ”سن البیہقی ٴء فوجدته قد أخرج حادیث معاذ من طریق شعبة عن عمرو ابن 
بی حکیم عن عبد اللہ بن برییدةء عن یحبی بن یعمرہ عن أبی الاسود الدؤلیء قال: أتی معاذ ابن 
خر اق رس ففات طلغ لاق 2ہ سلا ت رھت شا وتال: سسٹررسرل 
اللہ عَنػهُ یقول: دالإسلام یزید ولا ینقص) اھ .)۲٥٢:٢(‏ 

وظاھرہ ان الرجل کان قد ارتد عن الإاسلامء ومیراث ا مرتد لورثشه من المسلمین کما مر 
زا راد أن الإسلام فی زیادة ولا بیقص بالردة: والل تعالی اأعلم, 

وأُما حمل عبد اللہ بن أُرقم وعثمان قول عمر علی ما حملاہ عليهء فلم یعہین لی تأوبله 
ولعل اللہ یحدث بعد ذلك أمراء وظنی ان یزید بن قتادة لم یعلم یاسلام أختہا إلا بعد ما مات 
ٌبوھاء وادعت اُنہا أسلمت فی حیاتہء فخاصمت إلی عثمانء وادعت إسلامھا فی حیاۃ اأبیسہاء 
٠‏ وادعی أُخوها أنە لم یعلم یإسلامھا إلا بعد موتہء ففی مل ذلك قضی عمان ان من اُسلم علی 
میراث قبل ان یقسم فله نصیب؛ ای من لم یعلم یاسلام قرابته إلا بعد موت المورث قبل القسمة 
وادعی أنه أسلم فی حیاتہہ فله نصییهء ولو ادعی ذلك بعد القسمة لم یکن لە نصیب لکون الظاھر 
مکذبا لەہ إلا أن یقیم علی ذلك بینة. ْ 

وأما من أسلم بعد موت ا مورث ولم یدع الإسلام فی حیاتہہ فلا میراث لە؛ سواء اُسلم قبل 
القسمة أُو بعدھاء أُلا تری ان وارث صفیة کان قد أأسلم حین سمع بھوتہا لکی یرٹھاء فلم یورثٹ 
:لکونہا لم یدع الإسلام فی حیاتہا؟ ھذا ماغندیٰء واللہ تعالیٰ أعلم بالصواب. 

گال یویدی قامتاتظ مان ضا ارول ا رجسسی رت قرف 
من طریق یوب عن ابی قلابت عن أبی هلال الرنی؛ اُن یزید بن قتادۃ حدث: اُن رجلا من أُھله 
مات وھو علی غیر دین الإسلام قال: فورثته أُختی دونی کانت علی دینه وأن أبی اأسلم وشھد 
مع رسول اللہ گچ خدینا فسات فأحرزت میرائہ وکان نخلاء ٹم إن أختی أسلمتء فخاصمتتی 
فی اگراث إلی عثمانء فحدثہ عبد اللہ بن الأرقم: ان عمر قضی أُن من اأُسلم علی میراث قبل ان 
یقسم فله تصییهء فشا رکتنی. وأحرجه ا مستغفری من طریق یحیی؛ وکذا أخرجہ ابو مسلم الکجی 
من طریق أیوب؛ وأُوردہ الطبرانی من ہذا الوجے اھ (٥:۲۳۱)ء‏ وفی ”مجم الزوائد“ 
:)۲۲٦٢:٤(‏ رواہ الطبرانی ورجاله رجال ”الصحیحٴء خلا حسان بن بلالء وهو ثقة اھ. 
وقال الجصاصی فی ”الأحکام لە: اخعلف السلف قیمن أسلم قبل قسمَة ا میراث: فقال علی 








این ابی طالب فی مسلم مات فلم یقسم میراشہ حتی اُسلم ابن له کافرہ أو کان عبدا فأعتق: إنہ 
لا شىء لەء وھو قول عطاء وسعید بن اللسیب وسلییمان بن یسار والزھری وأبی الزناد وأبی حنیفة 
وأبی یوسف ومحمد وزفر ومالك والاُوزاعی والشافعی. ۱ 

وروی عن عمر بن الخطاب؛ وعثمان بن عفان أنہما قالا: من اُسلم علی میہزاث قبل أن 
یقسم شارك فی ا میراث: وھو مذہب ا حسن, وأبی الشعثاء وشبہوا ذلك با مواریٹ التی کانت 
فی الج اھلیة ما طرأً عليه الإسلام منہا قبل القسمةء قسم علی حکم الإسلامء ولم یعتبر وقت 
الوت ولیس ھذا عند الاأولین كذلك؛ لأن حکم الواریث قد استقر فی الشرع علی وجوہ 
معلومةء قال اللہ تعالی: فلاولکم نصف ما ترك أزواجکم4؛ وقال: طإن امرؤ ملك لیس لە ولد ولە 
أُخت فلھا نصف ما ترك 4ء فأُوجب لھا المیراث با ملوت؛ وحکم لھا بالنصف وللزوج بالنصف 
بحدوث ال موت من غییر شرط القسمة والقسمة نما تجب فیما قد ملكء فلا حظ للقسمة فی 
استحقاق المیراٹ؛ لأن القسمة تبع للملكء ولا کان ذلك کذلك وجب أُن لا یزول ملك الأخت 
عنه یاسلام الابن؛ کما لا یزول ملکھا عنه بعد القسمة۔ 

وأما مواریث ا جاھلیىة فانہا لم تقع علی حکم الشرءے: فلما طرأً الإسلام حملت علی 
حکم الشرع: إذ لم یکن ما وقع قبل ورود الشرع مستقرا ثابتاء فعفی لھم عما قد اقتسموہء وحمل 
مالم یقسم منہا علی حکم الشرع؛ کماعفی لھم عن الرہا القبوض؛ وحمل بعد ورود تحرم 
الربا ما لم یکن مقبوضا علی حکم الشرع: فأبطل وأوجب علیہم رد راس الال ومواریٹ 
الإسلام قد ثبعت واستقر حکتھاء ولا یجوز ورود النسخ علیہاء فلا اعتبار فیسہا بالقسمة ولا 
عدمھاء کما ان عقود الربا لو اُقعت فی الإسلام بعد تحری الربا واستقرار حکمہ لا یختلف فيه 
حکم المقبوض منہا وغیر المقوض فی بطلان ا جمیعء وأیضا لا خلاف نعلمه بین المسلمین ان من 
ورث میراٹا فمات قبل القسمسة ان نصییه من امیراث لورئشہء وکذلك لو ارتد لم یسطل میراف“ 
الذی استحقہ؛ وأنە لا یکون منزلةٴ من کان مرتدا وقت الملوت؛ فكذلك من اُسلم أو اأُعتق 
بعد الموت قبل القسمۃة فلا حظ لہ فی ا میراث: واللہ أُعلم .)٠۰٥:١(‏ 

وبا جملة فالملشھور عن عمر رضی اللہ عنه أنه قال: لا نرث أھل الملل ولا یرٹونتاء وھو_ 
الصحیح ا موافق للکتاب والسنة وأما ما روی عنە أُنه ورث اللسلم من الکافر قبل القسمۃة اُو 
بعدھاء فلیس بموثوق بە عنہء وإنما تفرد بە حسان بن بلال عن یزید بن قدادة العنری وحسان بن 








۳٣ ۰ ۱ ٠ إعلاء السنن‎ 


باب عدم توارث أُھل ملتین 
۵٥‏ عن عمرو بن شعیب؛ عن أبی عن جدہ -عبد الله بن عمرو- قال: قال 
ول اق نت ولا یتوارث أُھل ملتین شتی)ء رواہ أبو داود وسکت عليه. 


بلالء وإن وثقه علی بن المدینی وابن حبانء فقد قال ابن حزم: مجھسولء ویزید بن قدادة قال ابو 
عمر: زوی عنہ حسسان بن بلالء ای ولم یرو عنہ غپرہۂ ففی صحبتہ نظر. ولیس فی سیا حدید 
تصریح بصحبته؛ لکن یؤخذ ذلك بالتاملء کما فی ”الإصابة “ (٦:٣٣۳))ء‏ فلیس هو من الصحابة 
الذین لا تضر جھالعہم صحة الحدیث: وإذ کان کذلك فلا یحتج بەہ ولا بشرك قولہ مِ: (لا 
یرٹ المسلم الکافرہ ولا الکافر السلم)ء وہو متفق عليه من حدیث أسامةء وله طرق عدیدةء ولا 
قول عمر: ؛لا نرث أھل ا ملل ولا یرثونناہء وھو من طریق مالك عن یحبی بن سعید عن سعید 
ابن اللسیبء نہ ما رواہ یزید بن قتادۃ وحدہ؛ فافھمء واللہ یتولی مداكء ظ 


باب عدم توارٹ أھل ملتین 

قوله: ”عن عمرو ففت آلم قلت: قال أاصحابنا: ا ملتان ھما الإسلام والکفر ومعناہ 
أن السلم لا یرث الکافرہ والکافر لا یرث السلمم وأما الکفار فھم یشوارٹون بینہم؛ لأن الکفر ملة 
واحدف قال اللہ تسالی: فوالذین کفروا بعضھم أولیاء بعض4؛ ولاأنہم وإن کانوا فرقا کثیرۃ لا 
أنہم یجمعھم جهھة جامعة وھو تکذیبپ الحق وإنکارہ؛ بخلاف المسلمین والکافرین؛ فإنہم 
شاہرہ لا پسھے جب جامة شی رات کائرا أعتا فان لا اَم آرآباء ایم ٹی 
مقابلة للسلمین. وقال بعضھہ: الکفر ملل ثلٹ: الیہودیة والنصرانیة ودین من عداہم؛ وھو 
مکی وقال آخرون: الکفر ملل کغیرةء فالنصرانیة ملق والیہودیة ملق وا جوسیة ملة وعبادة 
الشمس ملق وھکذاء وھو أیضا غیر متجہ؛ إذ لو کان کذلك لکان عبادة صنم ملة وعبادۃ صنم 
آخر ملةء وھو ظاھر البطلان فالمعیار ہے وت الکفر والإسلامء وما عذاہ تحکم لا 
مع از الع 

وقال فی ”الغنیٴ 'والن نتل سسمسھسشی گڈ۔ 0 
مللا مختلفة ولم یعرف لە مخالف فی الصحابق فیکون إجماعا. وا جواب عنە انا لم نقف علی 
سندہ بتمامہہ قإان صح عنه ھذا القول فلا یعلم مرادہ منە؛ لأنہ لا یعلم منه معیار الاختلاف؛ فتعذر 
رر ہے تو و ج ٹکو 2ء لا یکل آ3 








ج0 عدم توارث أُھل ملتین ۱:. 


یکون لم یشتہر ھذا القول من 7 و 7 ولو اشتہر أیضا لم یکن دلیلا علی 
الاجماع؛ لأن عدم ا خالفة قد یکون للموافقة وقد یکون لان الأأمر یکون اجتہادیا فلا ینکر علی 
اخالف؛ لأُن ا جتہد لاینکر عليهء لا سیما إذا کان من أُولی الأمر الواجب اتباعھم فیما یأمرون بە 
فی الاجتہادیات؛ فاعرف ذلك فإنه ا حق, إن شاء اللہ تعالیء واللہ اأعلم بالصواب۔ 

ٹم ھھنا اختلاف آخرء وھو ان اختلاف الدارین مانع من التوارث ام لا؟ فقال أصحاہنا ومن 
وافقھم: نعم؛ وقال آخرون: لاء وحجة الآخرین ان عمومات النصوص تقتضی توریٹہم ولم یرو 
فی تخصیصهم نص ولا إجماعولا یصح منہم قیاس؛ فیجب العمل بعمومھاء کذا فی ”الغنی“ٴ۔ 

وقال أصحانا: إن نصوص الوراثة لیست علی إطلاقھاء بل ھی مقیدة بعدم ا مانع بالاجماع 
فلا یصح الاحتجاج بالإطلاقء وحجة کون اختلاف الدارین مانعنا من التوارث أنه قال تعالی: 
لإوالذین آمنوا ولم یہاجروا ما لکم من ولایتہم من شیء حتی یہاجروا 4ء وا مراد فیە من الولایة 

ہو الوراثة دون النصر؛ لأنه تعالی أُثبت ت النصر بعد نفی الولایة بقوله: غلفان استنصر وکم فی الدین 

فعلیکم النصر4؛ فدل ذلك ان المراد من الولایة هو الورائة دون النصرء وھو منول عن ابن عباس 
وغیرہء لکنہم ادعوا نسخہ بقولہ: نلواُولوا الأرحام بعضھم أولی ببعضہ4. ْ 

وا حق أنه لیس بمنسوخ؛ سب تب سی ضس سیت بین 
الؤمنین الٰھاجرین وغیر المھاجرین؛ وبین کون أولی الأرحام بعضهم أُولی ببعض. 

فإِن قیل: إن اُولی الأرحام شامل للمھاجر وغیر المھاجرہ قلنا: و کذلك هو شامل للمؤمن - 
والکافر؛ فان قیل: المؤمن والکافر مخصوصان با حدیث: قلنا: تماق آفار مضر با 
بالایة فلما لم یتحقق التعارض لم یصح دعوی النسخ. 

فثبت أُنه لا توارث بین المھاجر وغیر ا مھاجر لاختلاف الدارین ومعنی قولۂ طإواولوا 
الأرحام بعضهم أولی ببعض چ: إِن هذا بعد تحقق شرط التوارث وھو اتحاد الدین والدار؛ لأنه قال 
تعالی: لوالذین آمنوا من بعد وہاجروا وجانمدوا معکم فاأوللك منکم4ء پل ذلك علی ان الکفار 
بعد الات وَالیجَرة یدخلون فی جملاة المؤمنین السابقین ویصیرون منہمء ولا کان ھذا الکلام 
ظاھرا فی مساواۃ ا جملةہ ال: للواأولوا الأُرحام بعضھم أُولی ببعمض 4ء فدل بذالك علی عدم 
الساواۃ بینہم ری سر رر ےت فلا تعلق لھہذا القول لغیر 
اللھاجرین والکفارء ھذا ہو ا حق, إن شاء اللہ وھو ہت فاحفظه. 








إعلاء السنن ۱ عدم توارث أُھل ملتین ۲ 


ٹم اختلاف الدار لا یصحقق فی دار الإسلام باختلاف السلطنة؛ لأن سلاطین الإ(سلام 
یجمعھم حکومة واحدۂ؛ لأن حکومة الإسلام حکومة للہ تعالیء والسلاطین نوابه وعماله 
بخلاف دار الکفر فانہا تختلف باختلاف السلطنة؛ لان سلاطین الکفر مستبدون بسلطنتہم ولا 
یسلمون املك للہ تعالی؛ فلا یجمعھم حکومة واحدةء کما یجمع سلاطین الإٴسلامء وھذا فرق 
دقیقء وھذہ الدقة من خصائص أأصحابنا رحمھم اللہ تعالی. 

قال العبد الضعیف: لا یخفی ما فی الاستدلال بقوله تعالی: 9۶پ |ہ!+هھ 
لکم من ولایتہم من شیء حتی یہاجرواپ4 علی کون اختلاف الدارین مانعا من التوارثء ولا لزم 
نفی التوارث بین اللھاجر وغیر اللھاجر من ا مسلمینء وقد اتفقوا علی ان ذلك کان فی بدء الإسلام__ 
فکان الٰھاجر لا یتولی غیر المھاجر ولا یرٹہ وھو مؤمن: وکذا بالعکس: وأن التوارث کان ٹابتا_ 

بینہم بالجرة والؤاخحاة التی آخخی بہا رسول اللہ لک بینہم دون الأرحام؛ وقد کانت الھجرۃ 
کے اس و شا ات و ے وت ولا عجرۃ بعد الفتح ولکن جھاد 
ونیة) . فنسخ الدوارث بالھجرۃ بسقوط فرض الھجرۃء وأثبت ثبت:النوارث بالأنساب ولیس مغ ان 
یکون نفی الولایة مقتضیا للأمرین جمیعا من نفی التوارث والنصرۃ إِلا إذا استنصرء ثم نسخ نفی 
المیراث بإیجاب التوارث بالاأرحام مھاجرا کان او غیر مھاجر؛ ونسخ نفی إیجاب النصرۃ بقوله 
تعالی: طل(واللؤمنون واللؤمنات بعضهم أولیاء بعض )4ء قاله ا جصاص فی ”الأأحکامٴ )۷٦:۳(‏ لە. 

وفیە أیضا: فان قیل: اختلاف الدارین لا یوجب الفرقة؛ لان الملسلم إذا دخل دار ا جرب 
بأان (أؤ صنار أُسیرا بأیدیہم؛ لم یبطل نکاح امرأتہ وکذلك لو دخل حربی إلینا بأمان لم تقع 
الفرقة بینه وبین زوجتہ؛ وکذلك لو أسلم الزوجان فی دار ا حرب ٹم خرج اأُحدھما إلی دار 
الإسلام لم تقع الفرقة. قیل لە: لیس معنی اختلاف الدارین ما ذھبت إلیےء وا معناہ ان یکون 
اُحدھما من أھل دار الإسلام, إما یاسلام أو بالذمة والآخر من أُھل دار ا حرب فیکون حربیا 
۱ کافراہ فأما إذا کانا مسلمین فھیما من آھل دار واحدق وت کان أحدھما مقیما فی دار امرب 
والآخر فی دار الإسلام اھ .)٦٣۹:۳(‏ 

وقد تقدم عن ”البسوط و ”شرح السیر وغیرہ: ان السلم من أُھل دار الإٴسلام حیٹما 
یکون؛ فکیف یصح الاستدلال بقوله تعالی: فوالذین آمنوا ولم یہاجروا ما لکم من ولایتہم من 
شیء حتی یہاجرواسچ4 علی کون اختلاف الدارین مانعا من التوارثء ونحن نقسول بالتوارث بین 








ش۸ عدم توارث أُھل ملتین: ۴۳ 


اللسلم ا لاجر وغیر ا مھاجر؛ وما نزلٹ الایة إلا فی حق الملسلمین. فقبت أُن قطع الدوارث بین 
لٹھاجر وبین من لم یہاجر منسوخ عندنا أیضاء کما هو منسوخ عند غیرناء وإذا کان کَذلك فکل 
ما ذکرہ بعض الاحباب ھھنا کلام لا طائل تحتەہ والتحقیق الذی أبداہ من عند نفسه رد عليه. 

والذی یدل علی اعتبار اختلاف الدارین قولە تعالی: غوا حصنات من النساء إلا ما ملکت 
أمانکم4. قال أبو سعید الخدری: نفق نطاب گا تار اوواع اشتن 
وأباحھن لھم بالسبی وقال النبی لأهُ فی السبایا: (لا توطاً حامل حتی تضع ولا حائض حتی 
تستبرأ بحیضة). 

واتفق الفقھاء علی جواز وطئ ا مسبیة بعد الاستبراء وإن کان لھا زوج فی دار ا حرب إِذا لم 
یسب معھاء فلا یخلو وقوع الفرقة من ان یتعلق بإسلامھا أو باختلاف الدارین علی الوصف الذی 
بیناء أو بحدوث الملك علیہاء وقد اتفق ا جمیع علی ان إسلامھا لا پوجب الفضرقة فی الحال بعد 
الاستبراء ولو کانت کتابیة حلت بعد الاسعبراء (ولو لم تسلم) وثبت أیضا ان حدوث ا لملك لا 
یرفع النکاح بدلالة ان المة التی لھا زوج إذا بیعت لم تقع الفرقةء وکذلك إذا مات رجل عن أمة 
' لھا زوج لم یکن انتتقال ا ملك إلی الوارث رافعا للنکاحء فلم یبق وجھ لقاع الفرقة إلا اختلاف 
الدارین قالہ ا جصاص أیضا۔ 

فان قیل: سبب الفرقة حدوث الرق فی الزوجین أُو اأحدھما لا حدوث ا ملكء قلنا: فمن این 
جاءت الفرقة بین المھ4اجرۃ إلی دار الإاسلامء وبین زوجھا الکافر ا حربی وھی حرة لا ید 
لأحد علیہاء ولا أثر للرق فیہہا؟ وقد حکم اللہ لوقوع الفرقة بینہما بقولہ: شفلا تر جعوھن إلی 
الکفار لا ھن حل لھم ولا ہم یحلون لھن -إلی قوله- ولا تمسکوا بعصم الکوافر؛ فنہانا أن _ 
متعع من ترویجھا لأجل زوجھا ا حربیء فثبت ان اختلاف الدارین بہما هو سبب الفرقة بینہما 
لا غیرء فافھم. ۱ 
کے ہچاضھساف تو می فامس سجھااس تفر 0الت انت 
والنصرانیة قبل زوجھا فھو اأحق بہا ما داموا فی دار الھجرة )٣٣۳۸:۳(‏ دل بمفھومہ أنە لا یکون _ 
اأحق بہا إذا اخعلفت بہما الدارہ وإذا ثبت کون اختلاف الدار سببا للضرقة بین الأأزواجء دل علیٰ ْ 
کون مانعا من التوارث أیضا؛ لکون کل من النکاح وا میراث مبنیا علی الولایة فافھم۔_ 








إعلاء السنن ُٰ ۱ ٤‏ 


باب میراث المرتد 
۷۲-عن زید بن ثابتء قال: ”ہعٹتی ابو بکر عند رجوعہ إ إلی أُھل الردة اُن 
أقسم أموالھم بین ورثتہم اللسلمین' روا فی اق ولم أقف لە علی سند. 


قال ا جصاص فی قولە تعالی: فوالذین کفروا بعضهم أولیاء بعضچ4: قال ابن عباس 
والسدی: یعنی فی ا میراثء وقال قتادة: فی النصر والمعاونة وھو قول ابن إسحاقء قال ابو بکر: 
ما کان قوله تعالی: لن الذین آمنوا وھاجروا وجاھدوا -إلی قولە- أولِك بعضھم أولیاء بعض )4 
بس رھ یس کسر سر با دیس بعہ ‏ اہ 
شیٰء ختی یہاجرواچ نافیا للمیراثہ وجب أُن یکون قولہ: غوالذین کفروا ؛ بعضھم أولیاء بعض4.. 
موجبا لإثبات التوارث بینہم؛ لان الولایة قد صارت عبارة عن الدعوارث بینہم (دون النصر؛ لأُنه 
تعالی أثبت ت النصر بعد نفی الولایةہ فدل علی أُن امراد بالولایة هو التوارث دون المعاونة) فاقتضی 
عمومه إثبات التوارث بین سائر الکضار بعضسّم من بعض مع اختلاف مللھم؛ لن الاسم یشملھم 
حور موہ سل ہو سر ۷۹). 

۱ قلت: ولم یقم دلیل علی نسخ قولہ تعالی: فلإوالذین کفروا بعضھم أولیاء بعض )4ء فلا _ 

یجوز تخصیصه بما روی عن علی بن أبی طالبء أنه جعل الکفر مللا مختلفة واللہ تعالی أُعلم, 

وروی أبو یوسف فی ”الآثار ‏ له عن أبی حنیفة عن حمادہ عن سعید بن جبیر؛ عن عمر 
ابن الخطاب رضی اللہ عنه أنه قال: الکفر ملة واحدة لا نرٹھم ولا یرثونناء ورواہ محمد فی 
”الٹار “ نحوہ وأخحرجہ ا لحسن بن زیاد أأیضاء وابن محسرو من طریقه عنه (۱۷۱)ء وھذا سند 
صحیح مع انقطاعهء وهو لا یضرنا فی القرون الفاضلةء وھو معارض ما رواہ الشعبی عن علی. _- 

واندحض بە قول ا موفق: إن علیا جعل الکفر مللا مختلفة ولم یعرف لە مخالف من 
الصحابة فکان إجماعا. بجر پت وجعل الکفر ملة واحدة. 
وھو منطوق قولہ تعالی: لوالذین کفروا بعضہم أُولیاء بعض إلا تفعلوہ ٥‏ تکن فتنة فی الأرض 
وفساد کبی ریچ فافھم. 

باب میراث ا مرتد 

قوله: ”عن زید إلخ: قلت: ولکتە ذھب إليه العلماء وو یدل علی أَنە ثابتء وتحقیق ھذا 

القول ان ا مرتد یخرج عن ملکە ما یملکە حین ارتدادہ موقوفا إلی ان یرجعء أو یموت أُو یقتلء 








کچ 7ا رت اق ۰س 


أو یلخق بدار ا حرب ویحکم بە؛ فیقع الإیاس عن الرجوع فان رجع فا ال مالەء وإن مات أُو قتل 
أو وقع ا حکم بلحاقه ینتقل ماله إلی ورٹته السلمین مستندا إلی وقت ارتدادہ؛ لأن ارتدادہ موت 
حکمی: فإذا ارتد فکأنه ماتء وکان عند الارتداد مسلماء فیرثہ ورثته اللسلمون ولا یصیر فیگا؛ 
لأنه مال مسلمء وھو لا یکون فیشاء نعم لو اکتسب مالا فی حال الردة یکسون فیما؛ لأنه مال 
کافر لا وارث لە من ا مسلمین والکفارء وقد خفی ھذا الفرق علی من جعله فیغا علی الٴطلاقء 
فظن أنە مال کافر لا وارث لە؛ فیکون فیٹا کالذی اکتسبہ فی حال الردة. 

وا جواب: أُنە ما کان مالکا ‏ ماله لم یکن کافرا بل مسلماء وا صار کافرا لم یبق مالکلِ 
فکیف یکون ماله مال کافر؟ بل ہو مال مسلم؛ فینتقل إلی ورثته اللسلمین؛ ولا یکون فیئاء فتدبر؛ 
فانه دقیق.ٴ 

وقد خفی ھذا الفرق أیضا علی من جعل ماله کله لورثته المسلمین سواء اکتسبہ فی حال 
اعت ای کالترتہ تغل افظغائر ل فلخ سن گااران سوب 
ومسلما فی حق ورثتہ؛ لأن معنی دم إقرارہ علی الکفر أنه لا یترك عسلی کفرہہ بل یقتل إن . 
لع زع أُو یحبس أُن یرجع أو بموتء وھذا العنی لا یجعله مسلما لا فی حق نفسہہ ولا فی حق 
ورٹتہ فالحق هو الفرقء وہو مذھب أبی حنیفةء وللہ درہ حیث ینتہی نظرہ إلی دقة لا ینتہی إلیہا 
نظر محمد وأبی یوسف؛ فکیف بغیرھما؟ 

بقی أُن ابا بکر ورث ورثٹتہم علی الإطلاق من غیر فرقء فالجواب: أنە لم یکن ذاك لأجل 
أنه کان لا یری الفرقء بل لأجل أُنە لم یکن ھناك مال مکتسب فی حال الإسلام ومال مکتسب 
فی حال الردة؛ لان القتال وقعت معھم مع ارتدادھم فاشتغلوا بالقعال ولم یکن لە فرصة 
للاکعساب ولو اکعسبوا شیغا لم یکن متمیزا ما اکٹسبوا فی حال الإسلامء فکذلك لم 
یفرق سل لا؛ لأنہ لم یکن یری الفرق فاعرف ذلك: واللہ اُعلم بالصواب. 

قال العہد الضعیف: قال ابن حزم فی "ا حلی ": واختلفوا فی میراث المرتد فصح عن علی 
ابن أبی طالب أنه لورثته من المسلمینء کما روینا من طریق الحجاج بن المدہال: نا ابو معاویة 
الضریرء عن الأأعمش؛ عن أبی عمرو الشیبانی ان علی بن ابی طالب جعل میراث امرتد لورٹته من 
السلمین؛ وروی مثله عن ابن مسعود ولم یصح (أی لکونە مرسلا منقطعا وھو حجة عندنا)ء ومن 
طریق ‏ وکیع: نا سفیان الٹثوری؛ غواموسی ین آی کر قال: شالت‪سستاہ ات نت ارک 








إعلاء السن : ٦‏ 3 پا 


×۷ اوت او 
۷ عن عمر بن عبد العزیز فی امرأة الأسیر: اُنہا ترثہ ویرثہا۔ 
۸ - وعن شریح قال: یورٹ الاسیر إذا کان فی أیدی العدو. 
007ا اق وع ار می تر رگ ضرا ضوع 
روایات الدارمی فی ٭ اس 


ہل یرث ا مرتد بنوہ؟ فقال: نرثہم ولا یرثونناء وتعتد امرأُته ثلاثة قرو فان قتل فأُربعة أشھر 
وعشراء ومن طریق سفیان الثوری: عن عمرو بن عبیدہ عن الحسن, قال: کان السلمون یطیبون 
میراث المرتد لاھله إذا قتل (أُو ألحق بدار ا حرب؛ کما سیجیء)؛ وروی توریث مال المقتول علی 
الردة لورٹشه من اللسلمین عن عمر بن عبد العزیزء والشعبی؛ وا حکم بن عتیبةء والاأوزاعی؛ 
وإسحاق بن راھویەء وقال سفیان الغوری: ما کان ماله فی ملکه إلی ان ارتد فلورثته من اللسلمینء 
ناس ملسم ای ات( .)۳٣٣‏ ۱ 

قلت: وھو قول أبی حنیفة سواہ وأما ما أوردہ اہن حزم عليه فکلام بعض الأحباب 
مشتمل علی ا جواب عنه. 

وقال الإمام أبو یوسف فی ”ا حراج“ لە: حدثا الأعمش, عن أبی عمرو -ھو الشیبانی- عن 
علی رضی الله عنہ أنه اتی بمستورد العجلىء وقد ارتد فعرض عليه الإسلامء فأبی فقتله وجعل 
میراثہ بین ورثته ال مسلمین قال: وحدثا اأشعث عن عامر وعن ا حکم فی المسلمة یرتد زوجھا ویلحق 
باأرض العدو: فان کانت من تحیض فثلاثة قروء وإن کانت من لا تحیض فئلائة أُشھر؛ وإن 
کانت حاملا فحین تضع ما فی بطنہاء ثم تتزوج إن شاءتء ویقسم ا میراث بین ورثته من الملسلمین 
اھ (٢۲۱)ء‏ وفیه دلیل علی ان لحوق ا رتد بأُرض العدو فی حکم الموت: واللہ تعالی أعلم. 


باب میراٹ الأسیر 
قوله: ”عن عمر بن عبد العزیز ‏ إلخ: قلت: هو مذھب أثمتناء قال العبد الضعیف: وبہذا 
ظھر ان بدخول ال مسیلم بدار ا حرب بأمان او بغیر أمان لا یختلف بە وبزوجته الدارء فترثہ ویرٹہا؛ 
فان السلم من أُھل دار الإسلام حیثما یکو فلو اأسلما فی دار ا جرب وخرج أحدھما إلی دار 
الإسلام مھاجرا لم تختلف بہما الدار کما مر وھذا مما خفی علی بعض الاأحباب فقال ما قال 
وأُطالء والعلم للہ المللك ا متعال. 











ج ۱۸ : ۷ 


باب حرمان القاتل من ا میراث 
87 ”صن مض بن راد حدلتی ملیعمان پن مرسی عن ضر بن جیب 
عن أبیيە عن جدہ اُن النبی ‏ قال: دلیس للقاتل شیءہ وإن لم یکن لە وارث فوارثہ 
قرب الناس إليه ولا یرٹ القاتل شیئا)ء أخرجە أبو داودء وقال الزیلعی: محمد بن 


رافتاف مقال, 


وقال اللوفق فی ”المغنی ٴ: والأسیر کالمفقود إذا انقطع خبرہ: وإن علمت حیاته ورث فی 
وقتادۃء والصحیح الاأول؛ والکفار لا بملکون الأُحرارء واللہ اأعلم اھ (۲۱۲:۷) ظ. 


باب حرمان القاتل من المیراٹ 

قولہ: ”عن محمد بن راشد ‏ إلخ: قلت: هو مختلف فيه والاختلاف غیئر مضر؛ وأخرجه 
النسائی من طریق إسماعیل بن عیاشء عن ابن جریج؛ ویحیی بن سعید عن عمرو بن شعیب به 
مرفوعا: (لیس للقاتل من ا میراث شیء)ء وضعفے ابن القطان بأن روایة ابن عیاش عن غیر الشامیین 
ضعیفة عند البخاری وغیرہ. ِ 

قلت: هو شاھد لروایة محمد بن راشدء وأخرجہ النسائی أیضا من طریق مالكء عن یحبی 
ابن سعید عن عمرو بن شعیب؛ ان عمر قال: إن النبی حی قال: (لیس لقاتل شیء)؛ وقال: ھو 
الصوابء وحدیث ابن عیاش خطاأً (زیلعی). 

قلت: ھذا ظن من النسائیء وإنا الروایةعند عمرو بن شعیب من طریقین: من طریق أبیه 
عن جدہ. ومن طریق عمر؛ ویحبی یرویہا من طریقینء فلا وجه لسخطحة ابن عیاش بعد ما روی 
محمد بن راشد عن سلیمان بن موسی عن عمرو بن شیعب بتلك الطریقء وقال البیہّمقی: حدیث ٭ 
عمرو بن شعیب عن عمر فیه انقطاع. 

قلت: لا ضیر فإن الانقطاع غیر مضر عندناء لا سیما إذا تید بوصول ابن راشد وابن 
عیاش وھذہ أُمٹل طرق ا حدیث؛ وقد غمل بہ الأئمة مع ان شیئا من طرقه لا یخلو من کلام 

ولکنہم اختلفوا فی ان ای قتل موجب للحرمان من ا میراث؟ فقال أصحابنا: هو القتل الذی 
یتعلق بە وجوب القصاص آأو الکفارةء وقال غیرھم: القتل یمنع مطلقاء وقال آخرون: یمنع إذا 
أوجب قصاصا أو دیة أو کفارۃ. وقال آخرون: القتل اللوجب للدیة یمنع من الورائة من الدیة 








إعلاء السٹن ۱ ات 


باب فی أُن العبد لا یرٹ ولا یپورث 
۱ہ قال رسول اللہ ہتہ: (من باع عبدا وله مال فماله للبائع إلا ان یۂ یشترط 
المبتاع) (متفق عليه). ٍ 


لا من غیرھا. قلت: لا وجه للفرق بین الدیة وغیرھاء فبطل القول الرابعء ولا معنی بجعل مطلق 
ا9 00 0م 
لأن ا حرمان إِنما هو جزاء للقتلء والقاتل بحق لا یہ ہو رجہ ثم القتل 
بغیر حق قد یکون موجبا للوزر وقد لا یکون؛ فالذی لا یکون موجبا للوزر لا یسۃ یستحق الجزاء لان 
إیجاب ال جزاء یجعل غیر الملوجب للوزر موجبا لەه؛ رو لپ امو فبطل القول الثالث وثبت 
اُن قول أصحابنا هو الصواب. 
والتحقیق أُن القتل إن کان بحق فالقائل فيه ہو الشارع الذی أمرہ بەہ أو اُذن له فیہ؛ فھو 
لا یوجب حرمان القاتلء وإن کان بغیر حق فان کان موجبا للوزر فھو موجب للحرمان؛ لان ھذا 
هو القتل حقیقة وإن لم یکن موجبا للوزر فھو قتل صورة لا حقیقة بل هو إتلاف للمحل فقط؛ 
فلا یکون موجبا للحرمان بل یکون کسائر الإتلافات فی إیجاب جزاء ا حل دون ا حرمانء وھذان 
من دقة نظر أُصحابنا رحمھم اللہ فاحفظہء واللہ اُعلم بالصواب. 


باب فی ان العبد لا یرٹ ولا یورث 

قولہ: ”ال رسول اللہ یػُ “ إلخ: قلت: ودل ہذا الحدیث علی أُن العبد لا یملك شیا من 
رج پوپ رر ج تر یر حت3 
ملك ا مالء والعبد لا یلك شیئا من اظّال وتوریثه توریث لمولاہ وھو لا یستحق ا میراث: ففیه 
توریث غیر الستحق؛ فلا یرث وروی عن طاوس: أُن العبد یرث؛ ویکون ما ورثه لسیدہ 
ککسبہ؛ وکما لو أُوصی لہ؛ ولأنه تصح الوصیة لە فیرث کا لحمل (امغنی)ء وھو مخالف ما دل 
عليه النصء:والقیاس علی الوصیة فیاس فاسدۂ؛ لن الوصیة للعبد وصیة مولاہ ومو ال للوصیة 
وتوریٹہ توریث مولاہ وہو غیر أھل له. وکذا القیاس علی الحمل فاسد؛ لان الحمل أھل للتملك 
دون العبدء والقول بأن العبد أُھل للتملك دون البقاء فیثبت لە الملك أُولاء ثم ینتقل منه إلی ا مولی؛ 
فاسد؛ لأُن البقاء اُھون من ا حدوث فلما لم یکن أھلا للبقاء لا یکون للحدوث. 

وروی عن ابن مسعود فی رجل مات وترك أبا مل وکا: یشتری من ماله ثم یعتق فیرث وھو 








ج - ۱۸ ۹ 


باب فی ان الکاتب لا یرٹ ولا پورث ۰ 
۲ عن عمرو بن شعیب؛ عن أَبیەء عن جدہہ ان رسول اللہ عفت: 0207 
کاتب علی مائة أوقیة فأُداھا إلا عشرة أواق فھو عبدہ وأیما عبد کاتب علی مائة دینار 
٦‏ 
قول ا حسن (المغنی))ء ومعناہ عندنا ان قال ذلك علی وجہ الملشورة دون الإفتاء یعنی أنه یبہغی 
للورثة ان یعتقوا أبا للورث من ماله ویش رکوہ فی میراثہ اُداء لحق مورثہم وشکرا لإنعامہ علیہم 
تر لال لوم تا ال آرلی وکات آپی سرد مہہ لا یا بعد ماع "السشٰ* آلهجملة 
وارٹا بصد العتقء ٹم ردہ بأنه لا یص؛ لان الب رقیق عند موت ابندہ فلم برٹہ کسائر الأقارب؛. 
وذلك لن امیراث جار لأھله باللوت؛ فلم ینتقل عنہم إلی غیرھم اھ والعجب أنه یقول ذلك فی 
الاب وینساہ فی الکافر إذا أسلم بعد موت الورٹ قبل قسمة ال رك مع ان الدلیل جار فیه بعینہ. 
وروی عن مکحول وقتادة أنہما ورٹا من اُعتق قبل القسمةء وھو غیر صحیح؛ لان ملك 
الورث قد انتقل إلی الورثة بوتہ والعبد لم یکن أُھلا للملك إذ ذاك؛ فلا یرث بحصول صلاحیة 
اللك بعدہ؛ وعدم القسمة لیس بمانع من ثبوت ملك الورثة فالقسمة وعدمھا سواءء والله أعلم. _ 
٠‏ قال العبد الضعیف: وقال ابن حزم فی ٭ ا حلی “: العبد لا یرث ولا یورث: ماله کله لسیدہ؛ 
ھذا ما لا خلاف فيیهء وقد جاء بہ نص نذ کرہ بعد ھذا إن شاء للہ تعالی؛ وروینا عن بعض الصحابة 
أنه یباع فیعتق فیرثء ومذا لا یوجبه قرآن ولا سنق فلا یجوز القول بە اھ (۳۰۲:۹)ء والنص 
الذی أشار إليه هو ما رواہ من طریق ابن ومب؛ عن محمد بن عمروء عن ابن جریج؛ عن أَبی 
الزبیر عن جابرء قال: قال رسول اللہ م یلاہ : (لا یرث ا مسلم النصرانی إلا أُن یکون عبدہ أو أمتہہ 
)۳۰٣:۹(‏ حمله ا جمھور علی ا معتق والمعتقة یرٹہما مولاھما وإن اختلفت أدیانہمء وأعله ابن 
حزم بأن ابا الزیر عن جابر ما لم یقل: سمعت أو أخحبرنا تدلیسء ولو صح فلیس فیه إلا عبدہ أُو 
أُمتہء ولا یسمی المعتق ولا العتقة عبدا ولا أُمة اھ ای فمعناہ ان مال العبد والمة مولاھما وإن کانا 
نصرانیین أو یہودیین فان اختلاف الدین لا یمنع الللكء واللہ تعالی أعلمء ظ. 
باب فی ان اللکاتب لا یربْ ولا یورثٹ 
قولہ: ”عن عمروٴ إلخ: قلت: فالحدیث ثابت وخجةء وھو یدل علی أُن العتق فی اللکاتب 
لا ینقسم علی أجزاء بدل الکتابق وھو مذھب جمھور الصحابة ومن بعدھمء وأخرج عبد الرزاق 
عن علی أُنه قال فی الملکاتب یعجز: إنە یعتق با حسابء کما فی ”نصب الرایة“۔ 








إعلاء السان اللکاتب لا یرث ولا پورث ۳٣‏ 
فأداھا إلا عشرة دنانیر فھو عبد)ء اأخرجہ الحاکم وصححہہ وصحح الذھبی أیضاء ولە 


ویحتج لە بما روی عن عکرمة عن ابن عباسء عن النبی ُء أنه قال: دالمکاتب یعتق بقدر 
ما اُدی ویقام عليه الد بقدر ما عتق منەء ویورث بقدر ما عتق منه؛ء وھذا ا حدیث وإن کان من 
جھة الدلالة اُقوی من حدیث عمرو بن شعیب؛ لأنه نص فی تقسیم العتق والرق علی أُجزاء بدل 
۔ الکتابة بخلاف حدیث عمرو بن شعیب فإنه ظاهر فی عدم انقسام ولیس بنص فیهہ وأنه یحتمل 
آن یکرت شا آل ملق انالد ولر راضہاز مس الاجرات إلا آة حنیت ضرر یو شب 
اترزی بت یہ جاللف: لان کرت مک ھا سس تب؛ لأماقد پوری من عععحرمة عن ان 
عباس عن النبی طٍَِأٌّ وقد یروی عن عکرمةةء عن على؛ عن النبی یَُِ وقد یروی عن عکرمة 
من قوله (نیل الاأوطا). 

وإن کان دفع ھذا الاضطراب ممکتا بأن یکون الروایة عند عکرمة عن ابن عباس وعلی 
وا وی کاتتاحی ا سان وا ھوعارت رد آق سس مد سس الا آنالازی نھد 
بن ھذا الاضطراب من خطأً الرواۃء والصواب ان عکرمة رواہ عن علی ٴمن قوله؛ فاأُخطاً بعض 
الرواۃ فجعله مرفوعاء وأخطاً الآخر فجعله عن ابن عباس لکثرۃ روایتہ عنه. ْ ۱ 

ارعاحعرت شس ری مت فی و عفیت کر کر جب لی الات فو 
للكاتبة لا یکون نصافی تقسیم العتق علی أُجزاء بدل الکتابة ولا یکون هو مرادا لھمء وإنھا یکون 
مرادھم تعلیق العتق بأداء جمیع بدل الکتابة ولیس من ضرورة ھذا التعلیق هذا التقسیم؛ فحدیث 
عمرو بن شعیب هو الراجح. ٰ 

ثم فی حدیث عکرمة کلام آخرء وھو أنە لا یعلم منە ان العقسیم کما یجری فی ا حد 
وا میراثٹء کذلكغ یجری فی ولایة النکاح والشھادة والقضاء وغیرھا أم لاء فان قیل: نعمء فھو 
بعیدء وإن قیل: لاء فما الفرق؟ فان قیل: الفرق أُن ال حد والمیراث متجزئ: بخلاف النکاح 
والشھادة والقضاء وغیرھا. ۱ 

قلنا: لا نسلم ان المیراث متجزئ: وإما التعجزی هو الموروث أُعنی ا ال وکذا لا نسلم ان 
استحقاق ا حد متجزئ وانما اللتجزئ هو الضرب؛ فان قلتم: إن استحقاق ا ال فی الیراث 
والضرب فی ا حد ینقسم بانقسام ا متعلق. قلنا: فکذلك النکاح والشھادة والقضاء ینقسم باعتبار 
المتعلق فما الفرق؟ والحق أُن العتق وإن کان متجزئا باعتبار التحقیق إلا أنه غیر متجزئ باعتبار 
۱ اث وا ےکپ کگزوال ادث فی الوضرت فانه یزول عن العضو بغسل الملغفسول إلا أنه لا یظھر 








ج - ۱۸ اکا لا وک ولا بورت ٥٢‏ 
طرق أخری عدد ابی داود والترمذی وابن ماجةہ وإن کان فیہا کلام فلا ۔سقط عن 


امو ساپ الصلاۃ ومس الصحف وغیرھما إلا بعد تمام الوضوء؛ لن حقیقة حقیقة ا حدث مانعة من 
ملدالافتال) وس سس و فی ا معوضئ فی ض4من بعض الاُعضاء فکذا حقیقة الرق مانعة من 
اسصحقاق حد ا حر وھو الزیدۃ علی خحمسین. ونکاح ا حر وھو الزیادة علی اثتینء والمیراث ولو 
بفلس؛ وھی موجودة فی ضمن معنق البعض؛ فلا یستخق العبد مغھا شیا ولیس قدر الرق مانغا 
حتی یقال: إه قد انتقص جزء منەه؛ فینقص أثرہ بقدرہ۔ 

وظھر من ھذا التحقیق حقیقة مذھب أبی حنیفة فی تجزیئ العتق وعدمہ؛ وھو أنه متجزئ 
من حیث الذات؛ غیر معجزی من حیث الأثر وما یقال: أنه قوة شرعیة وھی ولایة النکاح 
والانکاح والشھادۃ وغیرھاء وھی غیر متجزئة ظاھر البطلان؛ لأُن ھذا دلیل عدم انقسام الآثاں لا 
دلیل عدم انقسام نۂ نفس العتق؛ لأن هذہ القوۃ اأثر للعتق لا عینہ؛ لن العتق قوۃ ذ فی اللعتق؛ یدفع بہا 
العملك من نفسےء وھذہ القوۃ أثر لزوال الملك لا إلی مالكء فإن زال الملك عن الکل حدث ھذہ 
القوۃ ذ ا2لئ طرر کک لی الڑہ راااون ‏ اتآ فاضازن الد 
کسرایة الللكء فیکون متجزثا کالملكء توضیحە أُن الرق إنھا یثبت فی الانسان لضرورة الملك٠‏ 
فیکون تابعا للملك ثبوتا وزوالاء فعند ثبہوت ا ملك فی الکل ث ثبت الرق فی الکل؛ وعند ثبوتہ فی 
الجزء یثبت فی الجزء وعند زواله عن الکل یزول عن الکل وعند زواله عن ا جزء یزول عن ا جزء 
هذا هو التحقیق الذی أُنعم اللہ بە علیء ولم ارہ لغیری۔ 
.:... وبہ یظھر ان نظر أبی حنیفة دق من نظر صناحبیہۂَ حیث حکموا یعدم تجھزئ العتق نظرا إلی 
عدم تجزیئ الآثارء والحق ان عدم تجزی الآثار شیء؛ وعدم تجزئ العتق شیء آخرء وقد ذکرنا بحٹ 
' تجزئ العتق وعدمہ فی باب أن معثق البعض لا یرٹ ولا یؤرث. 

قال العبد الضعیف: لا یفرح بہذا التحقیق إلا من فرح با عندہ من العلم؛ کما هو دأب 
بعض الأحباب؛ وقد أخطأً خطا بیناء حیث لم یضرق بین الرق واللكہ ولا نراع فی ان الرق غیر 
مصجزأ والملك مصجزأ؛ لن الرق ضعف فی العبد یثبت حقا للہ تعالی؛ لان الکاضر ما استتکف ان 
یکون عبدا للہ خالصاء جازاہ اللہ فصیرہ عبد عبدہہ وا ملك أثر ھذا الضعف؛ یصیر بە العبد محلا 
لتصرف الغیر فيه بیعا وشراء وھبة ونحوھاء وإذا ثبت کون الرق غیر متجزأً کذلك؛ لأنہ قوۃ 
شرعیة تشبت فی العصد حت للہ تعالیء ولو جعل العتق عہارۃ عن زوال اللك لا إلی مالك؛ صح 
القول بتجزئہہ وأما العتق بمعنی زوال الرق فغیر متجزاً اتفاقاء وانما النراع فی الإعتاقء ھل هو متجزاً 








إعلاء السنن الکاتب لا یرٹ ولا پررزٹ ۲ 
درجة ا متابعة والاستشھاد. 


أر لا؟ فقال ابو حنیفة بأنه متجزأ؛ لأن الإعتاق عبارۃ عن إزالة اللك؛ لأنه فعل العبد وتصرف 
الائسان یقتصر علی حقہء وحقه اللك دون الرق+ لن حق اللہ تعالیء کما تقدمء فیلزم ان الثابت 
بالإعتاق زوال ا مك أُولا ثم یزول الرق شرعا اتفاقا إذا زال لا إلی مالكء ولو جعلنا العتاق إزالة 
للرق قصدا لکان العبد مبطلا لحق الغیر قصداء وھو باطل. _-- 

وقالا: الاعصاق إثبات العتق یإزالة ضدہ -وهو الرق- لان ا حل لا یخلو عن اأحدھماء فإزالة 
اأُحدھما توجب إزالة الآخرء وھما لا یتجزئان بالاتفاقء فکذلك الإعتاقء وإلا لزم تخلف ا لمعلول 
عن العلةہ او تجزئ العتق وھو باطل. أما الاُول فظاھرء وأما الشانی فلان العتق ضد الرقء وھو غیر 
متجزئ فكذلك ضدہ. 

والجٍواب بمنع قولھم: إِن الإعتاق إثبات العتق بإزالة الرقء وانا هو عبارة عن إزالة اذلك 
وھو متجزأ بالاتفاق؛ فکكذلك الاعتاق. وبالجملة فان الرق لا یتجزأ زوالا عند أحدء والنازل 
بالاعتاق بالذات زوال اللكء وإذا ثبت ذُلك لزم فی اعتاق بعض العبد ان یعتق ذلك القدر؛ ای 
یزول ملکه عنەہ وبیقی کمال الرق فی ولازمہ شرعا ان لا ییقی فی الرقء فلزم ان یسعی العبد فی 
باقی قیمتہ لاحتباس مالیة الباقی عندہ وما لم یؤد السعایة فھو کالملکاتب؛ إِلا أنه لو عجز لا یرد إلی 
الاستخدام بخلاف الکاتب: لان الستسعی زال ا ملك عن بعضے لا إلی مالك صدقة عليه بە؛ 
بخلاف المکاتب فإن عتقه بمقابلة التزامہ بعقد باختیارہہ یقال یفسخ بتعجیزہ نفسہء فافھمء فإن ھذا 
هو ا حقء إن شاء الله تعالیء وو الذی ذکرہ الفقھاء کالسرخسی وابن الھمام وغیرهما. 

وما اُوردہ عليه بعض الأحباب رد عليه؛ فإنہم لم یقولوا: إِن العتق قوۃ شرعیة وھی ولایة 
النکاح والڑانکاحء وانما قالوا: إن العتق قوۃ شرعیة یقدر بہا الأنسان علی تصرفات شرعیة من 
الولایات ولا یتصور ثبوت هذہ القوۃ فی بعضه شائعا فلزم القطع بعدم جزئە وکذلك بعدم 
تجزئ الرق لکونە عبارۃ عن ضعف فی العبد یعجز بە الإنسان عن تصرفات شرعیة من الولایات 
ولا یتصور ثبوتہ فی بعضہ شائعاء والملك متجزئ قطعاء فلزم ما قلنا: إن باعتاق البعض یزول ا ملك 
عن البعض؛ ویتوقف زوال الرق علی زوال ا ملك عن الباقی. ْ 

وحاصل ا خلاف راجع إلی أُن إعتاق البعض ھل یوجب زوال الرق أُم لا؟ فعندہ لا یوجب 
بل یبقی کل ا حل رقیقاء ولکن زال ا ملك بقدرہہ وعندھما یوجب زوال الرق عن الکل نظرا إلی 
ظاہر معنی الڑعتاق لغة؛ فإانه عبارۃ عن إثبات العتق الذی هو ضد الرقء ولم ینظرا إلی حقیقتہ من 








. ٥۳ 7۲ ۱ ۱ٰ ا‎ ٦ ۲" ۱۸ ج‎ 

۱ باب فی آن: سی لئے رت ارت 
۱ ۳ عن مالكء عن نافعء عن ابن عمرء ان رسول اللہ عٹه قال: کا ات 
۱ ش رکا لە فی غبد لکان لە مال ییلغ ثمن العبد قوم علیيه قیمة العدلء فأعطی ش رکاءہ 


. کونه فعل العبدءوتصرف الإنسان لا یکون متعدیا عن متخل تصرف إلی مخل آخرہ ونھا یتعدیٰ إلی _ 


ت۳" و سز سخ اضر الات س٣ز‏ سا ہش را می " العفایق ٤و‏ : 


ت . 07و0 ا اصاب للا او کا رٹ تاب ماخ می رام ٦‏ 
عليه الحد بحساب ما عتق منہء فلا نعلم أحدا من الفقھاء قال یەہ کما قی ' 'الغنی" ۷ :) 
کی راقو گی جک مور ہیی اپ ور وو و ھت : 


۱ اک ان تی الہعض لا یرٹ ولا پورٹ ۱ یا سی ا 
قوله: سالگ2 إلخ: اقلت: ھذا الحدیث نص فی أن لمع بتجرآأء وھو الڈی شخب إلید _ 


چا و حنیفة وخالفه صاحباہ افقالاً: إن العتق ١ِ‏ یتكجخزئ ٤‏ (قال العبد الضعیف: وا تغفل عم ہنا : 


عليه سابقا اُن الخلاف فی تجزئ الإعتاق وعدمہ أو فی العتق معنی زوال اللكء لا فی العتق الذیٰ 
ہو ضد الرقء فھو غیر متجزاً اتفاقاء ظ) واحتج لھما الطحاوی با رواہ یسندہ عن ابی الملیحء عن 
أبیہ: : أُن رجلا أعتق شقصا لە فی مملوك فأعتقء النبی عككُء وقال: (لیس لله شریيك؛ ۔ وقال: دل 
قول البی ما : : دلیس لله شریك) علتی ان العتاق إذا وجب بە بعض العبد للہ اندفی ان یکون لغیرہ 
ے علی بقیتہ ملكء فثبت بذلك ان إعتاق الموسر والمعسر جمیعا یبرعان العبد من الرقا.< ۱ 
کت والجواب عنہ آن لا دلالةقی احدیث علی ما قال؛ لن لأصل ان لی لبمض إنا کا قادزا“ 
. علی إعتاق الباقی یجب عليه إعتاقہ؛ لنہ روی الطحاوی وغیرہ عن أبی ھریرۃء عن النبی َء آله_ 
. قال: دمن اأعتق نصیاللہ فی مملوك تعلیه خلاصه کلہ فی مالغ مو ہر سے و 
غیر شقوق علیه؛. وروی الطحاویٰ أیضا غن عبید اللہ عن نافع؛ عن ابن مر - غن النبی ع . 
قال: قال رمسول اللہ ع لت : (من اعتق ش رکا لە فی مملوك فعليه عتقہ کلہ إن کان لە مال یبلغ ثمنەۂ -' 
7 وإن لم یکن مال یقوم قیمة عدل علی ا معتق وقذ عتق بەما عتق؛. ولا کان فیما نحن فيه قادرا علی_ 
۱ و و او 7 سا اق و کہ ور ا الا لأن العتق لا یعجرء وقولہ<: 








شون معتق البعض لا یرث ولا یورث ۳٤‏ 
حصتہمء وعتق عليه العبدء وإلا فقد عتق منە ما عتق؛)ء رواہ الشافعی فی ”الام ”. 


(لیس للہ شریيك٠‏ علة لوجوب إعتاق الباقیء ومعناہ أُىك إذا اأعتقت شقصا منە ابقیت الشقص 
الآخر علی ملكکك صرت شریکا مع اللہ صورةء ولا ینبغی للعبد ان یشارك مع اللہ؛ لأنە لا شریك 
لەء فوجب عليك إعتاق الشقص الآخرء فلذا اُعتقه عليكء فلا دلیل فی ھذا القول علی ان العتق لا 
یتجزأء فاندفع ا حجةء واستقر عرش التحقیق علی ما قال ابو حنیفة. 
واندحض قول الطحاوی: إن ما قال ابو یوسف ومحمد أصح القولین عندناء موافقته ما 

روی عن النبی ىَِّ فمذھب أبی حنیفة کما ہو اُقوی من جھة الروایق کذلك هو أقوی من جھة 
الدرایة أیضا؛ لن الرق ضعف فی العبدہ یجعله عرضة للملك؛ فلا یکون الاعتاق -وھو فعل 
الإنسان- مؤٹرا فی [زالة ھذا الوصف قصدا لکونە خارجه عن محلیة تصرفہہ وھا یکون مؤٹرا 
فی إزالة اك الذی هو حقه؛ وو متجزاً اتفاقا فکذلك العتاق؛ فافھم. 

فاذا تہ ثبت اُن معتق البعض یبقی رقیقا لا یکون وارٹا ولا موروٹا؛ لن توریٹه یستلزم توریٹ 
کر فرصت 7ضاصٌ سام ای ۷س الات اوت کان ال 
ذلك لا یجوز وطئ اللعتقة البعض مع کون بعضہا ملوکا ولا تولیه علی بعض الأبناء 
والبنات. وقد خفی ھذہ الدقیقة علی بعضھم فقالوا: معتق البعض یرث ویورث؛ ویحد ویودی 
علی حسب ما عتق منه میراث ا حر وحدہ ودیتهء وقد خفیت ھی أیضا علی من قال: إنه لا یرث 
ولایورث ولایحد حد ا حر ولایودی دیہ؛ إلا أنه یسععبدہ ا مولی علی حسب مارق منەه؛ 
فیستخدمه بقدرہ؛ ویترك علی قدر ما عتق منە. 

ویطالبون ھؤلاء بالفرق بین الوطئ والاستخدامء فإن قالوا: إن الوطئ لا یجوز؛ لأأن فیە 
تصرفا فی غیر ما یملکه. 

قلنا: فکذا فی الاستخدام تصرف فی غیر ما بملکہ فان قالوا: نقیسه علی الأمة ا مشت رکة 
لا یجوز وطغہاء ویجوز ا مبایاۃ فی الاستخدام. 

قلنا: ھذا قیاس مع الفارق؛ لأن الأمة للشت رکة مشت رکة بین العبدینء ومعتق البعض مشتر 
۔۔ں._۔۔۔۔ےےےےے کت 
كذلك معتق البعض؛ لأنه لم یأُذن اللہ فی استعباد ا حر بل أُوجب علی معتق البعض إعتاق الباقی 


)١(‏ قال العبد الضعیف: رواہ الائمة الستةہ فکان العزو إلیہم اأولی وأُوجب۔ 











ا تق الع لاریٹ رای تی ٥٣‏ 
: معی پر و یا ون 7 


تحرزا عن استعباد ا حر إن کان مالکا للباقی او موسراء وأأوجب فی صورة الاعسار وعدم الملك 
استسعاء العبد ولم یأذن باستعبادہ أصلا۔ 

وبہذا التحقیق ظھر أُن مذھب الإمام فی معتق البعض أقوی ال مذاہب؛ وللہ درہ ما أدق نظرہ 
وأئقبء وذلك فضل اللہ یؤتیه من یشاء 

ٹم اعلم ان الکاتب ومعتق البعض کلاھما فی حکم العبد عندنا سا داما حیینء فلا یرثان 
اُحداء وإذا ماتا یؤدی من ترکة اللکاتب ما بقی من کتابتہ إن ترك وضاءہ والباقی لورٹہء وإن لم 
بترك وفاء فکل ما ترکھ لسیدہہ وإذا مات معتق البعض فإن کان کلە مل وکا لواحد فحکمہ حکم 
اللکاتب: وإن کان بین رجلین اُعتق اأحدھما نصیبه؛ فان کان الذی لم ی یعتق استسعی العبد فله من 
ٹا نوا ات ارم الجریت ترای کو نات می سن واحتج الموفق 

فی ”المغنیٴ من قال: إن معتق البعض یرٹ ویورث علی مقدار ما فیه من ا حریة بما روی عبد اللہ 
ابن اأحمد: : حدثنا الدیلیء عن یزید بن هارونء عن عکرمةہ عن ابن عباس: أُن النبی یك قال فی 
العبد یعتق بعضه: (یرث ویورث علی قدر ما عتق منه) اھ .)۱۳٣:۱۷(,‏ 

قلت: الرملی ھذا لعله محمد بن عبد العزیز العمری -ا معروف بالواسطی- یروی عن 
طبقة یزید بن ھارون وممن هو دونه وھو مختلف فيه: قال ابو زرعة: لیس بالقوی. وقال أبو 
حاتم: عندہ غرائب لم یکن عندھم بائحمود وھو إلٰی الضعف ما هو. کذا فی ٴالصكہذیب". ولا 
أعرف لیزیسد سماعا من عکرمة؛ فھو منقطع الإسناد أأیضاء ولو صح لکان نصا فی محل التزاع؛ 
واللّ تعالی اأعلم. 

قال ا حافظ فی "العلخیصٴ: حدیث علی رضی اللہ عنە أنه کان یقول فی المبعض: یحجب 
بقدر ما فیه من الرق. کذا ذکرہ صنہء وا حفوظ عنه خلاف ذلك؛ روی البیہقی عنه أنه کان 
یقول: المل وکون وأھسل الکتابة بمنزلة الأموات اھ (۷٦۲)ء‏ وإذا کان ذلك محفوظا عن علی 
قفیه دلیل علی ضعف ما رواہ عبد الله بن اأحمد یاسنادہ عن ابن عباس مرقوعاء فإِن علیا اأعلم 
بالضرائض من من ابن عبساس؛ فیسصد ان یکون سمع من رسول اللہ مه فی ذلك ما لم یسمعہ 
علی رضی اللہ عنهء فافھم. 








وم" باب میراٹ اقمل 
7 و مل بن ماق ئن پزند ید بن عبد الله بن قسیط عن أبی ھریرۃ عن _ 
النبی مک شال : ؛ (إذا ااسجا الولوَد ورث٤؛‏ رواہ أبو داود ساکتا عليه. 


ت 7۲ ابی ات ال 
کَ ولا ئآ حافة الخ: قلت: :عذہ الأحادیت تدل علی آنمیمل برث؛ ولا خلاف 7 
وہ روط و انب حا نول الا رم حا ادص مال تی 


جم الدلالة علی ا حیاۃ؛ کت او اليکائَ أو غیر ذلكء وھو مذھب أبی حتیفة کر 7ی 
0+ وقال یمضقم: پَۂ پشْعرط الامتہلال فقط ثم اختلغوا فی بعناہ؛ نقال بعضهم: : ھورقع 7.٦‏ 
الصوث بالبکای وقال بعضھم: ھکل صلوت بد مندہ وا ھنا کیا لن الحبر هر دای ٰ 

اشاف ومرغیں سض بالیکامی طلق الوقے> -<وعد ایت تفر جا 


وزج الدارمَی عن:مکحول: قال: قال رسول اللہ مہ :ولا برٹ امیارد جن بنسعتبل 
ك0 :و غذابدل علی اج تر لد لخرتد اوالجواب غنه ان قولە: 7 


کت ”وتع حیا؛ زیادة منکرة؛ تفرد بَہا نکخرل غن مجھول؛ لأن ا حدیث مرسل ٹم الاستہلال لم کت > 


شرطاإلا لدلالتہ علیٰ ا یا فکل ما کان دالاعلی ا حیاۃ یکون مئلەء وإن سلم صحة ھذہ الزیادة 


یقال: صا اہ لود لاوت جیا ساف ولاو ار ۹ ا جو 


الواة رتو تو ۱ وت 
> ری یی مو وت جو کت 


جج وصنحت حیاته نیقین بح رکة عین أؤ یداو نفس أو بی شیء صحت: فإنہ یرٹ ویورٹ: ولا ٌ 
۱ معنی للاستہلال وهو قول أبی حنیفةء وسفیان الٹوریٰء والاأوزاعی؛ وأبی سلیمانِء وبرغان ذلك 


.ول او سال یے تر جوا بت ت 
' یؤرٹ حتی یخرج حیا کلہ؛ وھذا قول لا برھان علی صحتہ. 5 ۱ 
وقالت طائفة: ری سای تس 
واحتج لە مقلدوہ ما روی عن عمر: أنه کان یفرض للصبی إذا استہل صارخا. ولا حجة فیه علی 


٭_..آنە لاایوزٹ آباہ إلا بالاستٹہلال) َبَاخیر القغابت عن رجول اللہ یا آنہ قال: وصیاج:المولود حین-_ 
کی 8 ہم فرط تو ولا رای سوہ شیء فا کرزہ تی جیکیالیراٹ ۶ئ ۰ء۶ 5 








و ویر وو ای و کت ری میزاث الحمل_ : " 00 ۷ 
٤ ۲٠‏ ورواہ ان ماجة فقال: وکا کل ات و ا 


ا انعاق) عو یزیڈ بن عبد لٹ بن سیل عن ابی ھریرۃ مرفوغا: باذا اسخہل الولود و رفا ومن ._ 








طریق النسبائی بسندہ عن أہ لزعر ھن ابر مروعا: والص ٴإٰذا استہل ورثِ وصلی اہ کت 


۱ نقول ولیس فیہ آنه إذا لم یستہل لم یرٹ‎ ٠ 
ِ موہ ات ار سی ھا لالب واخین کرد لی اط‎ 
اللولود حییا ورث: وھو قولنا: ومن طریق محمد بن عبد ا ملك ؛ بن آیەنء حدثت عن أبی الا عون‎ 


کو می انقطا(ع):عن محمد بن الھیٹم: تا محمد لا السری العسقلانی عن بقیة غن الأوزاعیء ا 


بی الزبیۓ عن جاپیر مرفوعا: دإذا استہتل المولود صلی عليه وؤرثء ولا یصلی:عليه حتی 
سیل در و رد یع لو وٹ وی 6 


ال جح بات ھا فیا آنهز إٰذا ے. نكالتقی ذلدم 


.7 خی ولین فیہا إذالم یستہا لم یورث؛ فلا حجة لھم فیہاء : ٹم نسألھم عن مولود ولد فلم بستہل للا 
أن تحرك ورضع وطرف بعینہہ ٹم قعله قاتل عمداء اأیجب فی قصاص أو دیة ام لیس فیه إِلا غرۃ؟ ا 


فان قالوا: فيه القود و الدیة نقضوا قولھم؛ وأوجبوا أنە ولد حیء ما" المیرآت؟ وإن قالوا: 
لیس یه إلاً غرق ت رکوا قولھنم؛ واللہ الوفق اھ ملخصا (ہ وی و مک 

'ے ٹم اعلم ان الڈار النی ڈکرڑھا بعض الاب عھنا لا امب َمة لباب غال لاد لال تیہا:۔' 
علی میراث ا حمل, ولا فیہا بیان میراث ا مولود أنە رکا ومما یدل علی میراث ا حمل ما رواہ 
مالكء عن این شھاب؛ عن عروۃ بن الزبیرہ عن عمائشسة زوج النبیٰ طَِِ قالت: دإن ابا بک 


الصدیق -رضی اللہ عنه- قال فی الاُوساق التی نحلھا إیاہا: فلو کنت جددتیه أو احترٹیه کان" - 


لك ونم ھوٴالیوم مال الوارٹ, وإنما سا أُخواك وأختاك فاقتسموہ علی کتاب اللہ تمالی فقالت . 
عائشة -رضی الله عنہا-: والله یا أبت لو کان کذا وکذا لد رکتہ؛ ِا ھی أسماء فعن الأخری؟ ٴ 
قال: ذو بطن بنت خارجة اراھا جاویةہ ۔ وھذہ قضیة قد انت ا یہ 
_. أحد من الفقھای فکان إجماعا۔ 

وروئ الب مقی فيِ سلٹة' 1ےوا ھجت سست تخرد 
”تعجیل النفعة' پر ری و سو ات ۱ 


إعلاء السنن ۱ پراٹ اتل ٰ ۲۸ 


۹٦‏ ہ- وحدثا العباس بن الولید الدمشقی؛ ثنا مروان بن محمد تنا سلیمان بن 
بلالء خدثنی یحبی بن سعید عن سعید بن السیب عن جابر بن عبد الله وا مسور بن 
یک یر الا قال سر 3 7ق 2 یرت الم سی ہس سارغاء 0التر نعل 
لە ان ییکی أو یصیح أو یعطس). 


ابن ثابت- أُنہا أخبرتہ قالت: رجع إلی زید بن ثابت یوماء فقال: إن کانت لك حاجة ان نکلمه 
فی میرائك من أبٰيكء فإن أغیر اللؤمنین عمر بن ا خطاب -رضی اللہ عنه- قد ورث الحمل الیوم؛ 
زکائت أمٴسعد حملا مقتل أبیہا سعمد بن الربیع, فقالت أُم سعد: ما کنت لاأطلب من إخوتی 
شیئا اھ .)۲٥۸:٢(‏ 

قال للوفق فی ”المغنی“: إذا مات الإنسان عن حمل یرثہ وقف الأمر حتی یتبینء فان طالب 
الورثة بالقسمۃة لم یعطوا کل ا مال بغیر خلاف, إِلا ما حکی عن داود والصحیح عنه مثل 
قول ا جماعة ولکن یدفع إلی من لا ینقصه ا حمل کمال میراثه وإلی من ینقصه أقل ما یصیبه ولا 
یدفع إلی من یسقطه شئءہ فأما من یشا رکه فاکٹر أھل العلم قالوا: یوقف للحمل شیءء ویدفع إلی 
ش رکاہہ الباقیء وبہذا قال أبو حنیفة وأصحابه وشریيك؛ واللیث ویحیی بن آدمء وھو روایة 
الربیع عن الشافعی والملشھور عنە أُنە لا یدفع إلی ش رکائە شىء؛ لان ا حمل لا حد لە؛ ولا نعلم 
کم یترك لە. 7 

وقد حکی ا اوردی (الشافعی) قال: أُخبرنی رجل من أُھل الیمن ورد طالبا للعلم - وکان 
من أھل الدین والفضل- أُن امرأة ولدت بالیمن شیعا کالکرش؛ فظن أُن لا ولد فيه فأٗلقی علی 
قارعة الطریقء فلما طلعت الشمس وحمی بہا تحركء فأخذ وشق؛ فخرج منہ سبعة أولاد ذکوں 
عاشوا جمیعاء وکانوا خلقا سویا إلا أأنه کان فی أعضادھم قصر قال: وصارعنی اأُحدھم 
فصرعنی؛ فکنت أعیر بہء فیقال: صرعك سبع رجلء وقد أخبرنی من أثق بە سنة ثمان وستمائة او 
سنة تسع عن ضریر بدمشق أَنه قال: ولدت امرأتی فی ھذہ الایام سبعة فی بطن واحد. 

(قلت: لم یقل من کان یثق بہ: إن الضریر کان ثقة؛ فلا حجة فيە) قال: وکان بدمشق أم 
ولد لبعض کبراءھاء وتزوجت بعدہ من کان یقراً علیء وکانت تلاقی کل بطن ثلاثة وقال غیرہ: 
ہذا نادر ولا یعول عليه؛ فلا یجوز منع ا میراث من أجلە؛ کما لو لم یظھر با مرأة حمل (لا بمنع 
ال میراث بالاحتمال). 

واختلف القائلون بالوقف فیما یوقف؛ فروی عن اأحمد أُنه: یوقف نصیب ذ کرین إن کان 








> لت ۱ ۹ 


باب میراٹ الخنثی 
۷ --۔- عن الشعبی: ُن علیا ورث خنثی من حیث یبوْلء رواہ عبد الرزاقء کذا 
فی کبز العمال . 


میراثہما آکٹرہ أو اہنتین إن کان نصیبہما کٹرہ وھذا قول محمد بن الحسن, واللؤلؤی (لان ولادۃ 
التوأمین کثیر معتادہ والزیادة علیہما نادر؛ فلم یوقف لە شگء)؛ وقال شريیك: وقف نصیب أُربعة؛ 
فانی رأیت لأبی ِإسماعیل أربعة ولدوا فی بطن واحدہ منحمدہ وعمرہ وعلی؛ قال یحبی بن آدم: 
وأظن الرابع اإسماعیل. 
وروی ابن ا مبارك هذا القول عن أبی حنیفة ورواہ الربیع عن الشافعی؛ وقال اللیث وأٗبو 

یوسف: نصیب غلامء ویؤخذ ضمین من الورث ومتی ولدت ارأة من یرث ا موقوف کلە اأخذہ 

وإن بقی منه شیء رد إلی أُھله وإن اُعوز ث میا سے علی بی سر نی برا حا اسان اف 
ملخصا .)۱۹٤٣:۷(‏ سو اس اف سد سس ا2و االسراجسیة“ ' 
والل تعالی أُعلم. ْ 


باب میراث الخثی 

قوله: ”عن الشعبی ٭ٴ إلخ: قلت: وقال الدارمی: حدثا ابو نعیمء قال: ثنا ابو ھانیء قال: 
سٹل عامر (الشعبی) عن مولود ولد ولیس بذ کر ولا أنشی؛ لیس لە ما للذکر ولیس لہ ما للأنٹی: 
یخرج من سرتہ کھیئة البول والغائط سعل عن میرائہ؟ فقال: نصف حظ الذ کر ونصف حظ 
الأٹی اھ قلت: بە یعلم حکم ا حنثی الشکل. 

قال العبد الضعیف: روی البیہقی فی ”سننه من طریق محمد بن إسماعیل البخاری: 
حدثنی بشر بن محمد أُنا عبد اللہ اُنا ا حسن بن کثیر سمع أباہء قال: شھدت علیا فی خنثیء قال: 
انظروا مسیل البول فورثوہ منە وفی لفظ لە من وجه آخر: فقال علی رضی اللہ عنہ: إِن بال من 
مجری الذ کر فھو غلامء وإن بال من مجری الفرج فھو جاریة, 

ومن طریق ھمام عن قتادةء قال سجن جابر بن زید (أبو جو زمن ا حجاج فأُرسلوا إليه 
یسألونہ عن ا نشی کیف یورث؟ فقال: تسجنونتی وتستفتونئی؟ ٹم قال: انظروا من حیث یبولء - 
فورله من قال قتادة: فذکرت ذلك لسعید بن اللسیبء قال: فان بال منہما جمیعا؟ قلت: لا 


اُدریء فقال سعید: یورث من حیث یسبقء قال: وقد روی فیە حدیث مسند بإاسناد ضنعیف. 








إعلاء لسن ۱ ۶ میراث ا خی ا ا یا ا 


وا ۸ وأخرج عبدالرزاق نحوہ عن سعید بن السیب؛ وزاد: رن کانائی 
البول مواء فمن حیث سبقء کذا فی ' 'الریلعی"۔ : کت 


ما ےس فو قب ین إبراھیم القاضی (صاحب الامام آیی حیفق: فامعد >> ۱ 
ٰ ا بن یی صالح؛ عیٰ ان عباس: أن رسول الله ستل عن سولود ولد لە قبل وذ کر 
من أَين یورٹ؟ فقال النبی من : ەیورث من حیث یبوٴل٤.‏ قال البیہقی: محمد بن السائب الکلبی 
لا یحتج بە(٦‏ +. قلت: نعم ولکن تآیبد بقل علی رضی اللہ لہ فالظامر آنے لم بقل ما 


2 قیالٰ إلا بالسماعء واللہ تعالی الم 


(. وقال الوفق تی ”العتی' فی زی لد رر سراف ار هپ یکاہ لقع 
یخرج منە البولء وینقسم إلی مشکل وغیر مشکلء ء فالذی تبین فیه علامات الذکوریة أو الأنوثیة 








کو رت من پیج ہپ ا 


و بی ود مود .وی 
:ہل العلم, و یڑ ۱ ا 
۱ -قنال این اللنڈز امم لن رخف علة من آملاعلم لی ایی و زِكَممِنٴحَيِنكّ+: 


بببول ا پان 'حیث بل الرجل فھو رجل) وا بال من خیث ابول إارأف فھو امراف ومن روگ 


۔عنه ذلك علیء ومعاویف؛ وسعید بن ا مسیبء وجابر بن زید وأھل الکوفة وسائر أھل العلم؛ ء قالِ 
ابن اللبان: زوی الکلبی عن أبی صبالح؛ ہ عن این عباس: آن ابی کا قال نذکر ناراد السقی: 
من طریق بی یوسف القاضی.-___ ۱ ۱ 
تقال: وروی:أنه عليه السلام أنی بَخط من الأَنص رذ فقال: (ورٹوة من اأول ما ول مثة1, 
اولن خروج البسول أعم العلامات لوجودھا من الصغیر والکبیرں وسائر العلامات إُنھا یوجد بعد 
الکبیر مل نباتِ اللحیة وتفلك الثدیء وخروج ا نی والحیض والبلء وإن بال منہما جمیعا 
- عام دسا ٹن ایل حم وروی لغ عن میک بن اسیج سال چون ان کرجا 

معاولم یسبق أخدھما فقال أحمد: یرث من اللکان الذی ینزل منه اکر وحکی ھذاعن ٰ 
زا رساضی آی سبفتہ ووقت فی خكد ار عق زلم بعبرو مات الضائ یئ آخلد 
الوجھین: فان استویا فھو حبیعذ مشکلء فان مات لە من یرثہء فقال ا جمھور: یوقف الأمر حتی _ 
یبلغ فیعبین فیہ علامات الرجل من نبات اللحیۃہ وخروج النی من ذکرہ؛ وکونہ منی رجلہ أو 
: تس سے سس 


یا وس ا ا وی تی > و اما موا کے ہک اکا 


سے وی کو موا یو وو رہ کو ود وی وی کو پک رہ یں سوا ار و وو و و ا یک حم ا ا ا اک ات و ا و ا و کو مو کو وا رو موی مو و یو کرو و 


جو تعد أضلاعہء فإن أُضلا ۳ی ٹر من ردق الع 


قال ابن اللبات: فوخ عذا:ما أشکل تعالدہ ولا اختیج إلی مراعاة اَلبالٰء وقال جابز بن زیٰذ: وف 


ٴإلی جنب حائطء فان بال عليه فھو رجلء وإن شلشل بین فخذیہ فھو امرأق ولیس مذا تعویل < 


ا جو والصحیح ما ذکرنا إن شاء اللہ تعالی (من مراعاة الببال)؛ وآنه یوقف أمرہ ما دام عسغیراء فا : 


احتیج إلی تة ً تٹلسیم ا میراث اأعطیٰ ہو ومن معہ الیقین ووقف الباقی إلی حین بلوغہء فتعمل السألة 
0 علی أُنه ذکِر ثم علی أُنہ أُنٹیء وتدفع إلی کل وارث أقل النصیبینء ونقف الباقی حتی یبلغء فان : 
: ماتِ قبل بلوهہ أو بلغ مشکلا فلم تظھر فیە علامة ورث نصف میراث ذکرہ ونصف میراث آنٹی __ 
عند أحمد وھو قول ابن عباسء والشعبی؛ وابن أبی لیلی؛ وأھل الدینة ومکة والشوری؛ . 
واللؤلویء وشريكء والحسن بن صالحء وأبی یوسفء ویحبی بن آدمء وضرار بن صرد ونعیم بن 
حمادہ وورثہ أبو حنیفة بأسواً حالانہ وأعطی الباقی لسائر اوت راطدا اس یمن 


۱ ۱ الیقینء ووقف الباقی حتی یتبین الاأمر أو یصطلحوا۔ 


-ْ قال: را فرلبان غ رلر رف لان اسان کر لاحب قد ساروا توت ً 


‌ السویة' بین حکمیہما ولیس توریٹه باأسوً أحواله بأولیٰ: من توریٹ من ٴمعه بنلك: فتخصیےصه َ 


‫" بہذا تحکم لا دلیل عليه آھ ملخصا (۷ )۔ 
قلشا: لو ثبت ہے فا آز غاق کاحالت لو عی سرامے ہت یقیت عبتۂ؛ فإن أصُخاہنا 
یف 72[ الاو اھ مت دا ساس سد ات 
والأصل فی المسائل اعتبار الأحوال عند الترددہ ویتوزع المستحق علی الاحوال۔ 
._._ وال جواب أُن اعتبار الأحوال ییتنی علی التیقن بالسببء وسبب استحقاق ا لمیبراث الفرضیة 

و امہ کا ول متھ و استھن حرت وکتر و ااؤت طا سی لاس لاجرلا 
. فلا یعطی إلا القدر الڈی:یشیفن بأنه مستحق لە (الميسوط ۹۳:۳۰)ء ولان الأقل ثابت بیقینِء وفی 
.الأاکٹر شك؛ فلا یت الاستحقاق مع إلشك علی الأصل المعھود فی غیر الثابت بیقین أنە لا یثبت 
بالشك (بدائع ۷ ۸٢۲)۔‏ 

وقول الملوفق: إن حالعيہ قد تساوتا منوع فان الشخص الواحد لا یکون ذکرا وأنٹی 

۱ فالأقل المحیقن بە هو الراجحء وقولە: ہجو سمصی و تحت 
3 ظاهر النطلان٤‏ :فان الشردد اِنھا ھو فی حال ا حنثی دون غیرهاء وإنھا وقع الحردد فی قدر انصباءھم 








إعلاء السان ہے 


باب ٹوریٹ المرأة عن عقل زوجھا 
۹ عن سعید بن ا مسیب قال: قال عمر: الدیة علی العاقلة ولا ترث ا مرأة 
.من دیة ژوجھا شیا: فأخبرہ الصضحاك بن سفیان الکلاہی أن رسول اللہ يَلِ کتب إلیة: 
(أن ورث امرأة اأشیم الضبابی من دیة زوجھا)ء رواہ الترمذی وقال: ھذا حدیث حسن : 


من جھتہماء فکیف یکون تخصیصہ بہذا الحکم تحکما من غیر دلیلء فافھم؛ واللہ یہدینا وإیاك 
سراؤالسل 
باب توریث الرأأة عن عقل زوجھا 

قوله: ”عن سعید بن اللسیبْ إلخ: قلت: وہو مذھب أبی حنیفةہ ثم ھذا ا حدیث یدل علی 
ان عمر کان یجتہد ویفتی برأیہ وھو مذھب أبی حنیفة أیضاء ثم هو یدل علی أنه لو ظھر نص 
علی خلاف رأی ا جتہد وجب ترك الراأی والرجوع إلی النص؛ وھو مذھب أبی حنیفة أأیضاء ٹم 
هو یدل علی اُن حکم الزوج مثل حکم الزوجة بالقیاسە وہو مذھب أبی حنیفة أیضاء ثم اعلم ان 
منشأً قول عمر لم یکن رأیا صرفاء بل رأیا مأخوذا من قولہ ََيُ: دالغدم بالغرم)ء ففھم منه رضی 
اللہ عنه اُن العصبة ما کانوا متحملین للدیة ینبغی ان یکونوا وارٹین للدیة لە؛ لن الغنم بالغرمء فدل 
ذلك علی أُن الرأی الاُخوذ من النص لا یجب ان یکون صواباء بل قد یکون خطإ وحیعذ لا 
یکون مدلولا للدص؛ وإذ لم یجب أُن یکون الرأی ا أخوذ من النص صوابا ومدلولا للنص؛ ثبت 
خطاً اأُھل الظاھر الذین یأخذون الآراء الفاسدة من النصوص؛ ویجعلونہا مدلولة للنصوص 
بجھلھمء ویغلنون ان ما یقولونه إنما یقولونہ من النصوص دون الآراء وھذا خطا آخرء عفا اللہ 
عنا وعنہم. 

وأخرج الدارمی عن عمرء وعلی وزیدہ قالوا: الدیة یورثٹء کما یورث الال وعن أبی 
قلابة قال: الدیة سبیلھا سبیل ا میراث وعن إبراھیم قال: الدیة علی فرائض اللہ وعن ابن شھاب 
قال: العقل میراث بین ورثة القتیل علی کتاب اللہ وفرائضه. قال العبد الضعیف: قال ابن حزم فی 
”ا حلیٴ: اخخعلف الناس فی کیف تورث الدیة فقالت طائفة: الدیة للعصبة وقال آخرون: ھی 
جمیع الورثة ثم أخرج من طریق أبی معاویة الضریرہ عن لیث بن أبی سلیم؛ عن أبی عمر 
والعبدی؛ عن علی بن أبی طالب؛ قال: تقسم الدیة علی ما یقسم عليه ا میراث. 

ومن طریق موسی بن معاویة: نا وکیعء عن سفیانء عن عمار عمن سمع علیا: لقد ظلم 








جچ کے ۱۸ ۴۳ 


0 0 -۔ عن عاصم ارت عن الشعبیء قال: قال او بکر الصدیق: إِنی رأیت 


من منع الإخوۃ من الم نصیبہم من الدیة ومن طریق أبی بکر بن ابی شیبة: نا عبد الرحیم بن 
سلیمانء عن الشعبی عن عمر بن الخطاب أُنه قال: یرث من الدیة کل وارث: والزوج والزوجة 
فی ا خطاً والعمد. 

قال ابن حزم: والقول الثانی کما روینا من طریق عبد الرزاقء غن معمرہ عن الزھری؛ عن 
وی مال سرب الطات ما زی الاواالا سرت ا ماوع یل سے آسد 
منکم فی ذلك من رسول اللہ مك ؟ فقال الضحاك بن سفیان الکلابی: کتب إلی رسول اللہ اٹہ : 
(أن أورث امرأة اأشیم الضبابی من دیة زوجھا؛ء فأاأخذ عمر بذلك! وبە إلی عبد الرزاق: نا معمر 
عن یحیی بن ابی کثیر عن ابی سلمة بن عبد الرحمن بن عوف: أنه کان لا پورٹ الإخوۃ من الأم 
من الدیة شیا اھ ملخصا .)٣۷٥٤٢ ٠(‏ قلت: إذا جاء نہر اللہ بطل نہر معقلء فلا قیاس بمعرض 
النتص؛ ولعل أبا سلمة لم یبلغه رجوع عمر رضی اللہ عنه عما قاله برأيەہ واللہ تعالی أعلم. 

رقال رق * لے“ دید اتل سر اع غاب آبراف الا آم اعلن معلی 
فروی عنه مثل قول ا جماعةق وعنہ لا یرثہا إلا عصباته الذین یعقلون عنەء وکان عمر یذھب إلی 
ہذاء ثم رجع عنہ ما بلغنہ عن النبی لگ توریث الرأة من دیة زوجھاء ثم ذکر ما ذکرناہ فی ا متن 
عن سعید بن ا مسیب عنه؛ رواہ الترمذی وقال: حسن صحیح. 

وروی الإمام أحمد پإسنادہ عن عمرو بن شعیب؛ عن أبیهہ عن جدہ: أن النبی یل قضی 
أُن العقل میراث بین ورئة القتیل علی فرائضھم؛ ویإسنادہ عن ابن عباس ان النبی علك قال: دا مرأۃ 
ثرث من مال زوجھا وعقلء ویرث هو من مالھا وعقلھا ما لم یقتل واحد منہما صاحبہ إِلا ان 
فی إسنادہ رجلا مجھولاء وقال إبراھیم: قال رسول اللہ لهُ: دالدیة علی ا میراث والعقل علی 
المعستر سمل کرحتم لف کلک مہ یر وف ارس کی اعت 
الھیٹمی فی ”مجمع الزوائدٴء وقال: رواہ أحمد ورجاله ثقات اھ (٢:٣۲۳)ء‏ وفیە أیضا عن انس 
ابن مالك رضی اللہ عنہ: ان قتل أشیم کان خطاء رواہ الطبرانی ورجاله رجال ”الصحیح“ 








اف السات چو باب فی الکلالة کہ کے مد تو ا رت ےوہ 


ٰ < فی الکلالة رآیا ان کان صوابا غمن اللہ وحدہ لا شریك لہہ وان وت : 


سے و ریت فی الکلالة رأیا' ٴء فنقول: تحقیق هذا القول ان الله تمٔالی ذکر الکلالة فی موضِعین من کعابعٴ کے 


ٰ. وورٹ فی موضع منە الإخوۃ من الأم وفی موضع آخر الإخوۃ من الاب والأم او من الاب فقطء‎ ٠ 


۲ فان لم یکن وجودالأب ناعاب کرت السألة کلالة لزم حرمان الات ئن بعطن الو ر للاعوق: 


وھو باطل اما لزوم حَرمَآن الب فلأنه لو خائٹ ثت امرأۃ عن زوجء وآب واخت لأب مثلا کان ِِ 
النصف للزوجء والنصف لل٥خحت؛‏ فلا ییقی للاأب شیءء فیلزم ا حرمان لا محالق وکذا لو مات 
امرأة عن زوج؛ وأٗبوینء وإ|خوة لأُمء یکون النصف للزوج والسدس اس وائلث لاڑوحوۃ من 
الأم فلا یبقی للاأب شء فیلزم ا حرمان. : 

۱ وم بطلان حرمان الب بال(خوۃ فان الب لا یحرم بولد الیتء فکیف محرم بولد قب ۱ 
اتا ہو لا یضرم ہأم الیت نفسھاء فکیف بأولادھا؟۔__ 








.. .۔ وآشار شمس الأئمة السرخسی فی ”البسوطٴ إلی ھذا الاستدلال حیث قال: موا ٰ 
تَ لااو کن وعلیء وت وابن مسعود: أُن الکلالة ما عد الوالد والولد وھو قول جمھور 
2 العلمٰاء وقد ری ذلكَ عن ابن کا وقد: صح عنهہ فی 7وج وأُبوین اُن لڈم ثلث: جمیع ا مال 2 


ولا ین بآ نطاب بالأخ؛ ولا أنه سا سو نے ۱ع ولم یبق السدس؛ ٦‏ ۱ 


٦ :‏ ایعبی أن الله تمالی أثبت للخ لأم السدس إذا کانت الرأة کلالق وأما إذا ساتتِ ارأة عن زوج؛ 


وآبوین: وأ خ لأم قعلیٰ قول ابن عغباس للزوج النصف؛ وللام ثلث جمیع المالء ولم یبق إِلا_ 
السدس فلو کانت السألة کلالة مع قیام الاب عندہ لصار ذلك السدس: لاخ لأم؛ فیصیر الا الب 
۔محجوبا بسبب الأخ لأمء ولا یظن بە هذا اھ. 
ووجہ الإشارۃ ظاھر؛ لأنه جعل لزوم حرمان الاب بسبب الأأخ سببا لعدم ,کون السأَلة . ۱ 
کلالة مع قیام الأبء وھو عین ما قلنا. وکذا لو مات رجل عن اب وأخ؛ فلو اأعطی الال کلە لاب _ 
یلزم حرمان الأُخء مع ان السألة کلالة بالضفرض, ولو اُعطی الال کله لاخ یلزم حرمان الاب وقد 
1 عرفت بطلائہ ولو جعل ا مال بینہما نصفین یلزم توریث العصبة البعیدة مع العصبة القرییة وھو 
اخلاف أصول الفرائض ؛ لأن من اأصولھا حجب الأبعد بالأقرب؛ لا سیما إذا کان الأقرب مدلی یه _ 
کما فیما نحن فیه فثبت ان الکلالة ما خلا الأبء ‏ وکذا ثبت أُنہا ما خلا الجد؛ لان الجد عند عدم 
لاب یقوم مقام الأبء وبلزم فيه مفاسد کانت تلزم فی الاأب؛ فثبتِ ان الکلالة ما خلا الوالد. 
بقی ان الکلالة ما خلا الولد فیقال: إن الوالدما کان حاجبا الإخوۃ لزم ان یکوت الولد ۱ 


ہت" 5 ھ۔ باب فی الکلالة می" و" پ رت 
الشیطانء "+٦‏ أن لکلالة ما خلا الولد والولد؛ فلما انتخلف عم قال: َّ 


حاجیا بالأولی؛ لأن الولد اقب إلی امت من آبیہ وحجب الأقرب أولی من حجب الأبعدۂ فقیت 

: أن الکلالة ما خلا الولد فثبت قول الصدیق بکلا جزئیه وھو الدعی۔ _ 
۱ ولك أُن تقول فی وجھ الاستذلال أنه تعالی قال: و مل تل ول ول آحت تلیا ۱ 
نصف ما تركگہ إلی آخر الایة قدل بذلك أن عدد عدم الولد للمیت یقوم ولد آبيە مقام ولذمد ‏ 








فتقوع الأعت ما البنت اوالأ جتان مقام البنتین والإخوۃ الرجال اوالنساء مقیام البنات والبنینء 5 _ ۱ 
ویظھر منہ اشتراطظ عدم الذأب؛ ِ ن‌٘ عند ؤجود الأب الب ااحق یالقیام مقامولد ا فی رااے 


من أولاد نفسنہ؛ فلما بت قراط عدم الاب فی میزاث الإعوۃ لاب ثبت اشتراطه قی میراٹ کو 
ً الاعوۃ ة للأم بالاو لی الأن أولاد الب آقوی من أولاد الام قمن کان جاجیا اف یی مو نِ وحاجیل۔ و 
تج جو رج ےت الکلالة ما خلا الوالك۔: کت 


بقی اُنہا ما خلا الولد فان الله تعالی یرت لإعوۃ تاأب ‌ اقوكہ 7ر : : 
الإعرۃ لاب أُقوی من الإخوۃ لام فیشعرط فی توریٹھم عدم الولد الأُولی؛ لأن الولذ إذا کان کجَ 





حاجا لاو بکون سا لعف باڈری: یت أن ادا عل و فیت ول ارد و پا 
بکلا می وفو الع دجد. ٠‏ کو کی 
ومکن أن یقال: إن الأللٰب پسقط بالگپ: 7 العصبة سید بط اسب ری 
ازم سضوط الأعت لاب لأن الأعت أضعف من‌الأُخ؛ ویلزم منہ سقوط الأخت للم؛ 
- لأنہا اضعف من الأعت لاڈب؛ویلزم من سقوط الأخ للام؛ لأنه مثل الأحت لاژم وما أن لاعت >٠‏ 
اضعف من الأخ فلان الأخ یحولھا عن فرضھا ویجعلھاعصبةۂ ال تصتیر سبہاخزمانہ آو نقضان ٠<‏ 
-احظہ منہاء وأماٴضعف الأحت لم فلأن فرضھا نصف فرض الات للأبء وأما:کون الخ للأم _ 


: مفل الأخنت نلم فلکون رض مٹل قرضتھاء نشبت سقوط:الإخوۃ والأخوات کلھا باب ویازم:‎ ٠ 
: << مَنة سقوظھا بالجد؛ فثبت ان الکلالة ما خلا الوالد ویلزم من سقوطھا بالأب والجد تقوطھا پالولد‎ ” 


یالأولؤیق ققبت أن ہ یر جب وھ ای متا حر تو بل پکروگی جا 
الله عنه عندی۔ : ظ 


اد سج 
ط۵ 


7 


رعملدہ ولیسس مساہ کا تائقہ فی.هلا ارآ ویری ما کا تری ایز پکرا 7 





زا فو تحقیقه ان کت مز کان مخالفا 7٦‏ آ2 پیا الا آنہ کان یستحبی من 000ب 


إعلاء السنن باب فی الكلالَة ٠-‏ ٢خ‏ 
لأسی من ابآ اخالت آہا یکر یئ رای راہ زواد ان سرن 


عند املوافقةء ولا للاستحیاء من ا خالفةء ولکن ھذہ ا خالفة لم یکن فی الب ولا فی الولدہ بل فی 
ا جد فقطء فأُبو بکر کان یقول: الکلالة ما خلا الولد والابْ والجد وعمر کان یقول: الکلالة ما 
خلا الولد والأب:فشطء والدلیل عليه أن خلافہ فی الد مشھور ولا یعرف عنۂ ا خالفة فی الب 
لات اتی عرق لفن دی ضط اہب کات ارات ور اسر ساد آکر ۴ 
. قال: إنہا ما خلا الأب؛ وروی عنە أیضا أنه قال: إنہا ما خلا الولدء وروی عنە أأیضا أَنه.قال: إنی 
لم اُقض فی الکلالة بشىیءء فما وج التوفیق من هذہ الأقوال؟ 

قلنا: ما روی عنە أُنه قال: الکلالة ما خلا الولد والوالدء فا مراد من الوالد الاب فقط دون 
ا ات سیر اس کرت تا الات گل رج اارافکاشی کے لا ڈو مس و 
ا خالفةء وما روی عنە أنە قال: الکلالة ما خلا الب؛ فلیس معناہ اُن ما سوی الاب کلھم کلالة ابنا 
کل آر ا لاح او انب بل اہ آن الاب لیس سد الکاف کت راضاغی الاب اتک رتا ع2 
فکذا قولہ: الکلالة ما خلا الولدء لیس معسناہ ان ما سوی الولد کلھم کلالة أبا کان أو جدا؛ 
لأنه صرح بأن الب لیس بکلالة بل معناہ ان الولد لیس بکلالة وأما ضیر الولد فمسکوت 
عنهء وما روی عنە أُنه لم یقض فی الکلالة بشیء؛ فمعناہ إنی لا أُثق بما قضیت فی ال جدء فاتفق 
الأقوال کلھا۔ 

والبحث الشالث: فی تحقیق مذھب ابن عباس فی الکلالة فنقول: روی ابن جریر عن ابن 
عباس أنە ورث الإاخوۃ من الم السدس مع الابوینء واستنبط منە اُن الکلالة عندہ ما خلا الولد ٹم 
قال: قد روی عنہ خلاف ذلكء وھو أُن الکلالة ما خلا الولد والوالدء فقد جعل ابن جریر عن ابن 
عباس روایتینء وو خطأء والصواب اُن الکلالة عندہ ما خلا الولد والوالد روایة واحدة: وما روی 
عنه من توریث الإاخوۃ من الام السدس مع الأب؛ فلیس لأن الاب لا یحجبہم عن المیراٹ؛ 
لأنه لو کان كذلك لورثہم فرضھم وهو الثلٹء ولم یورٹھم السدس فقطء وكکذلك ورثٹ 
٭ الُحت لاب وأم أو لاب فقط مع الاب مع أنە لیس الأمر کذلك؛ فظھر اُن هذا التوریث لیس مبنیا 
۔علی ما فھمه ابن جریر من توریث الإمحوۃ لام مع قیام البء بل هو مبنی علی تشریك أولاد الأم 
وھو فی فرض الام وھو اللث؛ وا لمعنی أُن الأہوین إذا انفردا عن الاخوۃ فللاُم الثلث: وإن اجتمع 
مع الأخت لام أو الخ لأم فللام الشلث أیضاء وإذا اجعتمع مع الإخوۃ فللام السدس ولالڑخوةۃ 
السندس تکملة لنصیب الام ھذا هو تحقیق مذھب اپن غباس۔ 








والبحث الرابع: فی تحقیق امراد من الولد فی قولە تعالی: طإإِن امرؤ ھلك لیس له ولد4ء 
فقال بعضهم: امراد منە الابن وابن الابن؛ اأعنی الذکور من الاولادہ قال آخرون: امراد اعم من 
الذکور والإناثء وحجة من قال بأنه خاص بالذ کور اُن الأحت تر مع البنتء فلو کان امراد من 
از تر ران شور فرش ہورات الات رس فرش نے مرن وھ 
لیس بحجہۂ لان عدم الولد شرط للمیراث ال خاص, وھو اُن یکون للاأخت النصف بالضرض؛ 
وللحتین الثلثان بالضرض, ولللاخوۃ للذ کر مخل حظ الانٹیین بالعصوبةق لا مطلق المیراث: وھذا 
ال لیراث ال خاص لا یثبت للٌخت مع البنت؛ لان ما أخذ الأُخت أو الأُختان مع البنت و البنشین 
إنھا تأخعذ بالعصوبة لا بالفرض؛ فلا نتم ا حجة. 

واحتجوا أَیضًا بأنه قال تعالی: لوھو یرٹہا إن لم یکن لھا ولدچء ومعناہ بالاتضاق إِن 
لم یکن لہا ابن؛ لأُن الخ یرث مع الاہدةء فلزم ان یکون امراد فی قسولہ: فللیس لە ولدگہ أیضا 
الابن؛ وہذہ ا حجة فاسدة أیضا؛ لأن معنی قولہ: فو یرٹہاه4 أنە یأعذ مالھا کلەء وھو موقوف 
علی أُن لا یکون لھسا ابن ولا ابنة فلیس اشراد من الولد الابن فسقطء بل اعم من الابن والابنق 
ودعوی الاتفاق باطلء فلا تتم ھمذہ ا حجة أیضا. 

وحجة من قال بعموم الولد أُنه یشتمل الذ کور والإناٹ ولا دلیل علی ا خصوص فیکون 
العموم مرادا بالضرورۃ؛ وھو الحق إن شاء اللہ تعالیء ڑ ٹم اختلف القائلون بالعمومء فقال ابن عباس: 
الأحت لا ترث مع البنت؛ لأن الله تعالی شرط عدم الولد فی میراث الأختء وقال غیرہ: لاخ 
ترث مع البنت؛ لان عدم الولد شرط فی ا لمیراث الخاص؛ وھو الاخذ بالفرض لا فی مطلق امیراث 
وھو الحق واللہ اأعلم. 

والبحث ا حامس: فی بیان أُقوال امفسرین فی آیتی الکلالةہ فنقول: قال الرازی فی ” التفسیر 
الکبیر ": احتج عمر بن الخطاب بقولہ تعالی: طإن امرؤ هلك لیس له ولدگہ علی أُن الکلالة من 
لا ولد له فقطء قال: لان المذ کور هھنا فی تفسیر الکلالة هو أُنه لیس لە ولدہ إلا انا نقول: هذہ 
الایة تدل علی أُن الکلالة من لا ولد لە ولا والدء وذلك لان الله تصالی حکم بصوریث الإخوۃ 
والأخحوات حال کون ا میت کلالة ولا شك ان الاخوۃ والأخوات لا یرٹون حال وجود الاًبوین, 
فوجب أُن لا یکون المیت کلالة حال وجود الابوین اھ وفیه ان قید فقط لیس من کلام عمرء ولا 
معنی کلامہ ما فھمه الرازی؛ بل معناہ ما قد بیناہ سابقاء ٹم قولہ: لا شك أُن الاخوۃ والاخوات لا 








عو و ہو و یی و یت شر موک موجہ ہک ج فاند نع 


زرٹون حال وجود الأبوینء دغوی لم یشبتہا بدلیل: فلا تقوم حججة فی محل التراغ, اٹم قولہ: حال: 
وت وجنود الڈبوین ن آراد به الأب والجد فلا یصح؛ لأن لتراع فی ا جد مشھوں وم الاب فان لم _ ۱ 
٦‏ تعرف فیے نزاعا إلا أنە لا یجعله مانعا بک الاخم ة و الأخرات ٴل بأن الکلالة 

تعر نو من توریث الإخوۃ والاخوات من یقو من لی 


وہ فئط فلا ہس دلیل یکوٹ ححة علیب ون آرادآن ارد یہ الأپ ولب فان آراد کل . ً 


ٰ واجد منہما فخطأء ا ام ایت کسی بے ایی ٣٦‏ ٭*٭٭"×" 


٦ : ۱‏ یت اللقفساد نیز ٍ ٌ 72 ِ 


کت : عَليةالےادہ: وف الفرائض : .۔ رجل ذکرا:؛ 7 رای تن الع موقر 2 رس 


جح السنة لا یددل علی حکم الأخت والاخعین مع الأَبَ فبیان السٹة لیس بشاقء بل هو یدل علی . 
کت . لاف القصود لأن مقعضیٰ قولہ: 5أ حقوا الق رائض بأھله): ان یکن عندعدم الوْلْد لاعت 





تہ ٭النصف وأختین إلفلغان بالضرضء لاق لکل و رَعرالاتا م7 
یں و جحکم انتفاء الوالد۔ 


ثم قال الزمخشری: شر یل بحکم ااء رد علی حم فا لواد؛ لان لوا 


ہو أقیب إ لی قلیٰت می اوال فإٰذا أورثٹ الأُخ عند انعفاء الأقربء فأولی أُنْ "۸)۰ 


آھت وفیع أنہ لا لا کلام فی ان الأخ یرٹ عند عم الولد, وائیوالد؛ وإنھا الکلام فی أن لاخ والأخت 7 


ران عندِ عدم الولد ووجوا الوالد ام لا: 'وھذا لا بیان لە فیمنا قالہ؛ أن اشتراط عدم الأقرْب وھو۔ 


ٰ - .. الولد فی امیراث لا۔یدل علی اڈ شفراظ عدم الابعد وھو الوالد؛ فلا یکون. کر وليیسنله ولدہ. بیاناؤ ۔ 
میں ۱ لأنہ پشترط قیه عدمٌ الٰوالذ أیضا۔ ۔وقال اخازت: بيانه عنذ عامة العلماء مأخحوذ من حدیث جابر یی 


٦ 7۲‏ عبد اللّه؛ لأن الایة نزلت فيه؛ ولم یکن له یوم لھا آت ولا این اھ وھو کلام ساقط؛ لان عدم۔ 0 


0 وقال أبو السعود: ۔اقتضر علی ذکر اعلہم الولد مع ان عدم الوالد أیضا معتبر فی الکلالة لغة؛ بظطھوت 


“الولد والوالد ابر رضی اللہ عنه لا تدل علی الا 2 تراط کعدم الأمء وأم الأُمء وأم الأب وغیرھم. 


ےرت بیع سو پٹ :- 


.3 اود لع ام عدم الولد 


وقال الس سیق فقٰ سس : إِن المراد قزله عز وجل: لیس لە ولدگہ الوالد ومن یقوم: 


ٍ َ یقام اولا ا کی انل الکو اد ونود من نقوم ام اود پا ہن . 








اب لا یکون کلالة لوجود من یقوم مقام الولد اھ وفیہ ان مقتضی ہذا الکلام أُن من یکون لہ اُخ 
أو اعت من الاب لا یکون کلالۃہ لان الإخوۃ والأخوات لاب یقومون مقام الولد عند عدمہ 
کما صرح بە السرخسی أیضاء واللازم باطل بالنص فا ملزوم مثله. 

وقال السرخسی أیضا: قیل: ا مراد من الولد ما یشمل الولد والوالد؛ لأنه مأخوذ من الولادة 
فیشمل الوالد وا لمولود کالذریة تشمل ا مذری والمذری منە اھ وھو عجیب؛ لان لغة العرب 
لا یساعصدہ ولو سلم فھو یشمل الأمھات لأنہا والسدات والأخوات والاخوة؛ لأنہم 
یتولسدون من الاباء والأمات؛ وھو کما شری بالجملة ما رأییت فی تفسیر ایتی الکلالة کلاما 
محققا عندی: واللہ اأعلم. ۱ 

والبحث السادس: أُن اللہ تعالی لم یذ کر قولہ: لیس لە ولدگچ فی آیة الشتاء وذکرہ فی آیة ۱ 
الصیف: والوجہ اُن اللقصود فی آیة الصیف أمران: اأحدھما: بیان حکم الکلالة, 
۱ وانیسہما: بیسان ان ورائة الإخوۃ والاأحسوات للاٌب والأُم أو لب فقطء مذا المیراث 
اقصوص من جھة آن أولاد بی المیت یقوم مقام أولاد الیت عند عدمھم؛ فلاتبيه علی الم الثانی 
زاد قوله: لیس لہ ولدچ فی هذہ الاّیق ولم یزد ھذا اللفظ فی آیة الشماء؛ ؛ لن اذ کور فيه ورائة 
الإخوۃ للأُم والأخوات: ولیس فیہا جھة النیابة من أولاد الیتء فلم بحتج فیہا إلی ذکر هذا ۱ 
اللفظء وتحقق بہذا البیان اُن قوله: لیس لە ولدہچ فی آیة الصیف وإن حصل بە شرح لفظ الکلالۃ 
فی الجملة إلا اُنه لیس المقصود منەہ شرح اللفظ ا مذ کور بل المقصود ہو اللتبيه علی ان ھذا الیراٹ' 
ائخصوص للاخوۃ المذکورین من جہة النیابة عن ولد اللیتء وحینعذ لا یتوجہ اُن یقال: إنە تعالی 
کیف ذکر عدم الولد ولم یذ کر عدم الوالد مع ان عدمہ أیضا معتبر؟ ووجه عدم التوجہ ظاھر؛ لأن 
ھذا لھا یتجە لو قلنا: إن المقصود منه شرح لفظ الکلاۃ مع أنا لا نقول بەہ بل نقول: إِن القصود 
منه التنبيه المٰذ کور۔ ۱ ۱ ۱ 

فان قلت: ما کان نیابة الإخوۃ والأُخوات عن الولد مشروطة بعدم الوالد فلم لم یذ کر هذا 
الشرط. 

قلنا: : سان الشرائط والموائع لیس مقصود فی الّیة حتی یتصجه ما ذکر ٹم ھذا الشرط 
ظاھر غیر محتاج إلی:البىان٤‏ لأنه لا شك أن الأب اُولی من أولادہ بالقیام مقام أولاد الیٹ فی 
سذ المیراثہ وإذا کان کذلك فاشتراط عحدمہ فی نیابتہم ظاھر لا یخفی؛ ولذا لم بقع ا خلاف 








إعلاء السنن باب فی الکلالة ۱ ۲۷۰ 


یه من اأحدہ ولا وقع الخلاف فی الحد فقطء کما قد بیناء فلما کان الأمر بینا لم یحتج إلی 
البیانء واللہ اأعلم. ْ ۱ 

والبحث السابع: فی تحقیق لححدیث الرفوع فی معنی الکلالہ فقول: ج000 
فی یخبی ال حمانی عن أبی سلمة عن ایی غریرة: : إن رجلا قال: یا رسول اللّه! ما الکلالة؟ قال: 
و سے توم رس تی فحصم 
من لم یعرك ولدا ولا والدا؛؛ وقال: : ھذا حدیث صحیح علی شرط مسلم؛ وتعتبه الذدھی؛ 
فقال: الحمانی ضعیف ورواہ عبد بن حمیدہ وأٗبو داود فی الراسیلء والبیہقی عن ابی سلمة بن 
اعم جہرسلار ما نی ”الدر الشورٴ ولم اأقف علی سندہہ وأخرج أبو الشیخ فی 
الفرائض عن البراء بہن عازب) أنه قال: سل رسول اللہ عَله عن الکلالة؟ فقال: (ما خلا الولد 
والوالد؛ء کما فی ”الدر ا ٹور" . 

والتحقیق عندی أنە لم یثبت یثبت عن النبی يك حدیث فی معنی الکلالة وتفسیر آیة الصیف 
فی روایة ا اکم وضیرہ؛ وکذا قولە: : دالکلالة من لم یعرك ولدا ولا والدا؛ء لیس من کلام 
نبی مز وتھا ہو تفسیر من أحد من الرواۃ من عند تضسہ نسبہ إلی ابی کے علی وجہ رو“ 
بامعنی. وکذا روایة ابی الشسیخ عن البراء من قبیل الروایة بالمعنی علی ظن الراوی؛ أُن ما یرویه 
هو معنی کلامہ. والدلیل عليه أأنە روی ابن جریر عن ابی سلمة الروایة ا مذکورۃء ولیس فیە تفسیر 
آیة الصیف بقولہ: فیستفتون ك چ إلخء بل تفسیرہ فی بقوله: !ون کان رجل یورٹ کلالةچ إلخء 
فظھر أن تفسیر آیة الصیف لیس من کلام النبی اگ 0 8:31۸"0,0.00 ه‌ه‌ء ء0" 
(الکلالة من لم یترك ولدا ولا والداہ أیضا. 

وأیضا روی أحمد وغیرہ عن البراء أُنه قال: جاء رجل إلی ست اللہ یفن فسألہ عن 
الکلالۃ؟ فقال: (تکفيك آیة الصیف)؛ ولیس فیهە ما روی أبو الشیخ عنه فھہذا یدل ظاھرا علی ما 
قلنا: :نما رواہالحاکم ویرہ عن بی سلمة وآبو الشیخ عن السا لیس من کلام لی و 
هو تصرف من الرواقہ الا تری أنه لو کان عند بی ھریرة أو البراء شیء من النبی كّه لم یلجبو 
بکر رضی الله عنه إلی القول بالاجتہاد؟ ‏ وکذا لم یخف ذلك علی عمر مع أنه رضی کان بخطب 
علی ا منبرء ویقول: : (إنی والل ما اُدع بعدی شیعا هو أھم إلی من أمر الکلالة وقد سألت عنہا 
رسول اللہ لّ؟ فما اأغلظ لی فی شیء ما أغلظ لی فیہاء حتی طعن فی نحری؛ وقال: : (تكفيك آیة 








الصیف التی آنرلٹ فی آخر سورة النساء). رواہ این جریرء وھذا یدل علی النبی یق لم یزد لعمر 
مع إصرارہ علی قولہ: (تکفیك آیة الصیف) فکیف بغیرہ؟ ولو سلم فأبو ھریرۃ والبراء ما کانا 
ہپ و جرتررو ت وہ و تک 

ذلك أنه تصرف من الرواۃء کما قلناء واللہ اُعلم: 

قال العبد الضعیف: ما أجراً بعض الأأحباب علی تخطمة الرواۃ برأیە من غیر دلیلء ومن 
حسن إسلام امرء إذا کان لا یعلم شیٹا اُن یکلہ إلی عالله وحدیث البراء حرج البیہقی من طریق 
ابی داود: : ٹنا منصور بن أبی مزاحم, ثنا ابو بکرہ عن أبی إسحاق؛ عن البراء بن عازب,ء قال: جاء 
رجل إلی النبی عَيهُ فقال: یا یا رسول الل! یسستفتونك فی الکلالة فما الکلالة؟ قال: تج ئك آیة 
الصیف)۔ 

قلت لأبی إسحاق: هو من مات ولم یدع ولدا ولا والدا؟ قال: کذلك ظدا أنہ کذلك؛ 
وا حدیث موجود فی سان أبی داود مع العون " (۷۹:۳)؛ وھو صریح فی ان تفسیر الکلالة. 
لم یروہ ابو إسحاق عن البراء عن النبی ٌه مرفوعاء وما رواہ عن العلماء فکان علی بعض 
الاضات آن سا ولا رذ اخحذے رام 

وحدیث ابی سلمة بن عبد الرحمن مرسلا رواہ البیہقی من طریق ابی داود أیضا: انا سن 
این علی بن السودہ ثنا بی بن آدمء نا عمار بن رزیقء عن اہ بی إسصحاق؛ عن أبی سلمة بن عبد 
الرحمن: قال: جاء رجل إلی النبی عَِػُء فقال: یا رسول اللہ! یستفتونك قل اللہ یفتیکم فی الکلالة 
فما الکلالة؟ قال: (من لم یترك ولدا ولا والداء فورثتہ کلالة). 

قال أبو داود: وروی عمار عن ابی إِسحاق عن البراء فی الکلالةء قسال: (تکفیك آیة 
الصیف)ء قال الشیخ: ھهذا هو اللشھورں وحدیث أبی إسحاق عن ابی سلمة منقطع ولیس 
بمعروف اھ .)۲٢ ٤٤٤(‏ 

فتراہ لم یقل کما قال بعض الاأحباب: :إله من تصرف اُلرواقہ وا اُعله بالانقطاع والغرابةہ 
مذاخ الام وس ین لبعض الاأحباب ان یرد ھذہ الروایة؟ وقد حقق من قبل اُن عمر لم یخالف 
أبا بکر فی الب ولا فی الولدء بل فی ا جد فقط فأٗبو بکر کان یقول: : الکلالة ما خلا الولد 
والوالد والجد داخل فی الوالد وکان عمر یقول: الکلالة ما خلا الولد والأب فقطہ واستدل 
لذلك بأن خلاف عحر فی ا جد مشھورء ولم یعرف علہ ا خالفة فی الاب ولا فی الولد وإذا کان 








إعلاء السان - ۱ باب فی الکلالة ۴۲ 


سیل ولا مد آن یکدون رسول الل لا قد فسر الکلالة بأنه من لم بعرك ولدا ولا والداء 
۱ وأدخل فیه أُبو یکر الجد باجتہادہ؛ وخفی ذلك علی عمر فلم یدخل الجد فیہء واقتصر علی 
الظاھرء فقال: : الکلالة مْ لم یترك ولدا ولا یا وعلی ھذا فسا قاله بعض الُحباب فی استبعاد 
حدیٹ یی سلِمٰة عن أبی هریرق وحدیث البراء برآیه ساقط باارق ولو قال کما قال ان ھی :ان 
فی إسنادہ یی الحمانی وھ ضعیف؛ أُو البیہقی: : إن حدیث أبی سلمة عن النبی ش منقطع غیر 
معروف؛ لکان اأولی وأصوب. 

لح ُن عمر رضی الله عنه کان خالف آیا بکر فی الب ابضاء وکان یری آن الکلالة من 
لاولد لہ فقد روی البیہقی فی ” یه“ من طریق سعید بن منصور: ثنا سفیانء عن غاصم 
الأخولن غَ الخقی؛ ء قال: قال عم رضی الله عنه؛ : الکلالة ما عدا الولدء وقال أبو بکر: الکلالة ما 
عدالولذ والوالدء فلما طعن عمر قال: : [نی لأُستحبیی ان اأُخالف ابا بکر؛ الکلالة ما عدا الولد 
۱ والوالدہ ومن طریق حماد عن عمران بن حدیرء عن السمیط بن عمیرہ ان عمر بن اخطاب رضی 
۱ الله عنه قال: : ُتی علی زمان ما اأُدری ما الکلالة؟ وإذا الکلالة من لا آب لە ولا ولد. 
ومن طریق أُبی داود (الطیالسی): ٹنا شعبة عن عمرو بن مرة سمع مرة؛ قال: قال عمر 
بن الخطاب رضٰیٰ اللہ عنہ: ثلاث لان یکون رمسول اللہ ہلنه بینہن اُحب إلی من :حم النعمء 
ا خلافة والکلالة والرباء فقلت ممرة: ومن یشك فی الکلالة ما هو دون الولد والوالد؟ قال: إنہم 

ایشکون فی الوالد. ۱ 

. ٹم أخنرج من طریق سفضیان: ثنا سلیمان الأحولء عن طاوس سمعت این عباس بقضول: 
جع اش الا عھاصس مھ ٹزل: الفول ما قلت؛ قلت: : ما قلت؟ قال: الکلالة من لا ولد 


.. لہ قال البیہٰقی: : کذا فی غذہ الروایة والذی روینا عن عمر وابن عباس فی تفسیر الکلالة (آنه ما 


عدا الولد والوالد) اُشبه بدلائل الکتاب والسنة من ھذہ الروایة وأولی ان یکون صحیحا لانفراد 
هذہ الروایة: وتظاھرت الروایات عنہما بخلافھا۔ 

وأآخرج من طریق سفیانء قال: : قال عمرو: : سمعت ا حسن بن محمد یحدث؛ قال: شالت 
ابن عباس عن الکلالة؟ فقال: من لا ولد لە ولا والدء فقلت لە: قال اللہ: طإِن امرؤ هلك لیس لە 
ولد ولە اأخت٤4ء‏ فغضب وانفہرنیء وقال: من لا ولد لە ولا والد اف ملخصا )۲٢ ٥٠ ٦(‏ ظ. 








إعلاء السٹن:_ کر یت ۶ پچ ت0 


ْ تن ئل ۱ 

۰ عن عمران بن حصین قال: جاء رجل إلی رسول اللہ ُء فنقال: إِن 

ابن ابنی ماتء فمالی من میراه؟ قال: لك السدس فلما اُدبر دعاہء فقال: چر2 : 

ات دعاہء فقال: لك السدس الآخر طعمةہ رواہ الدارقطنیء وقال فی ٭ المعلیق . 

الٹتی' : رواہ أحمد والٹرمذی وأبو داودعن عمران ین حضین تو 

تہ ورواہ ابن ماجة عن معقل بن یسار الرني؛ قال: قضی رسول اللہ 2 

فی جد کان فینا بالسدس. 
باب سقوط الاخوۃ والأخوات بالجد ‏ 

٣‏ قال عبد الرزاق: ثنا ابن جریجء قال: سمعت ابن ا پر می 

ابن الزبیر کتب إلی أُھل الصراق: إن الذی قال لە النبی عظتُ: دلو کنت متخذا خلیلا: 
حتی ألقی الله سوی اللہ لائخذت آیا بکر خلیلاء کان یجعل الجد آیا۔ 


کہ باج فرس اد 7 

قولە: ”عن عمران٭ٴ إلخ: قلت: قالوا فی صورة السَلة: افو شود تا 
السائل الذی ہو ا جدہ فللبنتین الٹلغان فبقی الثلث فدفع السدس إلیه بالفرضء ثم دفع سدسا آخر 
للتعصیب ولم یدفع الثلث مرة للا یتوہم ان فرضه الثلثء وإنما سماہ طعمة لکونە زائدا علی أُصل : 
الفرض الذی لا یتغیر اھ کذا فی ”اللمعاتٴ: 

باب سقوط الإخوۃ والأخوات بالجد 

قوله: ”ال عبد الرزاق٭ْ إلخ: قلت: وھذہ الآثار تدل علی أنِ ا مد یح جب الاخوةۃ 
۱ ہر سو ںی با سی یو ل رو رر.۔ 
خر مات یت یک یتم فارجع إلی ٴ أُعلا م الوقعین' 
(من ۱۳۹ إلٰی .)۱٤١١‏ اخ 

ال اعد السکین: کت شْر یت 
محمد بن ا حسن صاحب الإمام أبی حنیفة فی آخر أقوالهہ وقالت طائفة: لیس للجد شیٰٗء معلوم: 
مع الإخوق ھا ہو علی حسب ما یقضی فیہ الخلیفہ وقالت طائفة: یئ ےا 
إخوق فیکون لە اللمن معھم. 





ا قوط الاخرۃ والآخرات اذ ۷٤‏ 


٤‏ وقال الڈازمی فی ”صعیع: شا میالم بن إبراعیم غا أیرب عن 
کرای ازن غاس كال: جکلەالای قال وسول ال کا (لو کنت متخذا خلیلا 
لاتخذتہ خلیلاء ولکن اُخوۃ الڑسلام أأفضل) یعنی أبا بکر جعلە أبا۔ 

.2 کنا صحمد بن یوسف عن]سرائیل عُن أبی إِسخاق غن آی:بردة قال: 
لقیت مروان بن الحکم با مدینةء فقال: : یا ابن ابی موسیء أ لم أخبر ان الجد لا ینزل فیکم 
الا انت لا تکرہ ال قلت: لو کنت انت لم ننکر؛ عال سر او نات انت 
علی عثمان بن عفان أنه شھد علی أبی بکرہ أنه جعل ا جد أبا إذا لم یکن دونه اٗب. 


وقالت طائفة: یقاسمھم إلی سعةء فیکون لە السبع معھمء وقالت طائفة: یقاسمھم إلی 
السدس ٹم لا ینقص من السدس؛ وبه قال الحسن بن زیاد اللؤلؤیء وبعض أصحاب أبی حنیفة 
وقالت طائفة: للجد مع الإخوۃ الثلث علی کل حال. 

وقالت طائفة: إِن ا جد یقاسم الإخوۃ لاب والأم: والإخوۃ لم ما کانت امقاسمة خیرا لە 
من الفلٹء فان کثر الاخوۃ اُعطی الد الثلثء وبە یقول الأوزاعی وسغیان الغوری ومالك وعہید 
اللہ بن الحسین وأبو ٹور وأبو یوسف ومصحمد بن ا لحسن, ثم رجع إلی التوقف جملةق وا حسن 
اللؤلؤی والشافعی وأحمد بن حنبل وأبو عبید. وقالت طائفة: لا یرث مع الجد أخ شیئاء لا شقیقء . 
ولا لأب ولا لأُم ومیراث ا جد کمیراث الاب سواء سواء إذالم یکن ھناك أب وارث؛ وھو 
مذھب اأبی بکر الصدیق رضی الله عنه. 

وروینا من طریق سعید بن منصور: نا ابو معاویة الضریر عن أبی إسحاق الشیبانی؛ عن 
سید بن أُبی بردق عن آبيە أبی بردة بن نی موسی الاٌشعری: ان عمر بن الخطاب: کعب إلی ابی 
سب الاْفرف اأُن اجعل الجد أباء فإن ابا بکر جعل ا جد أیا۔ ومن طریقه تا غبالد بن بد الله عن 
لیٹ بن أأبی سلیمء عن عطاء: : ان ابا بکر؛ وعمرء وعشمانء وابن عباس کانوا یجعلون ا جد أباء 
وقال ابن عباس: یرثن ابن ابنی دون اخحیء ولا أُرث ابن ابنی دون اُخیه. 

ومن طریقه: نا سفیان حر اس اضر اکھد مان کا 
الجد اأُب؛ وقرأً : فلواتبعت ملة آبائی إبراھیم وإسحاق ویعقوب 4ء ومن طریق اسماعیل القاضی: :نا 
این بی أویس ٹنی عبد الرحمن بن أبی الزناد عن بی أخیرنی خارجة بن زید بنٴثابتء عن أبھ: 
ان بن ا خطاب لا استشار فی میراث بین الد والإخوةء وعمر یری یومئذ ان ا جد أُولی بمیراثٹ 
ابنە من إخوتهء وذ کر باقی ال بر 








إعلاء السٹن بقرط الأاشرہ والأخوات با جد ن 


-۹٦‏ فان و فراعت وھ سی قال: إن ا جد قد 
مضت فيه سنةء وأن أبا بکر جعل ا جد أباء ولکن الناس تحیروا. ۱ 

۷- وقال حماد بن سلمة: ثنا عشام بن عروۃ عن عروۃ عن مروان قال: قال 
عثمان بن عفان. إن عمر قال لی: انی قد رأیت فی الجد رأیاء إن رأیتم ان تتبعوہ فاتبعوہ 
فقال عشمان: إن نتبع رأيك فإنه رشدء وإن نتبع رأی الشیخ فتلكء فنعم ذو الرأی کان 
قال: وکان ابا بکر یجعله أباء روی ھذی الآثار کلھا ابن القیم فی ٭أعلام ا موقعین “. 


ومن طریق أیوب بن سلیمان: أُنا عبد الوارثٹ -ھو ابن سعیدد- عن إسحاق بن سوید أنە 
سمع عبد اللہ بن بریدةء أنه سمع أُبا عیاضء أنه سمع زید ثابت یقول: إنه دخل علی عمر بن 
ال خطاب فی اللیلة التی قبض فیہاء فقال لە زید: إنی قد رأیت أُن انعقص ال جدء فقال لە عمر: لو 
کنت منتقصا أحدا لاأحد لانتقصت الاخوۃ للجد أُلیس بنو عبد اللہ بن عمر یرٹوننی دون إخوُتی؟ 
فما لی لا أرثہم دون إخوتہم؛ لات أضحت لأئرلی تن کال ات تی الہ تھدا اھر ترلغمر 
رضی اللہ عنهء وإسنادہ فی غایة الصحة. ۱ 

ومن طریق حماد بن سلمة: اُنا لیٹ بن أُبی سلیمء عن طاوس: أُن عثمات بن عفانء وابن 
ود قَالأً حمََعا: اك مل الاپ 

ومن طریق عبد الرزاق قال: قال ابن جریج: اُخبرنی غطاء ان علی بن أبی طالب کان یجعل 
الجد أبا زاد البیہمھی: فنکر قول عطاء ذلك عن علی بعض أھل العراق(٦ )٦:‏ قال عبد الرزاق: 
وسمعت ابن جریج یقول: سمعت ابن أبی ملکیة یحدث ان ابن الزبیر کان یجعل ال جد أُبا۔ 

ومن طریق سعید بن منصور: نا حماد بن زید عن کثیر بن شنظیرء قال: سمعت ا حسن 
یقول: سر وو رر یو وسر یت 
أنه کان یفتی بأن الجد أأب. 

فھؤلاء من الصحابة أبو بکر وعمر عفمان وعلی وابن مسعود وأبو موسی الأشعری 
وابن عباس وابن الزبیرء وروی أیضًا عن عائشة أم الؤمنین وأبی الدرداء وأٗبی بن کعب ومعاذ 
این جبل وأًبی ھریرة. 

ومن التابعین طاوس وعطاء وعبید اللہ بن عتبة بن مسعود وا حسن وجابر بن زید وقتادة 
وعثمان البتی وشریح والشعبی وجماعة سواہمء ومن بعدھم أبو حنیفة ونعیم بن حماد والمزنی؛ 
وأٗبو ٹور وإسحاق بن راھویه وداود بن علی وجمیع أُصحابه وجماعة غیرھمء ورواہ عن أبی بکر 








۳۷٦ ۱ ۱ ۸ 


باب أُن الأخوین تردان الم إلی السدس 
۵۸- حدثی محمد بن عبد الله بن عبلہ ال حکم: قال: ثنا این ابی فذدیكء:قال: 
ٹنی ابن أُبی ذئبء عن شعبة -مولی ابن عباس- عن ابن عباس؛ أنه دخل علی عثمانء 
فقال: لم صار الأخوان یردان الأُم إلی السدس؟ وإما قال اللہ تعالی: طلغإن کان لە 


الصدیق مر وعثمان وابن ا وابن الزبیر وأبو موسی الأأشعری وأٗبو سعید الحخدری وغیرھم 
ثبعت الأسانید عنہم بلا شكء ورواہ عن عمر ابو بردة بن أبی موسی أنه کتب بذلك إلی أبیەء 
وھو إسناد ثابت؛ ورواہ أأیضا عنه زید بن ثابتء ورواہ عن ابن عباس عکرمة وعطاء وطاوس 
وسغید ابن جبیر وغیرھم؛ ورواہ عن ابن الزبیر ابن بی ملیکةء کل ذلك بأصح إسناد. 

وروی عن عثمان وعلی وابن مسعود بأسانید ھی أحسن من کل ما روی عنہم وعن زید 
ما أُخذ بہ ا خالفون اھ (۲۸۸:۹) من ”ا حلی“ٴ ملخصا۔ ۲ 

ومن أراد الاطلاع علی أسانید أُقوال الطوائف کلھاء فلیراجع ”ا حلی ٴ؛ فان ابن حزم 
قد أُطال الکلام فی ھذا الباب؛ فأُجاد وأفاد وجاء بالعجب العجاب؛ وا اختلفت الأقوال فی 
. ذلك لأنہم قالوا: وجدنا میراث الإخوۃ منصوصا فی القرآنء ولم نجد للجد میراثا فیە ووجدنا 
الجد یدلی بولادتہ لاًبی املیت ووجدنا الإخوۃ یدلون بولادة أبی المیتء فھم أُقرب منہ. 

وا جواب الذی نعتمد عليه فی ھذا قول اللہ تعالی: غولابویه لکل واحد منہما السدس مما 
ترك إن کان لەولدہچ الایة وقوله تعالی: طیا بنی آدم لا یفنتکم الشیطان کما أخرج أبویکم من 
ال تہ نصح اواظد اب رآ ان الا ان ای ات الاب لال اب ولان الابن فیراٹ 
الابن؛ ؛ لأنه ابن وکفی؛ وإليه رجع معظم الصحابة الذین خالفوا ابا بکر رضی الله عنہ فيە اأولا۔ 

وأما إن ا جد یدلی بولادته ابی اللیت؛ والإخوۃ أقرب منە إلیيهء فلیست ا مواریث بالقرب 
ولا بالبعدء فھذا ابن البنت أُقرب من ابن العم -الذی لا یلقی مع ا میت إِلا إلی أُزید من عشرین آیا-۔ 
وھو لا یرث مع ابن العم اللذکور شیغاء وھذہ العمة أُقرب من ابن العمء ولا ترث معه شیئاء 
تر ےنت جب یچچ 
بعض ال مد فالجد أأقرب إليه من اُخيه واللہ تعالی أعلمء ظ 


نات اُن ات ایردان الأم إلی السدس 
قوله: ”حدثنی محمد بن عبد الله إلخ: قلت: دل ھذا الأثر علی ان الأخوین للام یردان 








إعلاء السان۔_ الأخرانتزذات الام إلی الستش ۲۰۷ 


إخوةگ4؛ والاخوان فی لسان قومك وکلام قومك لیسا یاخوۃة فقال عثمان: ھل اُستطیع 
سج یت رک نان وضو ان اص را راہ رہ 


7 ہو عوسی شاوعھن اھ فی النص ومذا لا خلاف فيه 
'لأَحدإلا َایرویٰ ۶نا بج ات ٭وعتزیق آنا لس بصحیح؛ لن ابن عباس اُجل من أُن یقول ذلك 
والآنة فیه من شعبة مولی ابن عباسء وھو وإن وثقه البعض إلا أنە قال منە ابن حبان: روی عن ابن 
عباس ما لا أُصل لە حتی کأُنہ ابن عباس آخر. وصدق ابن حبان؛ لان ھذہ الروایة تدل علی أُن ابن 

عباس لیس هو ابن عباس الفقيه ا بر بل آخر غیرہء فاحفظ ھذا التحقیق. 

قال العبد الضعیف: شعبة مولی ابن عباس وإن کان متکلما فيه فقد وثقه کثیرونء وقال ابن 
عدی: لم أجد لەه حدیٹا منکرا فاأحکم عليه بالضعف: وأرجو أنه لا باُس بەہ ولا رواہ شاھد 
فقد اُخرج البیہقی من طریق یحبی بن آدم: ثنا عبد الرحمن بن أبی الزنادہ عن أٌبیەء عن خارجة 
ابن زیدء عن اٌبیەء أنە کان یحجب الام بالأخوینە فقالوا لە: یا أبا سعید! فإن اللہ یقسول: فان : 
کان لە إخوة فلأمە السدس)4 انت تحجبہا بأحوین؟ فقال: إن العرب تسمی الاأخوین إخوۃ 
فقالوالہ: یا أبا سعید! أُوھمت إنما ھی ثمانیة اُزواجء من الضأن اثدین اثنینء ومن المعز این اثنینء 
ومن الإبل اثنین اثنینء ومن البقر اثنین اثنینء فقال: لاء إن اللہ یسول: '(فجعل منە الزوجین الذ کر 
والأشی 4ء فھما زوجان کل واحد منہما زوج یقول: الذکر زوج والأنٹی زوج اھ .)۲۲۷:٦(‏ 

وفیە دلالة علی ان ما رواہ شعبة عن ابن عباس کان قد یختلج فی صدور غیرہ من الصحابة 
والتابعین أیضاء حیث أنکروا علی زید حجبے الام بأخوینء وذلك ما رأوا ان بنیة الثىیة فی اللغة 
العربیة غیر بنیة ا جمع بالثلائة فصاعداء فذھبوا إلی أُن ا حاجب للام عن الثلث إلی السدس ہو 
ا جمع من الاخوۃ دون الائنینء فقال زید: إِن العرب قد تسمی الاخوین إخوةء یدل لذلك قوله 
تعالی: شلفقد صغت قلوبکماچ4ء وھما قلبانء وقال تعالی: إوھل أُتاك نبا الخصم إذ تسوروا 
الحراب 4ء ثم قال: فلإخصمان بغی بعضنا علی بعض 4ء فاٌطلق لفظ ا لجمع علی اثنین وقال تعالی: 
لوان کانوا إخخوۃ رجالا ونساء فللذکر مثل حظ الأُٹیین 4ء فلو کانا اُخا واأختا کان حکم الایة ۱ 
جاریا فیہما. 

قد رو یع الی ملا دالائنان فما فوقھما جماعة) وقد مر تخریجه فی أبواب الصلاۃ 
ولأن الائنین إلی الثلاثة فی حکم ا جمع أُقرب منہما إلی الواحد؛ لان لفظ ا جمع موجود فیہما 
فلما کان الائنان فی حکم اللفظ أقرب إلی الثلاثة منہما إلی الواحد وجب إلحاقھما بالثلاثة دون 








الواحدء واللہ تعالی اُعلم۔ 

وقد عزی جماعة من الفقھاء واصدثین إلی ابن عباس القول بأنه لا حجب الأم عن 
الْلث إلی السدس إلا ثلائة من الاخوۃ والأخوات: وحکی ذلك عن معاذ؛ کما لا یخفی علی 
من راجع ”أحکام القرآن“ للجصاص وٴالغنی“ لابن قدامة و”ا حلی“ لابن حزمء لم یقل 
اأحد منہم ان ذلك لا یصح عن ابن عباس کما قال بعض الاأحباب؛ بل شید ابن حزم أرکائہ؛ 
وقال: اما ابن عباس فقد وقف عشمان علی القرآن واللغة فلم ینکر عشمان ذلك أصلاء ولا شك 
بأنه لو کان عند عثمان فی ذلك سنة عن النبی لج او حجة من اللغة لعارض ابن عباس بہاء 
ما فعل بل تعلق بأمر کان قبلە توارثہ الناس ومَضی فی الأمصار فعثمان رأیَ ھذا حجة: وابن 
عباس لم یرہ حجة وا مرجوع إلیےه عند التنازع هو القرآن والسنة ونصھما یشھد بصحة قول 
ابن عباس اھ .)۲٥۸:۹(‏ ۱ 

بعر تق“ واق ضارھی وت ا اکا ضا ا تکرعلی عتاہ تا 
احتج بەہ وظاھرہ التسلیم: فلو لم یرہ حجة لقال: لا حجة فی توارث الناس ولا فی مضی أمر فی 
الأمصار وقد بینا من نص الکتاب والسنة ما یؤید قول عثمانء وذ کرنا من قول زید ما یدل علی 
إطلاق ا جمع علی الائنین لغة فاندحض قول ابن حزم کلەء ولکنه یدل علی ان ما رواہ شعبة عن 
بن عباس صحیح ٹابٰٹ عندء لیس بمٹکر ولا مستبعدہ ولا مما ینقص من شأن این عباس کما زعم 
بعض الأُخبات أن ھذہ الروایة تذل غلی أن اہن عباس لیس و ابن غباس الفیة ابر ہل آخر غَيرَه) 
فافھمء واللہ یتولی ھداك؛ وو یتولی الصا حین. 

وقال الموفق فی ”الغنیٴ: حصل خلاف ابن عباس للصحابة فی خمس مسائل اشتہر قوله . 
فیہا: اأُحدھا: زوج وأبوانء والثانیة: امرأة واٗبوانء للاُم ثلث الباقی عندھمء وجعل ہو لھا ثلث ا مال 
فیہما. والغالئة: أنە لا یحجب الام إلا بثلاثة من الاخوةء والرابعة: أنه لم یجعل الأخوات مع البنات 
عصبة وا حامسة: أُنە لا یعیل الملسائل. مشور سس سے لت اھ تہ اہر اس 2ھ اتل 
بہار وفلت رایات سرئ ئل ذکرتا مسا اض ا۷۷۷ رئیا یل علی ان شب 
مولی ابن عباس لم ینفرد بما رواہ عنه فی مسأَلة الاب بل رواہ عنه غیرہ حتی اشتہر عنه القول 
بہاء وإذا کان کذلك فلا معنی حمل بعض الاحباب علی شعبةء وردۂ الروایة من أأجلهء ظ. 








إعلاء السنن آے ٰ ۹ 


باب میراث زوج وأبوین أو زوجة وأبوین 
-٠۰ ۹‏ عن عبد الله بن مسعودہ قال: تی عمر رضی اللہ عنه فی امرأة وأبوین؛ 
فجعل للمرأۃ الربعء والأم ثلث ما بقیء وللاب ما بقی؛ رواہ الحاکم'' فی ”المستدركٴ 
۔وقال: صحیح علی شرط الشیخین, وأقرہ الذھبی عليه۔ _ 


باب میراث زوج وأٗبوین أو زوجة وأٗبوین 

قولہ: ”عن عبد اللہ“ إلخ: قلت: وھو مذھب زید بن ثابت وجمھور الصحابة إِلا ابن 
عباس”' فإنه تفرد عن ا جمھورء وقال: إن للأم ثلث جمیع ا ال وقد اأخرجة عبد الرزاق والبیہقی 
عن عکرمة قال: اُرسلنی ابن عباس إلی زید بن ثابت أَسأله عن زوج وأبوین؟ فال زید: للزوج 
النصف وللام ثلٹ ما بقیء وللب بقیة ا مال. فان مرا ا کاپ اف باون 
3وک اکر ات افضل آباعان ا کتائی ٭الدو الکو رز“ ۱ 

وقال'”” إبراھیم: خالف ابن عباس أھل الصلاة فی زوج وأبوین؛ فجعل النصف للزوج؛ 
وللام الثلث من راس ا مالء وللاٗب ما بقیء رواہ عبد الرزاق کما فی ” کنز العمال". 

واختار أصحابنا مذھب جحھور الصحابة ولکن قال أُبو حنیفة ومحمد: لو کان مکان 
الب الد لکان لام ثلٹ الکل؛ وعلی هذا یحتاج إلی الضرق بین الاب والجد. فنقول: قال الله 
تعالی: عفان لم یکن لە ولد وورثہ أبواہ فلأمه الثلث پ4. فإذا کان مع الابوین زوج أو زوجة یکون 
ما ورثہ أبواہ ما بقی بعد فرض اأُحد الزوجین؛ فیکون لام ثلٹ ما بقی بعد فرض أُحد الزوجین 
بحکم الایڈ راتا ا فی کرت مسرمتائ الایة للا کور لأن الزاد+ن الاب موالاب. 
دون ا جدہ وإلا لکان ا مراد من الأُم الأُم وا جدة. وھو باطل بالإاجماعء فععین ان یکون ا مراد من 
الب الأب فقط دون ال دہ لأن اللفظ واحد لا یحعمل ا حقیقة وا جاز معاء وإذا لم یکن حکمه 
منصوصا فإما ان یقاس علی الاب وو فاسد؛ لأُن ال جد اُدنی من الب وأبعد؛ فلا یقاس الأدنی علی 
الأعلىء وإما ان یقال: إن للام ثلٹ الکل بالاجماعء کما إذا لم یکن معھا اب أو جدہ والباقی 


)١(‏ رواہ الدارمی أَیضًّا۔ 

)٢(‏ قد أُخرج الدارمی عن علی روایتین مختلفتینء إحداھما عن الشعبی عن علیء وھی موافقة للجمھور والأخری عن إبراھیم 
عن علیء وهی موافقة لابن عباس ٢١‏ منہ. ۱ ۱ 

)٣( ..‏ أخرجہ الدارمی أیضا ١۱۔‏ 











ج تا میراث زوج وآبوین آو زوجة وأبوین 


للجد بحکم العصوبة وھو ما قال ابو حنیفة ومحمد. 

وھذا التقریر أقرب وأُولی بالصواب ما قال السید السند فی شرح السراجیة: إنا ت رکنا ظاھر 
قوله تعالی: لفلامہ الثلث پ4 فی حق الاب وأُولناہ ھا مر کیلا یلزم تفضیلھا عليه مع تساویہما فی 
القرب وأیدنا تأویله بقول اکثر الصحابة وأما فی حق ال جد فأجریناہ علی ظاھرہ؛ لعدم التساوی 
فی القرب وقوۃ الاختلاف بین الصحابة اھہ؛ لن مدلولہ أُن النص شامل للاب والجدہ والمراد من 
اللث مع الاب ثلث ما بقی ومع ا جد ثلث الکلء وأُن إرادة ثلث ما بقی خلاف الظاہرء وإرادة 
ثلث الکل هو الظاہرء مع اُن الأمر لیس کذلك؛ لأنك قد عرفت أُن النص لیس بشامل للجدہ وأن 
إرادة ثلث ما بقی لیس خلاف الظاھرء فاعرف ذلك؛ واللہ هو ا ملھم للصواب. ۱ 

قال العبد الضعیف: هاتان ا مسئلتان تسمیان العمریتین؛ لأن عمر رضی اللہ عنه قضی فیہا 
فلففت لاد مااتم اعد ارس متا شا ساس ذلافغضان روسین 
ثابتء وابن مسعودہ وروی ذلك عن علیء وبە قال الحسن والشوری؛ ومالكء والشافعیء وأٗبو 
حنیفة وأصحابہ رحمھم اللہ تعالیء وجعل ابن عباس ثلث ا ال کله للاأم فی ا!۔۔ألتین؛ لأن الله 
ری پر یی ز رت وج ےت و وت ۱ 
کل) ویروی ذلك عن علی۔وروی عن شریح فی زوج وأبوین۔ 

وقال ابن سیرین کقول ال جماعة فی زوج وآبوین؛ وکقول ابن عباس فی امرأۃ وأبوین, لاُنٹا _ 
لو فرضنا للام ثلث ا ال کله فی زوج'” زان نا فاحق لا وو وفی مسألة 
المرأۃ'' لا یؤدی إلی ذلك. ۱ 

۱ 0 9 فان لیکن لہ ولد وورئہ ہوا فاأمہ الللٹ)4. 


٦ مسألة:‎ (0١) 





صلی دم سی 

زوج ام آب 

۲ٔ) ۳ 

(۲" مسألة: ۱٢‏ مسألة ۱٢:‏ 
3 وعند ا جمھور: 

زوجة أم اب ۱ زوجة أم آب 











إعلاء السنن : ۴۸۱ 


باب میراث ابنة الابن والأنحت مع البنت 
۰- عن ھزیل بن شرحبیلء قال: اُثیت جزرود سو 
وابنة اینء والأخت لأب وأمء فقالا: للابنة النصف: وللاأخت النصف؛ وقالا: ائت 
مسعود فانه سیتابعناء فاأٌتیته فأخبرتەہء فقال: ہول حر جو 


وبقوله عليه السلام: (ألحقوا الفرائض بأھلھا فما بقی فھو لولی رجل ذکر). والاب ھھنا عصبة؛ 
فیکون لە ما فضل عن ذوی الفروض (قل او کثر) کما لو کان مکانہ جدہ والحجة معه لو لا انعقاد 
الاجماع من الصحابة علی مخالفتہ؛ ولان الفریضة إذا جمعت أبوین وذا فرض کان للاُم ثلث 
الباقیء کما لو کان" معھم بنتء ویخالف الاب الجد؛ لأن الأب فی درجتہا (فلا یجوز تفضیلھا 
علیە وا جد أعلی منہا (وأبعد فلا بأُس بتفضیلھا عليه) وما ذھب إليه اہن سیرین تفریق فی موضع 
أجمع الصحابة علی التسویة فیەہ ٹم أنە مع الزوج يأخذ مثلی ما اأخذت الأم؛ کذلك مع امرأة قیاسا 
عليه کذا فی ”المغنی ٭ (۲۱:۷) لابن قدامة. ۱ 


باب میراث ابنة الابن والأخت مع البنت 
 .‏ قولہ: ”عن ھزیل" إلخ: قلت: ما اُفتی بە ابن مسعود هو مذھب أُصحابناء ومعنی قولە: 
”لقد ضللت إذا وما أنا من ا مھعدین“ أنی لو أفتیت با أفتی بە ابو موسی وسلمان لکنت مخطبا لا 
مصییا؛ لأُی سمعت رسول الله خلاف ذلكہ ولا أکون معذورا فی ھذا ا خطأہ لان تعمد 
للغلط ولا عذر للمتعمد بخلاف أبی موسی وسلمان فإنہما معذوران فی الخطأ؛ لأنه لم یبلغھما ما 
بلغنی. وعلی ھذا فلیس فیه نفی للافتاء بالراًی والاجہاد کما ظته ابن حزمء بل فيه عذر لعدم 
موافقتہما للنض الذی عندہ. 
وفیہ رد علی اہن عباس أیضا؛ لأنه روی عنہ آنہ قال: دشیء لا تجدونہ فی کتاب اللہ ولا فی 
قضاء رسول اللہ يِكء وتجدونہ فی الناس کلھم؛ للابنة النصف وللاأخت النصف)ء رواہ ج 
2 اہ مت و و . ووجہ الرد ظاھر؛ لأن این مسعود روی عن النبی تار 


٦ مسألة:‎ 














ج - ۱۸ میراث اینة الابن والأمحت مع البنت ۱ ۳۷۸۲ 


اُقضی با قضی به رسول اللہ عو للابنة ألنصف) ولاہنة الابن السندس ومَا بقی 
فللأخت؛ رواہ ا لحاکم وقال: ۷+4" راو داع کت 


أنه ورث الأخت مع البنت وابنة الابن ما قی من فرضھماء وبظهر منہ ان لت مع البدت عصبة 
تحرز ما بقی منہاء وقد روی ا حاکم عن الاسود بن ھلال أنه سمع معاذ بن جبل یقول وھو علی 
النبر: ورث مال رجل ترك ابنة وأمحتاء فجعل لابنتہ النصف ولاختہ النصف؛ ورسول اللہ گت 
حی بین اُظھرھم رلال مع علق کرفاحید وھو أصرح شیء فی البابء وقال الدارمی 
حدثا بشیر بن عسرو قال: سألت ابن أ بی الزناد عن رجل ترك بنتا وأختا؟ فقال: لابنتہ النصف 
. ولَأحته ما یقی. وقال: اتی أبی عن خارجة بن زید ان زید بن ثابت کان یجعل الخوات مع 
البنات عصبةاھ. 

وما روی اُھل الفرائض عن النبی یق أنه قال: داجعلوا الأأخوات مع البنات عصبة٤؛‏ 
فلم اُجدۂ بہنا اللفظ إلا أنه مأخوذ من قول معاذ بن جبل أنه ورث البنت النصف والاأحعت 
النصفء ورسول اللہ كيا حی بین اأظھرھمء واللہ اأعلم. 

قال العبد الضعیف: لقد استروح بعض الاحباب فی عزوہ حدیث التن إلی ”الستدرك“ 
للحاکم وھو متفق عليهء کما فی ٭المغنی ٴ وإما استدرکە ا حاکم علیہما ما فی روایته من ذکر 
سلمان بن ربیعة مع ابی موسی؛ ولیس هو عندھماء بل هو فی روایة غندر عن شعبة عند النسائی: 
جاء رجل إلی ابی موسی الاأشعمری -وھو الامیر- وإلی سلمان بن ربیعةہ فسأُلهماء وکذا اأخرجہ 
أبو داود من طریق الاأعمش عن أُبی قیس, لکن لم یقل: وھو الامیرء وکذا للترمذی وابن ماجة من 
طریق عن سفیان الشوری بزیادة سلمان بن ربیعة مع ابی موسی وقد ذکروا أنه کان علی قضاء 
الکوفة (فتح الباری ١١٤٣۱)ء‏ وإذا کان ا حدیث عند واحد من اأُصحاب الصحاح والسنن فالعزو 
إليه أولی وأوجب. 

قال ابن بطال: اأُجمعوا علی أُن الاأخوات عصبة البناتء فیرثن ما فضل عن البنات؛ فمن 
لم یخلف إِلا بنتا وأختا فللبنت النصف وللخت النصف الباقی علی ما فی حدیث معاذء وإن 
خلف بنتین وأختا فلھما الثلثانء ولاأخت ما بقیء وإن خلف بنتا وأختا وہنت ابنء فللبنت النتصف؛ 
ولبنت الابن تکملة الثلئینء وللخت ما بقی علی ما فی حدیث این مسعود؛ لأُن البنات لا یرٹن 
اکٹر من الثلغینء ولم یخالف فی شیء من ذلك إلا ابن عباسء فإنه کان یقول: للبنت النصف وما 
بقی للعصبةہ ولیس للأخت شیء فإذا لم تکن عصبة رد الفضل علی البنت أُو البنات. قال: ولم 








إعلاء السان ۸۳ 


باب میراث الأُم والجد مع الأنحت 
۱- عن الشعبی؛ قال: احتاج إلی الحجاج فی فریضةء فبعث إلیء فقال: ما 
تقول فی ام واُخت وجد؟ قلت: اختلف فیہا خمسة من أصحاب النبی عل: عبد الله 
این مسعود وعلی وعشمان وزید بن ثابت وعبد اللہ بن عباسء قال: فما قال فیہا ابن 


یوافق ابن عباس علی ذلك أحد إلا اأُھل الظاھر اھ ملخصا من ”فتح الباری " .)۲۰:۱٢(‏ 

وکان ابن الزبیر یوافق ابن عباس علی ذلكء ٹم رجع عنە إلی قول ا جمھور حین سمع 
حدیث معاذء وأخرج البیہقی فی ”سننہ“: من طریق سفیان عن اأشعث بن أبی الشعثاء عن الاسود 
ابن یزیدء قال: قضی ابن الزبیر فی ابنة وأخت: فأُعطی الابنة النتصف؛ وأعطی العصبة سائر ا مال 
فقلت لە: إن معاذا قضی فیہا بالیمن؛ فأعطی الابنة النصفء وأعطی الأخت النصف؛ فقال عبد الله 
ابن الزبیر: فأُنت رسولی إلی عبد اللہ بن عتبةء فتحدثه بہذا الحدیث وکان قاضیا علی الکوفة. 

ومن طریق عبد الرزاق: أُنا معمرء عن الزھری؛ عن أبی سلمة بن عبد الرحمن: قال: جاء 
ابن عباس رجل؛ فتمال: رجل توفی وترك ابنته وأخعہ لأبیە وأمہ فقال: للابنة النصفء ولیس _ 
لأأحت شی ما بقی فھو لعصبتہء فقال لە رجل: فان عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه قد قضی 
بغیر ذلكء جعل للابنة النصف وللخت النصف.۔ --- 

قال ابن عباس: أُنتم اأعلم أم اللہ؟ قال معمر: فلم أُدر راہ تالاحعس ھا ظازس 
فذکرت لە حدیث الزھری: فقال: أنحبرنی أبی أنە سمع ابن عباس یقول: قال الله تبارك وتعالی: 
لن امرؤ هلك لیس لە ولد ولە اأخحت فلھا نصف ما ترك 4ء قال ابن عباس: فقاتم أنتم: لھا نصف 
۔وإن کان لە ولد اھ. 

قال البیہقی: نے فبفرت الا بی ما بن عو لی رم عم 
بعسدہ اھ (٦:۲۳۳)ء‏ وأیضا فإن عدم الولد إنما جعل شرطا فی فرضھا الذی تقاسم بە الورثة لا 
فی توریٹہا مطلقاء فإذا عدم الشرط سقط الفرض, ولم یمنع ذلك ان ترث معنی آخر کما شرط 
فی میراث الاأخ من اُخمتہ عدم الولد بقوله تعالی: لوھو برثہا إن لم یکن لھا ولدچء وقد اُجمعوا 
٤‏ ۷+ از" 


باب میراٹ الأم وا جد مع الأنحت 
لە: ٭عن الشعبی “ إلخ: قلت: اشان و صته قد آپ ضا تال مسرغات الات 








دشا میراث الم وا لجد مع الأحت ۸۰ 


عباس ان کان لتقنا؟ قلت: جعل الجد أُباء ولم یعط للاأخت شیعاء وأعطی الام الثلث. 
قالعنا قال نا ار مشر:؟ ۱ 

قلت: جعلھا من سعة اُعطی الأخت ثلائةء وأعطی الجد اثنین: وأعطی الام 
سھماء قال: فما قال فیہا أمیر الؤمنین؟ قلت: جعلھا أثلاثاء قال: فما قال فیہا أبو تراب؟ 
قلت: جعلھا من ستق, اأعطی الاأخت ثلائة وأعطی الام اثشین وأعطی الجد سھماء قال: 
فما قال فیہا زید بن ثابت؟ قلت: جعلھا من تسعة, اأعطی الأم ثلائة وأعطی ا جد 
آربت ر اعطیىٰالاحث افرت قال :نی القاسی مطیہااعلی کا اساما ان لوف رداہ 
البزار والبیہقیء کذا فی ” کنز العمالٴ. 


مع الجد وکون الثلث للاُم والباقی للجد. قال العبد الضعیف: هذہ السألة تسمی با حرقاءء والأئر 
رواہ البیہقی فی ”سنہ من طریق یعقوب بن سفیان: ثنا عبد الله بن یوسف؛ ومن طریق ھلال 
ابن العلاء الرقی: ثنا عبد اللہ بن جعفرہ قالا: ثا عیسی بن یونس ثنا عباد بن موسی؛ تنا الشعبی: 
أنه أتی بە ا حجاج موثقاء فذ کر الحدیث إلی ان قال: فاُطلق عنہ؛ ثم احتاج إلیيه فی فریضةء فذ کرہ 
مطولاً .)۲٥٢ :٦(‏ ۱ 
ورواہ ابن حزم فی ”ا لی“ من طریق البزار: ثنا روح بن الضرج -ویقال: لیس بمصر أوثق 

وأأصدق منە حدیئا- نا عمرو بن خالدہ نا عیسی بن یونس نا عباد بن موسی؛ عن الشعبی قال: 
بعث إلی ا حجاج فقال: ماتقول فی أم وُت وجد؟ فذ کر الحدیث: وزاد: قال ا حجاج: مر 
القاضی عضیہا علی ما أنضاھا علیة اسر اللوسین رسی ماق رضی لعل --- 

ومن طریق سعیید بن منصور: نا ھشیم عن عبیدةء عن الشعبی؛ قال: ُرسل إلی ا حجاج 
فقال لی: ما تقول فی فریضة اُتیت بہاء أُم وجد وأخت؟ فقلت: ما قال فیہا الأمیرء فأخبرنی بقوله: 
فقلت: ھذا قضاء ابی تراب یعنی علی بن أبی طالبء وقال فیہا سبعة من أصحاب رسول اللہ لہ 
قال عمرو بن مسعود: للأخت النصف, وللأم السدس, وللجد الثلث؛ وقال علی: للأُم الثلثء 
ولاأخت النصف: وللجد السدس. 

وقال عشمان بن عفان: للاُم الثلثء وللأخت الئلث: فقال ال حجاج: لیس ھذا بشیء؛ وقال 
يك اگ قاحت رااعد آرمتر لہ سھاتس دق ان ضا تن للأم الثلث؛ وللجد 
ما بقیء ولیس للأخت شیء (۲۸۹:۹). 











إعلاء السنن ۸۵۵ 


باب میٰراث ابنی العم اأُحدھما زوج والآخر ابن الأم 
ہپ رےے ‏ سس جج اُحدھما 
صن دسس ار س1 اد عف ا شارت 
رسول اللہ يك ؟ قال: بل فی کتاب اللہ قال: وأین هو من کتاب اللہ؟ قال: یقول اللہ: 


قلت: قول ابن عباس وابن الزبیر وھذا هو قضاء ابی بکر الصدیق رضی اللہ عنہء فان جعل 
ا جد أباء ولا یرٹ الإخوۃ والأخوات مع الب فکذلك مع ال جد وقد عرفت اُن عمر وعثمان 
وعلیا وابن مسعودہ قد وافقوا أبا بکر علی ذلكء صح ذلك عنہم بأسانید ثابتة فھو الراجح؛ 
والڈذی ذکرہ الشعبی عن عمر وعشمان وعلی وابن مسعودہ هو ما کانوا یقولونه أُولاء ٹم رجعوا 
إلی قول أبی بکر حین رجع إليه عمر رضی اللہ عنه فی آخر أیامہء واللہ تعالی أعلم. 


باب میراث ابنی العم أحدھما زوج والآخر ابن الأم 
قوله: ”عن حکیم"ٴ إلخ: قلت: اختار أبو حنیفة مذھب علی؛ وصور السألة: ان رجلا 
تزوج امرأۃ فأنت منہ باینە شم تروج أخری فأنت من بآخرہ ٹم فارق الشانیقہ فتزوجھا أخوہ فأت 
منە ببنتء فھی اُخخت الشانی لأمہ وابنة عمے؛ فتزوجت ھذہ البنت الابن الاُول وو ابن عمھاء ٹم 
ماتت عن ابنی عمھاء اأحدھما زوجھا والآخر اأُخوها لأمھا (فتح الباری ٢۲۲۰۱)ء‏ فالنصف 
للزوج من جھة الزوجیةء والسدس لابن الأم من جھة الإخوۃ لأم؛ والباقی بینہما نصفین من جھة 
العصوبةء فاعرف ذلك. وقد روی عن عبد اللہ مخل ما قال شریح۔ 

۱ قال ا حارث الأعور: ذکر لعلی فی رجل ترك بنی عمہ أحدھم أخوہ لاأمه: أن ابن مسعود: 
جعل لە ا مال کلهء فقال: رحم اللہ عبد اللہ ان کان لفقیہاء لو کنت أنا لجعلت لە سھمہ ٹم 
شرکت بینہم؛ رواہ عبد الرزاقء وسعید بن منصور وابن جریر والبیہقی؛ کذا فی کنز العمال ء 
ولعله رجح أأحدھما بقرابة الأم کما یرجح أُخ لأب وأم علی أخ لأب. ۱ 

وا جواب أُن الترجیح إِنھا یکون عند اتاد جھة الوراثة وھھنا ا جھتان مختلفتان؛ لأن کونہ 
انام جھۃ وکونہ این عم جھة أخمریء وہما متساوان فی کونہما ابنی چم لھا؛ فلا یرجح 
اُحدھما بکونە ابن ام فاحفظه. 

قال العبد الضعیف: روی البیہقی فی "سنہ ٴ من طریق یزید -ھو ابن ھارون- نا محمد 








ج۸ا کہ کاب مزا اتی العم اأحدھما زوج والآخر ابن الأم ۸٦‏ 


نلإواولوا الأُرحام بعسضهم أولی ببعض فی کتاب ا4ء ء فقال علی: ہل تجد فی کتاب 
الله النتصف للزوج وما بقی فللاخ من الام؟ فقال علی: : للروج النصف وللاٌُخ من الأم 
السدس؛ وما بقی فھو بینہما نصفین رواہ سعید بن منصور وابن جریر والبیہقی وابن 
غعسناکز؛ کذا فی ” کنز العمال : ٰ 


سای عن الْخَعی: تچ سیا یا ور ا و 
وزید -رضی اللہ عنہما- للزوج النصف وللاُخ من الأم لسن وھما شریکان فیما بقی وفی 
قول عبد اللہ: للزوج النصف: وللاأخ من الأم ما بقیء قال یزید : بقول علی وزید رضیٰ اللہ ہما 
یژخذ اھ .)۲٢٤٢٠:٢(‏ 

قال اللوفق فی ”المغنی ٴ: : ابنا عم اأحدھما زوج؛ فللزوج النصف؛ والباقی بینہما نصفان عند 
جمیع؛ فان کان الآخر اخا من أم فللزوج النصف؛ وللاٌُخ السدس والباقی بینہماء من امن 
ستة للزوج أُربعةء وللاُخ للاُم اثنانء وترجع بالاختصار إلی ثلائة وعند ابن مسعود: الباقی للخ 


. فتکون من اثنینء لکل واحد منہما سھم اھ (۲۹:۷). 


قال: واذا کان انی عم أحدھما اخ لاہ فلخ للڈم السدس؛ ومابقی بینہما نصغین: هذا 
قول جمھور الفقھاء یروی عن عمر رضی اللہ عنه ما یدل علی ذلكء ویروی ذلك عن علی رضی 
الہ عنہء وزید وابن عباسء وبە قال أبو حنیفة ومالكء والشافعی؛ ومن تبعھم؛ وقال ابن مسعود: 
المال للذی هو اخ من أُمء وبە قال شریح والحسن وابن سیرین وعطاء والنخعی وبو ثور؛ لأنہما 
: اسٹویا فی قرابة الاب وفضلہ ھذا یم فصار کأخوین أو عمین أحدھما لأبوین والآخر لاب 
ولأنہ لو کكان ابن عم لابوین وابن عم لأأب کان این العم للاڈبوین اأولی؛ فإذا کان قربه لکونہ من 
ولد الجدة قدمه فکونە من ولد الأم اُولی۔ 
ولنا ان الإخوۃ من الأم یفرض لە بہا إذا لم یرٹ بالتعصیبء وما بضرض لہ بە لا برجح بہ 
کمالو کان اأحدھما زوجاء ویفارق الخ من الابوین والعم وابن العم إذا کانا من أبوین؛ فإنہ لا 
یفرض لە بقرابة أمه شی فرجح بە ولا یجتمع فی إحدی القرابتین تزجیح وفرض اھ (۲۸:۷). 
وقال ابن بطال: وافق علیا زید بن ثابت وا جمھورہ وقال عمر وابن مسعود: جمیع الال 
-یعنی الذی یبقی بعد نصیب الزوج- للڈذی جمع القراہتین ء فله السدس بالضرض والئل الباقی 
بالتعصیبء وھو قول ا حسن وأبی ور وأھل الظاھر. واحتجوا بالاجماع فی فی اأخوین أحدھما شقیق 
والآخر لاب أن الشقیق یستوعب الال؛ لکونە اأقرب بأم. وحجة ا جمھور حدیث ابن عباس: 








إعلاء السنن ۴۸۷ 


باب البداءة بذوی الفروض وإ عطاء العصبة ما بقی 

٣۳٣‏ - عن النبی َء قال: وأ حقوا الفرائض بأھلھاء فما بقی فھو لولی رجل 
ذکر) متفق عليه (منتقی). 

-٤‏ وعن جاپر؛ قال: جاءت امرأة سسعٰد بن الربیع إلی رسول اللہ عَلّهُ 
بابنتیسہا من سعدہ فقالت: یا رسول اللہ! هاتان ابنتا سعد بن الربیعء قتل أُبوھما معك 
شھیدا فی أحدء وأن عمھما اُخذ مالھماء فلم یدع لھما مالاء ولا ینکحان إِلا بمال؛ 
فقال: یقضی اللہ فی ذلكء فنزلت آیة المیراثء فأرسل رسول اللہ علگِ إلی عمھما 
فقال: (أعط ابنتی سعد الثلثینء وأمھما الثمن وما بقی فھو لك)؛ رواہ ا حمسۂ إلا 
النسائی (منتقی). 
(ألحقوا الفرائض بأھلھاء فإن بقی شیء فلاُولی رجل ذکر؛ء فلما اُخذ الزوج فرضہہ والاأخ من الأم 
فرض؛ صار ما بقی موروٹا بالععصیب؛ وھما فی ذلك سواء وقد اأُجمعوا فی ثلائة إخوۃ لام 
اأحدھم ابن عم أُن للشلاثة الثلثء والباقی لاہن العم (فکذا ھھنا)ء والفرق بین هذہ الصورة 
وبین تقسدی الشقیق علی الخ لأُب طریق الشرجیح؛ لأن الشرط فیہا ان یسکون فیه معنی 
مناسب لجھة التعصیب؛ لأن الشقیق شبارك شقیقه فی جهة القرب ال تعلقة بالتعصیب؛ بخلاف 
الصورة ا ذ کورۃء واللہ اأعلم اھ من ” فتح الباری ٴ )۲۳:۱٢۲(‏ ملخصا. 


باب البداءة بذوی الفروض وإ عطاء العصبة ما بھی 

عن النبی ٢‏ إلخ: قلت: الحدیغان نصان فی الباب وأما إذا لم یکن هناك صاحب 

ہہ 
قال العبد الضعیف: ضس ور متس ہاش مات 

مقدراء بل یأخحذون ا ال کلە إذا لم یکن معھم ذو فرض فإن کان معھم ذو فرض لا یسقط بہم 
أخذوا الفاضل عن میرائہ کلەہ وأولاہم بالمیراث أقریہمە ویسقط بە من بعدۂ لقول النبی ٌگ: 
راف ۰ا بافار فیا سا ھی ارول کت رارف افرفت تو الات ۔وھم 
الإخوۃ للابوین و لب“ ٹم بنوھم وإن سفلواء الأقرب منہم فالأقرب؛ ویسقط البعید بالقریب؛ 
ا اعکلشرائ فرختواشافرلدالاوت أُولی؛ لقوۃ قرابتہ بالأمء فإذا انتشرض الإخوۃ وبنوھم 
فالمیزاث للاُعمامء ثم بینہم علی هذا النسق إن استوت درجتہم؛ قدم بعر لابزین اذا اھ ظا 








ک0 ۳۸۸ 


باب میراث ال جدات الصحیحة ۱ 
عا ھی تسا خویب ال٢‏ اوت فدہ لی آی یک ات اتہان: 
فقال: مالك فی کتاب اللہ شیءء وما علمت لك فی سنة رسول اللہ ََل شیا 
فارجعی حتی أُسأل الناسء فقال المغیرۃ بن شعبة: حضرت رسول اللہ علُّ اُعطاھا 
الْسدِسء فقال: خخل معك غیرك؟ فقال: محمد بن مسلمة الاأنصاریء فقال مثل ما قال 
المغیرة بن شعبةة فأنفذ لھا أبو بکر؛ ثم جاءت ا جدة الأآخری إلی عمرہ فسألتہ میراثہاء 
فقال: ما لك فی کتاب شی ولکن ھو ذاك السدس؛ فإن اجتمعتما فھو بینکماء 
اتہر سو ش وت 


رر ید جو ماس سیسات وس رھ لاح اب 
اأعلی مع بنی أب أقرب من وإن نزلت درجعہم: ما مر فی ا لحدیث؛ وھذا کله مجمع عليه بحمد 
اللہ ومنه اھ من ” الغنی ‏ (۲۰:۷) ملخصا۔ 
باب میراث ا لجدات الصحیحۃة 

قوله: ”عن قبیصةٴ إلخ: قلث: الفتصان اللعان ھما من قبل الاب أم أبیە وأم أمه والواحدة 
التی ھی من قبل الام ھی أم أم الام کما رواہ إبراھیم النخعیء عن النبی یل مرسلا رواہ سعید 
این متضوٴرْ غدف کما فی ”کنز العمال“. والظاھر أن الضمیر راجع إلی الأب؛ فیکون معناہ أنه 
ورث أم أب الأب وأم أم الاأب؛ بقی أنه ورٹن السدس مجتمعات أؤ منفردات؟ فالکل محتمل. 

ویظھر منە أُن أُم أب الم من ذوی الأرحام دون ذوی الفروض. وعن القاسم بن محمد 
قال: جاءت ا لجدتان إلی أبی بکر الصدیق؛ أراد ان یجعل السدس للتی ھی من قبل الأم فقال 
اسس لا ھا بے ےج رتا فشل الس سنا روا 
مالك فی الموطاٴ (منتقی). 

قال العبد الضعیف: روی البیہقی من طریق شعبة وسفیانء وشریيك, عن منصور عن 
ابراھیمء قال: ا٘طعم رون ا مین پلاثت جدات سدساء قلت لإبراھیم: من ھن؟ قال: جدتاك من 
قبل أبیيك؛ وجدة أأمك. ومن طریق ‏ وکیعء من الفضل بن دلھم عن الحسن: ان رسول اللہ ورث 
تلات تثدات وم طر میم غق ابع آپی ایلی)اغن الشعیئ: آ۵ وید ین ثابت وَعلیاازضیٰ الله 
ع تا کام سو ات قرق جات سی سی فا ایور تحت عل لم رس فا ا ای 











إعلاء السنن میراث ا جدات الصحیحة ۵۹( 


٠‏ وعن عبادة بن الصامت: 7 کچ قضی للجصدتین من المیراث 
بالسدس بینہماء وب چہ "السند۔ 
۷ وعن بریدة: أُن النبی ل جعل للجدۃ السدس إِذا لم یکن دونہا ام _ 


رواہ ابو داود. 


فا او نے و اد متا ا اس تن 
التفسیر فتفسیر أ, بی الزناد قال: : فان ترك التوفی ثلاث جدات :بمنزلة واحدقء لیس دونہن أُم ولا 
اُبء فالسدس بیدہن ثلائشہن, ون أم أم الأمء وأم أم الب؛ وأم أبی الاأب. 

ومن طریق وکیۓع: عن الأعْمش عن إبراعیمم عن عصد اللہ قال: ٹرٹ ثلاث جدات؛ 
جدتین من قبل البء وواحدة من قبل الام. ومن طریق یزید بن هارون: انا أُشعث بن سوارء عن 
الشعبی قال: جن أُربع جدات یتساوقن إلی مسروق؛ فالقی أم أبی الام وورث ثلاث جدات: 
ومن طریق حماد بن سلمة عن داود بن أبی هند عن الشعبیء وحمید عن ا حسن, قالا فی أم أبی 
الام لا تزک: وقال داودعئ الضضبی؛ فا الڈیئ تدلی بە لآ یرٹ فکیف پرٹ سی ؟ ون طزیق 
ھشیم عن ابن أبی لیلیء عن الشعبی: ان علیا وزیدا رضی اللہ عنہما کانا یورثان القربی من 
الجدات. وفی لفظ عنه قال: کان علی وزید یورثان الجدات الاقرب فالاقرب. 

ومن طریق یزید بن هارون: انا محمد بن سالمء عن الشعبی قال: کان علی وزید رضی الله 
عنہما یطعمان ا لجدة أُو الثنتین أو الثلاث السدس لا ینقصن منەهء ولا یزدن عليه إذا کانت قرابتہن 
إلی ا لیت سواء وإذا کانت إحداھن أُقرب فالسدس لھا دونہن, وکان عبد اللہ یشرك بین أقربہن 
وأبعدھن فی السدس إن کن بمکان شتی, ولا یحجب ا جدات من السدس إِلا الأمء ای کان عبد 
الله یقول: لا یحجب الجدات إلا الام ویورٹہن وإن کان بعضھن أأقرب من بعض إلا أأن تکون: 
إحداھن أم الآخری فتورث الابنة اھ .)۲۳٦:٢(‏ 

قلت: بقول علی وزید أُخذ أصحابنا کما فی ٴٴالسراجیةٴ وغیرھا وقال ابن حزم فی ا حلی: 
وقالت طائفة: ترث کل جدة إلا جدة بینہا وبین المیت أبو أمء وھو قول سفیان الشوری؛ وأبی 
حنیفة وأصحابہما (۹:٥۲۷)ء‏ ای ویحجب القربی منہن البعدی عندھما. وذھب ابن حزم إلی 
آن اطَدة ترث فلت إقالم یک لیت آم رق ترك الام اقلث وکرٹ السدس غعحیٹائرٹ 
لام السدس: واحتج بقوله تعالی: فإوورثہ أبواہ فلاأمه الٹلث 4ء وقال تعالی: ڈکما أخزج 
أبویکم من الجنةہ4؛ 020 أُبویناء فھذا نص القرآن اھ(۲۷۲۰۹). 








کا و میراث ا جدات الصحیحة ۹۹۰ 


۸> - وعن عبد الرحمن بن یزیدہ قال: أعطی رمسول اللہ کہ ثلاث جدات 
الب ٹعین من قیل الاب و لحم فا لی رواہ الدارقطنی مرسلا (منتقی). 


قلنا: :لإأ ْك ان الأبوین حقیقة فی الاب والام بلا واسطةہ وإطلاقهما علی الد وال جدة 
مجاز وقد قامت القرینة علی إرادة انجاز فی قولہ: إکما أخرج أبویکم من ا جنة یچ ولم تقم فی 
قولہ: غلإوورئہ أبواہ فاأمہ الٹلث 4ء فلذا لم نقل بکون فرض ا جد منصوصاء بل قلنا بکونە مجتہدا 
فیہء ولو کان منصوصا لکان مقطوعا بە ولم یختلف الصحابة فيه کما لم یختلفوا فی فریضة 
لب والأہ وإذا کان کذلك فلا یصح الشول بکون فرض الجدۃ منصوصا کالام؛ بل ھو مجت ہا 
فیہ کا مو ظافر قول آپن بگز: مالك فی کتاب الله شیء وما علمت لك فی سنة رسول اللہ ٭کلُ 
شیدا. ثم اطلع ابو بکر علی ان رسول اللہ چگُ أُطعمھا السدس؛ لم یثبت یثبت عنہ یي غیر ذلك ولا 
عن اأحد من أُصحابه؛ فلا یصح إعطاءھا الٹلث قیاسا علی الأمء فان القیاس کلە باطل عند ابن 
۱ حزمء ولو صح لکان ذلك منه عین الباطل؛ ما فيه من قیاس البعید علی القریب. 

وأما ما رواہ ابن حزم من طریق ابی نعیمء عن شریكء عن لیثء عن طاوس؛ عن ابن عباس؛ 
قال: الجدة بمنزلة الأم اذ لم تکن أُم اھ. "فلا ندری متی یصیر لیث بن أبی سلیم حجة عندہ؛ ومتی 
هو لیس بحجة؟ ولو صح فأین فیہ أنه کان یعطیہا الْلث؟ فیحعمل ان یکون جعلھا بمتزلة الأم فی 
ہت _وأن یکون جعلھا بمنزلہا فی مطلق ا میراث دون قدرہ فلا حجة فيه علی أُنہا 
تستحق الفلث؛ وقد أجمع الصحابة والتابعون علی ان لیس للجدة إلا السدس. 

وأما قول ابن حزم: : ما وجدنا یجاب السدس للجدہ إلا مرسلا عن أبی بکر وعمر وابن 
مسعود وعلی وزید خمسة فقط فأین الإاجماع؟ ففیه ان هؤلاء لا یعرف لھم من من الصحابة مخالف؛ 
فکان إجماعا. وما رواہ عن ابن عباس لیس بمخالف؛ ما فيه من الاحتمالء واللہ تعالی أعلم. 

وقد روی البیسہقی من طرق عن زید بن ثابتء أُنە کان یقول: إذا کانت ا جدة من قبل الأم 
أتعد من الجدة من قبل الاب؛ فھی أحق بالسدس, وإذ کانت ا جدة من قبل الأب أقعد أشرکت 
سز رو الام فو وکیف صارت الد من قبل الأم بہذہ الترلة؟ قال: لژن الجدات إنما 
اط الم سد 9 فلس الام 

ومن طریق یحسبی بن آدم عن لیث عن طاوس عن ابن عباس: وأ رسول اللہ چٹ ورٹ 
جدة سدساہ اھ (٢:٣۲۳)ء‏ فقد تظاھرت الآثار عن رسول اللہ كه وعن الصحابة بعدہ بأنہم 
ورٹوا الجدة السدس لا غیرء فمن أین لأأحد ان یورثہا الثلث بالرأی؟ فافھم واللہ تعالی اأعلم؛ ظ 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۱ کو رھ 


باب وی ٠‏ الأب بالأب 


تے الجٰدةۃ 7 ےت 


فائدة: قال للوفق فی ”امغنی“: وروی عن ابن عباس أنه ورث الجدات وإن کثرن إذا کن 
فی درجة واحدقء إلا من أدلت بأب یز وارث کأم آپ الام قال ابن سراقة: ج- قال عامة 
الصحابة إلا شاذاء وإلیه ذھب ا حسن: وابن سیرینء والٹوری؛ وأبو حنیفة واصحابه وو روایة 
الزنی عن الشافعی رحمه اللہ وھو ظاھر کلام الخرقی, وأجمع أھل العلم علی ان الجدة امدلیة بب 
غیر وارث لا ثرث, ھی کل جَدة أدلت ہأب بین أمینء کام آبی الام إلا ما کی عن این 
عباس وجابر ابن زید ومجاھدء وابن سرین أأنہم قالوا: ترثء وو قول شاذ لا نعلم الیوم بە 
قائلاء ولیس بصحیح؛ فإنہا تدلی بغیر وارث فلم ترث کالأجائپ۔. 

ولا خلاف بین أأھل العلم فی توریث جدتین ام الب وأم الأم؛ وکذلك إِن علتا وکانتا فی 
الشرب سواہ کأم ام ام وأم أم أبء إلا ما حکی عن داود أنە لا پورٹ ام ام الأأب شیا لأنہ لا 
یرٹہا فلا ترثہہ ولأأنہا غیر مذکورۃ فی ا حبر. 

ولنا أن النبی سه أعطی ثلاث جدات؛ ومن ضرورتہ ان یکون فیہن أُم ام الاب او من ھی 
اُعلی منہاء وما ذکرہ داود فھو قیاسء وھو لا یقول بالقیاس: ٹم هو باطإ یأم الام فانہا ترٹه 
ولا یرٹہاء وقوله لیست مذکورۃ ذ فی ا حب ة قلنا: وکذلك أم أُم الأم اھ ملخصا .)٥٥٥۷(‏ 


نے سقوط آم الأب بالأب 

قم لە: ”اخبرنا إبراھیم یم“ إلع قلت: هو مذعب انسعاء وروی المرمٰذی عن عبٰد الله بن 
مسعود فی ا جدۃ مع ابنہا: الہ انس اسر ا اکعسام اتا 
وقال: : ہذا حدیث لا نعرفہ مرفوعا إلا من ھذا الوجەہ وقد ورث بعض أصحاب النبی طٍّ الجدة 

چھ و سی ٘ 

وأجاب عنه فی ٭شرح السراجیة “ بأنە یحتمل ان یکون أبو ذلك الیت,‌رقیقا أو کافراء 
وقالوا نی وجه ھذا التأُویل: إن المدلی بە إن کان یسصحق جمیع ا مال ۔بأن یکون عصبة- فالمدلی 
لھذا اللدلی به به یکون محجوبا عند وجودہہ سواء کان للدلی والدلی بە متحدین فی سیب الإارث؛ 


قالاآت وا جد والابن وابن الابن أو لا کالأب واللاخوة ارات وإِن کان لا یستحق جمیع 








وی سقوط أم الأب بالاأب ۲ 
٣۰‏ - وَعدقا سید بن الغیرة عن ابن الا رك عن معمر عن الرھری: أنَعَثِمان 
گان ا ترک سای اسنالتاری ۱ 
الال بأن کان صاحب فرض فان اتحدا فی السبب فالأمر کذلك؛ کلام وأم الأم ولا فلا کالأم 
وأولاد الأم. قال العبد الضعیف: والاولی أُن یقسال: إن الجدة کانت أم الم فورثہا رسول اللہ لہ 
مع ابنہا الذی هو خال الیتء وبہ نقول؛ لن ا حال لا یرٹ مع ذوی أسہامء وانما هو من ذوی 
الأرحام قاله الشیخ مولانا رشید أحمد ائحدث الکنکوھی فی درسە للترمذی: وقد أأطال بعض 
لسانت 0و 92 38 28 بشیءء ولعل الذی قلنا اأقرب إِلی الصواب. 
وقد روی ابن حزم فی ”ا حلی ”: من طریق عبد الرزاقء عن سفیان الثوری عن محمد بن 
سالمء عن الشعبى قال: کان علی بن أبی طالبء وزید بن ثابت لا یورثان ا جدة مع ابنہاء وبه إلی 
عبد الرزاقء عن معمرء عن الزھری: ان عثمان بن عفان لم پورث ا جدة إِن کان ابنہا حیاء. قال 
الزھری: والناس عليهء ومن طریق عبد الرزاقء عن معمرء عن قتادق عن سعید بن اللسیب: أُن زید 
ابن ثابت کان لا پور ا لجدة أم الب وابنہا حی (ھذا و ترجمة الباب؛ وھو ا مراد بسقوط الجدة 
ول سو لور رر بس ہیں متس سس سا 
اللہ َله السدس مع ابنہاء وفی لفظ: وابنہا حیء فان المراد بہا أم الام کما مر ظ). 
ومن طریق سعید بن منصور: نا حماد بن زید عن کثیر بن شنظیرء عن عطاء: ان زید 
این ثابت قال: یحجب الرجل ام کما حجب الم اُمھا من السدس قال ابن حزم: کثیر لا شیء۔. 


معنی قول ابن معین: لیس بشیء 

(قلت: کلا! فإانه من رجال الشیخین والأربعة الا النسائیء وقال ا حاکم: قول ابن معین فیه: 
لیس بشیءء ھذا یقوله این معین إذا ذکر لە الشیخ من الرواۃ یقل حدیثهء ریا قال فیه: لیس بشیء 
یعنی لم یسند من ا حدیث ما یشتغل بە (تہذیب ٦۹:۸‏ ٦))ء‏ وثقه أحمد, فقال: صالحء قد روی 
عنه الناس واحعملوہء وقال مرة: ضالح ا حندیث: وقال ابن معین فی روایة: صالحء وقال ابن 
عدی: لیس فی حدیث شیء من المنکر اُرجو ان تکون أحادیث مستقیمةء وقال ابن سعد: ثقة إِن 
شاء اللہ تعالی اھ ولا رواہ شاھد من حدیث قتادة عن سعید بن امسیب؛ عن زید بن ثابتء کما 
مر). ومن طریق ابن وھب؛ عمن یثق ب عن سعید بن اللسیب؛ قال: قال ابن مسعود فی ال جدة 
وابنہا حی: منعھا الذی بە تمت اھ (۲۷۹:۹).۔ 








إعلاء السنن ٢‏ ۳ 


باب میراث الاُبناء والآباء 

١‏ - عن جریر عن مغیرةء عن أُصحابه فی قول زید بن ثابتء وعلی بن ابی 
طالب؛ وعبد اللہ بن مسعود -رضی اللہ عنہم- إِذا ترك الموفی ابنا فالمال لەء فان ترك 
ابنین فا مال بینہماء فان ترك ثلاثة بنین فا مال بیںہم بالسویة فان ترك بنین وبنات فالمال 
بینہم للذکر مٹل حظ الاُشیین؛ فان لم یعرك ولد الصلبء وترك بنی ابن وبنات ابن 
یکین ولا وإذاترك ایتا وابن آبن فلس لاین الائن شی ء: و كنذلك إِذا ثرك این ابن 
کما أنه لیس لابن الابن مع الابن شیء وإن ترك أباہ ولم یشرك اأحدا غیرہ فله ا مال وإن 
ترك أباہ وترك ابنا فللب السدس وما بقی فللابنء وإن ترك ابن یی سی 
الین بمنزلة الابن رواہ البیہتمھی (کنز العمال)۔ 


اوسر ا شی مت سے اگ کت اھعس اس 
220 عن ابن سیسرینە قال: أول جدہ اُطعمھا رسول اللہ كَيهُ ام أب مع ابنہاء کما 
فی ”ا لی (۲۸۱:۹). ۱ 

قلنا: ا حفوظ فی ہذا الحدیث! أول جدة اُطعمت السدس علیٰ سد رسول اللہ عم واہنہا 
خی: فرواہ الراوی مرة بالمعنیء وفسر ا جدۃ بأم الأب وق طعن حفص ابن غیاث فی الأشعث بن 
عبد ا ملك أنه یقیس علی قول ا لحسن فیحدث بە؛ کما فی ”التہذیب ٴ (١:۷٥۳)ء‏ فلعل ھذا أیضا 
من روایتہ بالمعنی؛ وقیاسه بالرأأی واللہ تعالی أعلم.. 

وقد روی سقوط ا جدة أُم الب بابنہا عن سعد بن ابی وقاص والزبیر بن العوامء وھو قول . 
سعید بن املسیب؛ وطاوس, والشعبی؛ وبە یقول سفیان: والأوزاعی؛ ومالكء وأبو حنیفة 
والشافعی. وروی عن داود کما فی "ا حلی ٭ أیضاء ولو سلمنا ان امراد بأول جدة أُطعمت السدس 

مع اینہا أم الأُبء فلا نسلم أنِ ابنہا ا حی کان با للیتء فیحتمل ان یکون ع ولا خلاف فی 
ےرت ور جج لے الغنیٴ (۲۹:۷). 
باب میراث الأبناء والاباء 
قوله: عن جریرٴ إلخ: قال العبد الضعیف: 'رواہ البیہقی فی ٭ سننه“ :)۲۳۸:٦(‏ 0 








٤ 0 چے‎ 


باب السألة ا حماریة ونسمی المش رکة أیضا 


۷- عن عمر وعثمان وعبد اللہ وزید وشریح فی زوج وأم وإخوۃ لاب وام 


پک بے 228 س ص کت 
الأخ 7 ٹم ابن الع ای 27و النعمةے ومن النساء البنات . ای والأم 2 
ہو جو ات 

فھؤلاء سجممع علی توریشہم؛ وأکٹرہم ثبت توریشہ بالکتاب والسنقہ وآما للولی لتق 
والمولاۃ فنبت إرثہما بقوله عليه السلام: دالولاء لن اأعتق)ء والدة اطعھنا الی عإ الساش 
وجمیعھم ضربان: : ذو فرض, وعصبة فالذ کور کلھم عصبات إِلا الزوج والاخ من الام وإلا 
الأُب والجد مع الابن واللاناث کلھن إذا انفردن عن اُخواتہن ذوات فرض إلا المولاۃ العتقةَ وإلا 
الأخوات مع البناتء ومن لا یسقط بحال خمسة: : للزوجان والاہوان وولد الصلب؛ ایم 
بمیتون بأنفسھم من غیر واسطة بینہم وبین الیت یحجبہم؛ ومن سواہم من الوارٹ إُھا یت 
بواسطة سواہ؛ فیسقط بن هو اُولی منە بامیت اھ ملخصا (۷: ۳۰). 


باب السأَلة ا حماریة إلخ 
قوله: ”عن عمر وعثٹمانٴ إلخ: قلت: اختار أبو حنیفة مذھب علی؛ لدقه وموافقته للسنة؛ 
لأن حجة من خالفہ أنہم مشت رکون فی الأم والأب لا یزیدھم إلا خیرا - وا جواب أنہم عصبة 
لا ور چم و و سس لوت 
السھام دونہم؛ فلا یستحقون شیئاء قال ابی ہتا كلل: وأ حقوا الفرائض بأھلھا فما ت رکت الفرائض 
فکری رجڑ ط ینا دید ملاس ہ اھالاعو لاپ رام م قالوا: ھب إِن أبانا کان 
حمارا فأمنا واحدة. 
ثم اعلم ان ا حخاکم روی فی کیرٹ “عن عمرء وعلی وعبد اللہ وزید, أنہم کانوا 
یش رکون ولکن فی سندہ محمد بن أ أبی لیلی وھو سیء ا حفظ فییحتمل ان یکون قد زاد اسم 
علی تزھماء ویحتمل ان یکون عنه روایتان فی السأَلة واللہ اأعلم. 
قال العبد الضعیف: ابن ا ای یی کان خقیہا عالا باشرائض؛ وھو ال سأ سب إلی 
علی ما هو خعلاف المشھور عدہہ فالظاہر ان الوھم من آخر غیرہہ وتسمی ھذہ السألة مشعر ۶7-.:. 








إعلاء السٹن ۱ السأَلة ا حماریة ۴۰ 


واٰخوة لأم: ا یش رکون الإخوۃ لاب ولام مع الإخوۃ لاب فی الثلث وعن علی: 


بضاء وقد اختلف قضاء عمر فیاء فروی البیہقی وغییرہ من طریق وہب بن منبەہ عن الحکم بن 
مسعود الثقفی: قال: شھدت عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه أشرك الإحوۃ من الاب والأم مع 
الاخوۃ من الم فی الثلثء فقال لہ رجل: قضیت فی ھذا عام اُول بغیر ھذاء قال: کیف قضیت؟ 
قال جعلتہ للڑخوۃ من الم ولم تجعل للإخوۃ من الب والام شیئاء قال: تلك علی ما قضیناء وھذا 
علی ما قضینا. ٰ ۱ 

ومن طریق یزید بن ھارون أُنا سلیمان التیمی عن ابی مجلز: اُن عثمان بن عفان رضی الله 
عنه شرك بین الاوۃ من الام والإخوۃ من الاب والام فی الثلثء وأن علیا رضی اللہ عنه لم بشرك 
بینہم. ۔ ومن طریق أُبی أُمیة بن یعلی الثقفی عن أبی الزناد عن عمرو بن وھب عن أٌبیە عن زید ابن 
ثابت فی ا مش رکة قال: ھبوا اُن آبام کان حمارا ما زادھم الاب إلا قرباء والشرك بینہم فی الثلث. 

ومن طریق یزید: اُنا سفيان الثوری: عن منصور والاعمش؛ عن إبراھیم؛ عن عمرء وعبد 
اللش وزید -رضی اللہ عنہم- أُنہٰم قالوا: للروج النصف. وللاُم السدس؛ وش رکوا بین الإخوة من 
الاب والأُمء والإخوٰة من الام فی الثلثء قالوا: ما زادھم الاب إلا قرباء ومن طریقه عن محسد 
ابن سالمء عن الشعبی قال: قال عمر وعبد الله نحوہء ومن طریق هشیمء عن ابن أبی لیلی عن 
الشعبیء عن عمر وعبد اللہ نحوہ 

وقال البیہقی: وروی عن عبد الله بن مسعود وزید بن ثابت بخلاف مذاء ثم أُخرج من 
طریق یزید بن ھارون: أنا شعبةء عن أبی قیس عن ھزیل بن شرحبیلء قال: ۳23ھ 
وأخوین لأمء وأخ لاب وأمء فقال: قد تکاملت السھامء ولم یعط الأخ من الاب والام شیئا ومن 
طریق النضر بن شمیلء عن شعبةء عن یو تھے ھت 
رتو رت ئئی ہک جو کک 
ابن اُخی! تکاملت السھام دونك (وھذہ أسانید کلھا صحاح موصولق). 

ومن طریق یزید بن ھارون: أنامحمد بن سالمء عن الشعبیء قال: قال علی وزید - 
الله عنہما۔ للزوج النصف؛ وللأٌم السدس, ولللخوۃ من الام الٹلٹء ولم و ۸۳+ 
الأب والأم معھم. وقالا: ھم عصبة إن فضل شیء کان لھم؛ وإن لم یفضل لم یکن لھم شیء. 

ومن طریق هھشیم عن محمد بن سالم عن الشعبی: اُن زیدا رضی الله عنه کان یجعل 
الفلٹ لاخوۃ لاأم دون الإخوۃ من الاب ولا قال ھشیم: نر ددع ہل 








دش لمات اج 


نہ لا یشرکھم معھم؛ کدافئی الذارقی۔ 


- وقلت: إِن زیدا کان یشرك. قال: فان الشعبی حدثا ھکذا عن زید أنە کان یقول مل قول 
علی رضی اللہ عنەء فرددت عليه أیضاء فقال: بینی وبینك ابن ابی لیلی (فیه دلیل علی أُن ابن أبی 
لیلی لم یکن یروی عن علی التشریك). . 
ومن طریق یزید بن ھارون: أُنا سغیان الثوری عن أبی إسحاق عن ا حارث عن علی: أنە 
جعل لالإخوۃ من الام الشلثء ولم یشرك الاخوۃ من الاب والأم معھم وقال: هم عصبة ولم 
یفضل لھم شیء؛ ویاسنادہ: انا سفیانء عن عمرو بن مر عن عبد الله بن سلمةء قال: سٹل علی 
-رضی اللہ عنه- عن الاخوۃ من الأم؟ فقال: أرأیت لو کانوا مائة أکنتم تزیدون علی الثلث شیئا؟ 
قالوا: لاء قال: فانی لا أنقصھم منە شیکا. 
ومن طریق محمد بن نصر: ثنا عمرو بن زرارة أُنا یحیی بن زکریاء اأخبرنی إسرائیل عن 
جابر عن عامر: ان علیا وأبا موسی کانا لا یش رکانء ورواہ أیضا أبو مجلز عن علی مرسلا وحکیم 
ابن جابر عن علی رضی اللہ عنه موصولاء فھو عن علی رضی اللہ عنه مشھور اھ .)۲٥۷:٦(‏ 
وقال الموفق فی ”امغنیٴ: لنا قول اللہ تعالی: طوإن کان رجل یورث کلالة أو امرأة ولە اخ 
أو اأخت فلکل واحد منہما السدس: فان کانوااکٹر من ذلك فھم ش رکاء فی الثلث 4ء ولا خلاف 
< نی انالارد بد اتا لا الام علن اقمر می رفس کْرك ریب روط کل اد سا 
السدس, فھو مخالفة لظاہر القرآن ویلزم منه مخالفة لظاھر الایة الأخری وھی قولہ: ظوإن 
کانوا إححوۃ رجالا ونساء فللذ کر مخل حظ الاُنثیین 4ء یراد بہذہ الیة سائر الإخوۃ والأخوات: 
وھم یسوون بین ذکرھم وأنٹاهم وا جئ ٥ٛالحقوا‏ الفرائض بأھلھا فما بقی فلاأولی رجل 
ذکر)ء ومن شرك فلم یلحق الفرائض بأھلھا 
ومن جھة العنی ان ولد الاہوین عصبة لا فرض لھمء وقد۔ تم ا مال بالفروض؛ فوجب ان 
یسقطواء کما لو کان مکان ولد الام ابنتانء وقد انعقد الإجماع علی أنه لو کان فی هذہ السألة 
واخد من ولد الام ومائة من ولد الابوین؛ لکان للواحد السدس: وللمائة السدس الباقی لکل 
واحد عشر عشرہ وإذا جاز ان رر ےت ھا 
وقولھم: تساووا فی قرابة الأم. : 
قلنا: فلم لم یساووھم فی ا میراث فی ھذہ المسألة؟ علی أُنا نقول: إن ساووهم فی قرابة الام 
فقد فارقوھم فی کونہم عصبة من غیر ذوی الضروض, وہنذا الذی افترقوا فيه هو اللقتضی لتقدم 








إعلاء السنن ٰ ۱ ۷ 


باب ا ججب 
۳ حدثا محمد بن عیینة عن علی بن مسھر عن اُشعث عن الشعبی: أُن 
عانا دا کان لھ سان بالکفار ولا بالمملوکینە ولا یورٹانہم شیئاء وکان عبد اللہ 
یحجب بالکفار وبا مملوکینە ولا یورثہم. 


ری و و سس وع تت0 
یقولوا فی زوج وأأخخت من آبوین واأحت من اب اُخوها معھا: إن الذأخ ی یسقط وحدہ فشرث اختہ 
السبع لأن قرابتہا مع وجودہ کقرابتہا مع عدمہء وھو لم یحجبہاء فھلا عدوہ حمارا وورٹوھا مع 
وجودہ کمیراثہا مع عدمه؟ وما ذکروہ من القیاس طردی لا معنی تحته. اھ ملخصا (۳۳:۸). 
قلت: ذھب مالك والشافعی إلی التشریك وأبو حنیفة وأحمد وأصحابہما ویحبی بن آدم ونعیم بن ۰ 
حماد وابو ثور وابن ا منذر إلی عدمہ ویروی ھذا عن علی وابن مسعود وأٗبی بن کعب وابن عباس 
وأٌبی موسی رضی اللہ عنہم وبە قال الشعبی والعنبری وشريك وغیرہمء واللہ تعالی امو 


باب ا حجب 

قوله: "حدثنا محمذ بن عیینةٴ إلخ: قلت: اختار أبو حنیفة مذھب علی وزید لدقة مبناہہ 
وھو الفرق بین ا حروم وا حجوب, بأن ا حجوب وارث من وجە لأهلیته للمیراث وغیر وارث من 
وجه لکونہ محجوباء بخلاف انحروم فإنه لیس لوارٹ أصلا؛ لعدم الأھلیق فیجعل کامعدوم ا 
ا حارث عن علی: عن النبی َء قال: دالإخوۃ من الم یتوارثون دون بنی العلاتء یرث الرجل 
أخاہ لأبیۃ رات حوق اَعَی لاب ا رواہ الدارمی. قلت: هذا یدل علی ان بعد الاشتراك فی جهة 
الوراثة ونوعیتہا یحجب الاقوی الأضعف إذا کان الأضعف مزاحما للاقوی وأُما إذا لم یکن 
مزاحما فلاء کالأخث للاب ترٹ مع الأُخت للأب والأم السدس؛ لحدم الزااحمة ٹی تنصیہا 
وھو النصف, ولا ترث مع الأحتین للمزاحمة ولا یحجب الاخ لاب والاأُم الأُخت للاب؛ لعدم 
الزاحعة واخعلاف تو ع الورائةہ لن الأأخت للاب ترٹ النصف بالفرض, والأخ لاب والأم 
پرث ما بقی بالعصویة. ٰ ۱ 

وعن الضحاك بن قیس: ان عمر قضی فی اھل طاعون عمواس أُو طاعون فی الإسلام: أأنہم 
کانوا إذا کانوا من قبل الب سوا فبنو الام اأحقء وإذا کان بعضھم أقرب من بعض فھم أحق؛ 
لات و" ِ 








نت باب ا حجخجب ۸ 
-٤‏ وحدژا سلیمان بن حرب ٹا شعبة عن ال حکم عن إبراھیم: ان علیا 


قلت: : آفاد رضی اللہ عنہاُن بصد اتحاد جھة الوراثة ونوعیتہا یترجح الشوی علی الأضعف 
عمند الزاحمة وکنا یترجح الأقرب علی الأبعد عصد اتاد الجھۃء کالاأم بشر جح علی ام لام 
وأم الأبء والاأخ یترجح علی ابن الخ والأأب یعرجح علی اب الاب والاأخ یترجح علی العم؛ 
لأن کل واحصدة یرٹ بالإخوۃ اُحدھا باخوۃ لیت والآخر یاخوۃ أبیٹ والأخ نیت أَقرتب من 
ا آبیاہ 

وأسا إذا کانت الجھة مخطفةۃ فدہ کالأب لا جب آم ال ہلا أم الأب؛ واختارہ ابو 
حنیفة. إلا أنە قال: إن الب یحجب أم الاب؛ لان الدلی لا یرٹ مع المدلی بە إلا أولاد الأم؛ فإنہم 
یرٹون مع الأم. واللہ اأعلم. 

وعن بریدة: اُن النبی يك جعل للجدة السدس إذا لم یکن دونہا ام رواہ ابو داود وقال فی 
انیل الأوطار“: صححء این السکن؛ وابن خمزمة. وابن ا حارودہ وقواہ ابن عدی. فلت: دل 
الحدیث علی أُن الام حاجبة للجدة. 

قال العبد الضعیف: روی البیہقی فی ٴ سننه ٴ من طریق یزید بن ھارون: نا حماد بن زید 
ثنا انس بن سیرین: أن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه قال: لا یتوارٹ أُھل ملتین شتیء ولا یحجب 
من لا یرث. ومن طریقہ: أنا شعب عن ا حکمء عن إبراھیمء قال: قال علی -رضی الله عنه- وزید: 
املشرك لا یحجب ولا یرث. وقال عبد الله -رضی الله عنه-- یحجب ولا یرٹ . ومن طریق عبدان: 
أُخبرنی أبی؛ عن شعبةء عن الغیرۃء عن الشعبیء عن علیء وزید بن ثابت قالا: الملوکون وأھل 
الکتاب منزلة الأمواتء قال: وقال عبد اللہ: یحجبون ولا یرثون اھ ٦(‏ :۲۳,. وروی أبو یوسف 
فی ”الآثار“ لە: عن أبی حنیفة عن حماد عن سعید بن جبیر؛ عن عمر این الخطاب -رضی الله 
عنہ- أنە قال: الکفر ملة واحدةء لا نرثہم ولا یرٹوننا اھ (۱۷۱). 

: وقال ا موقق فی ”الغنی“: من لم یرث معنی فيه --کانخالف فی الدین والرقیق والقاتل” فھذا 
لا یحجب غیرہ فی قول عامة أھل العلم من الصحابة والتابعینء إِلا ابن مسعود ومن وافقه؛ فإنہم 
یحجبون الام والزوجین بالولد الکافرہ والقاتلء والرقیقء ویحجبون الأم بالإخوۃ الذین هم كذلكء 
وبە قال أبو ور وداود وتابعہ الحسن ذ فی القاتل دون غیرہہ قیاسا علی الإخوۃ مع الابوین 
یحجبون الام (عن الثلث إلی السدس ولا یرٹون ولعلھم تمسکوا بعموم قوله تعالی: : فان کان لھن 
ولد فلکم الربعہ4 غوإن کان لکم ولد فلھن الٹمنپ4 فإولابویہ لکل واحد منہما السدس ما ترك 








إعلاء السٹن: زان اقت ۹ 
وزیدا قالا: الملوکون وأھل الکتاب لا یحجبون ولا یرثون: وقال عبد اللہ: یحجبون 


إِن کان لە ولد وقولہ: فان کان لە إخوۃ فلامہ السدس 4ء وھؤلاء أولاد وإخوۃ وعدم إر رم 
لا منع حجبہم کالإخوۃ مع الأبوین۔ 
ےس رتھ مشھسمت بدلیل أُنه .ما قال: 'ظیوصیکم اللہ فی 
أولاد کم للذکر مٹل حظ الأُنٹیین پچ اُراد بە الوارث إجماعاء ولم یدخل ھؤلاء فیہم؛ وما قال: طإإن 
امرؤ ھملك لیس لە ولد ولە اأحت٤٭‏ الایة لم یدخلوا فیہم. وأُما الإخوۃ مع الابوین فھم من أھل 
اللیراٹ؛ بدلیل أنە لولا الاب لورثواہ ونما قدم علیہم لأن غیرھم أأولی منہمء فامتناع إرثہم ماع لا 
لانتفاء القتضی, فأما من لا یرث حجب غیرہ لە فانه یحجب وإن لم یرث؛ کالإخوۃ یحجبون الام 
وھم محجوبون بالأب؛ لأن عدم إرثہم لم یکن معنی فیہمء ولا لانتفاء أھلیتہم بل لتقدیم غیرهم 
علیہمء والمعنی الذی حجبوا بە فی حال إرثہم موجود مع حجبہم عن ا میراث بخلاف مسألتنا اھ 
ملخصا (٦:۱۹۳))ء‏ قال: ولا یرٹ أخ ولا اأخت لأب وأم أو لاب مع ابن ولا مع ابن این وإن 
سفلء ولا مع أب: أجمع أھل العلم علی ھذا بحمد الله وذکر ذلك ابن ا منذر وغیرہء والأصل فی 
ھذا قول اللہ تعالی: إیستفتونك قل اللہ یفتیکم فی الکلالة إِن اسرؤ ھلك لیس لە ولد ولە اُخت 
فلھا نصف ما ترك وھو یرٹہا إن لم یکن لھا ولدہچ الایة, ۱ 
وامراد بذلك الإحوۃ والأحوات من الأبوین أو من الاب بلا خلاف بین أھل العلم ولآنه 
قال: للڑوھو یرٹہا إِن لم یکن لھا ولد4ء وھذا حکم العصبةةء واقعضت الایة أنہم لا یرثون مع 
الولد والوالد؛ لن الکلالة من لا ولد لە ولا والد حرج من ذلك البنات والأم؛ لقیام الدلیل علی 
میراٹہم معھماء بقی ما عداھما علی ظاھرہ؛ فیسقط ولد الأبوین ذکرھم وأنٹاھم بٹلاثة: بالابین 
وابن الابن وإن سفلء وبالابء ویسقط ولد الاب بہؤلاء الثلائة وبالأخ من الابوین؛ “ما روی عن 
علی رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ هك قضی بالدین قبل الوصیةء وأن أعیان بنی الم یتوارٹون دون 
ْ ع االق مت ارجا ال یزارد شی لاس ار ازملیئ و سنث 
ا حارث عده؛ وقال: إنە لا یعرف إلا من حدیئه لکن العمل عليه؛ وکان عا ا بالفرائض؛ وقد قال 
النسائی: لا ہاُس بەہ کذا فی ”الِلخیص“ .)۲٦٢(‏ 
ویسقط ولد الام بأربعة: 1ك را اق ان اہو لتالانی رالاپ اض اع اخل 
ول تا کول آ تا تا نار رات مکسھاک وصضان ق ا اعوہ 
لام لڈم الثلثء وللخوین الثلثء وقیل عنه: لھما لٹ الباقیء وھذا بعید جدا؛ فإنه یسقط 








جے ۱۸ را اقب ٤٤‏ 
ولایرثون؛ رَوَاهتا الدارمی فی 'سته-. 


یو یت رت یف 

لجد فکیف یورٹون مع الأأب؟ قال: معَقط ات الا یگل جا تی مر رپ سد 

قنال ابن اللٹذر: أصمع اعل العلم مسن أصحاب رمسول اللہ چا عملی ان الجسد -آیا 
الاب لا سط ال آت غیْر الب و کَذلكغ کل جد سقط غن عو آفرپ سشوالان بدلی ید 
فھو کإسقاط ا جد بالأبء وتسقط ال جدات بالامء قال ابن ا لمنذر: أجمع أُھل العلم علی ان للجدة 
السدس إذا لم یکن للمیت أمء ولأأنہن أمھات؛ فسقطن بالام کما یسقط الاب با جد ویسقط ولد 
الابن بالابن؛ لأنە إن کان أباہ فھو یدلی بەہ وإن کان عمه فھو أُقرب منه فسقط بە کما یسقط 
ال جد بالأبء وإن کان عمه فھو اُقرب منہ؛ بقوله عليه الصلاة والسلام: دٛأ حقوا الفرائض بأھلھاء 
فما بقی فلأولی رجل ذکر؛ اھ .)٤٥١:۷(‏ 

فائدة: أُربعة من الذ کور یعصبون أُخواتہم؛ فیمدعونہن الفرض ویقتسمون ما ورثوا للذ کر 
مثل حظ الأأشیینء وھم الابنء وابن الابن وإن ن نزلء والاأخ من الأسوینء والأخ من الب؛ وسائر ۱ 
العصبات ینفرد الذ کور با میراث دون الإناثء وھم بنو الخ والاًعمام وبنوھمء وذلك لقول الله 
تعالی: غإیوصیکم اللہ فی أولادکم للذکر مثل حظ الاُشیین 4 فھذہ الأیة تناولت الولاد وأولاد 
الابنء وقال تعالی: لفن کانوا إمحوۃ رجالا ونساء فللذاکر مثل حظ الأئین 4ء فتناولت ولد 
الاًبوین وولد الاأبء وإنما اشت رکوا لان الرجال والنساء کلھم وراث؛ فلو فرض للنساء فرض أُفضی 
إلی تفضیل الأأشٹی علی الذکرء أُو مساواتہما إباہہ أو إسقاطه بالکلیة فکانت القاسمة اأعدل . 
وأُولیء وسائر العصبات لیس أُخواتہم من أھل المیراثء فاإنہن لسن بذوات فرض ولا یر 
منفردات؛ فلا یرٹن مع إمخوتہن شیئاء وھذا لا خلاف فیه بحمد اللہ ومنتہء کذا فی ٭ الغنیٴ 
)٦٥١۷(‏ لاہن قدامة. 

فائدةق: الال عسرل افاماصضاعون تی رپ مہو بخحصاابھ ری 
جعل الأخوات معھن عصباتء وفی اُنہن إذا استکملن الثلثین سقط من أُسفل منہن من بنات الابن 
وغیر ذلكء وھذا مما اأجمع عليه أأھل العلمء وأجمعوا أیضا علی ان فرض الابنتین الثلثانء إِلا روایة 
فاقاضن ازح عاش آت ہما الضن؛ ار ا کہ 
تر کچ فمفھومہ ان ما دون الثلاث لیس لھما الضلغانء والصحیح قول ا جماعة؛ فان النبی ع قال 
لأخی سعد بن الربیع: دأعط ابنتی سعد الثلثین) (رواہ أحمد والاّربعة إِلا النسائی وھو حدیث 








صحیح) وقال الله تعالی فی الأجزات: 7ھ تین فلھما الثلثان مما ترك 4ء وھذا تنبيه علی أُن 
'للبنعین الثلثین؛ انپا وین فأما الثلاث من البنات فصاعداء فلا خلاف فی ان فرضھن الثلغان. 
واختلف فیما ثیت بە فرض الابتینء فقیل: ثبت بہذہ الایق والتقدیر: فإن کن نساء اثنتینء 
ولفظة ”فوقٴ صلة کقولہ: طل(فاضربوا فوق الأعناق 4 ای اضربوا الأعناقء وقد دل علی ھذا أن 
النبی ىَله حین نرلت هذہ الیة ُرسل إلی اخ سعد بن الربیع: (أعط ابنتی سعد الغلئین). وھذا من 
" النبی مك تفسیر للیةہ وبیان معناھاء واللفظ إذا فسر کان ال حکم ثابتا بالمفسر لا بالتفسیرء ویدل 
علی ذلك أأیضا اُن سبب نزول الایة قصة بنتی سعد بن الربیع وسڑال أمھما عن شأأنہماء وفی 
ا جملة فھذا حکم قد اُجمع عليهء وتواردت عليه الأدلة التی ذکرناھاء فلا یضرنا أیہا أثبته. 
وأجمع أُھل العلم علی أُنِ بنات الصلب متی استکملن الثلثین سقط بنات الابن ما لم یکن 
یإزاءھن أو أسفل منہن ذکر یعصبہئ؛ لان اللہ تعالٰی لم یضرض للاّولاد إذا کن نساء إِلا الثلٹین 
ات تن آز سب تک وقد ذھب اللقان لبنات الصلبء فلم یبق لبنات الابن شیے؛ زلاےنی ات 
یشارکن بنات الصلب؛ لاہن دون درجتہنء فان کان مع بنات الاین ابن فی درجتہن؛ کأخیہن 
أُو این عمھن, أُو اُنرل منہن کابن أُخیہن أُو ابن ابن عمھن عصبہن فی الباقیء فجعل للذ کر مخل 
حظ الأئیینء وھذا قول عامة العلماء یروی ذلك عن علی وزید وعائشة -رضی اللہ عنہم- وبە 
قال مالك وأبو خنیفة وأصحابہ والثوری والشافعی رحمھم اللہ تعالی- وإسحاق؛ وبە قال سائر 
الفقھاء إلا ابن مسعود ومن تبعہء فإنه خالف الصحابة فی ست مسائل من الفرائض؛ هذہ إحداهن؛ 
فجعل الباقی للذ کر دون أخواتہ وھو قول أبی ٹور؛ لن النساء من الولد لا یرٹن اکٹر من الثلثینہ 
وهھنا یفضی إلی توریشہن آکٹر منہ. ولنا قول اللہ تعالی: 'ظإیوصیکم اللہ فی أولاد کم للذکر مثل 
حظ الأثیین‌ 4ء وؤلاء یدخلون قی عموم ھذا اللفظ وما ذکروہ فھو فی الاستحقاق للفرض؛ 
فأما فی مسا٘لتنا فانھا یستحقول بالْحَضیبء فکان معتبرا بأولاد الصلب والاخوةۃ والأ'خوات. 
نان ران لی لات سابل قق جرکس اخرفسریات کم بات اوس این 
علی کل حال ویعصب من ہو أُعلی منہ من عماتہہ وبنات عم أٌبیه ومن فوقھن بشرط ان لا یکن 
ذوات فرض؛ ویسقط من هو أثرل منە؛ کبناتہ وبنات أخیه؛ وہنات ابن عفء ولا اأعلم فی 
رو مہ ھا بر وہ ہی سیت 
من ٭الغنی٭ (۰:۷١٠۱١۰١٢۱)۔‏ ۱ ۱ 








٢ ۱۸ - ج‎ 


باب الرد 
۵٥‏ - عن الشعبی؛ قال: کان علی یرد علی کل ڈی سھم قدر سھمہ إلا 
الرزروج والمرأةء وکان عبد اللہ لا یرد علی ا حت لام مع الام ولا علی بنت ابن مع البنتء 
ولاعلی اعت لأب مع اعت لان وا ولاعلی جدق ولا علی امرأة ولا علی زوج؛ 
رواہ سفیان وعبد الرزاق وسعید بن منصورء کذا فی ” کنز العمال . 


باب الر۵ . 


قولہ: ”عن الشعبی“ إلخ: قلت: اختار أبو حنیفة مذھب علیىء قال العبد الضعیف: روی 
البیىہقی فی ”سننه“: من طریق یزید بن ھارون: اُنا محمد بن سالم (فیه مقال) عن الشعبی عن 
خارجة بن زیدء قال: رأیت أبی یجعل فضول ا ال فی بیت ا ال ولا یرد علی وارث شیئاء قال: 
وأخبرنی محمد بن سالم عن الشعبی قال: کان علی -رضی اللہ عنه- یرد علی کل وارث: 
انل تنا ورک غ راوازس ران سد اھ لا ہرد علیى انرام ولازرے رلااڈان 
مع ابئة الصلب: ولا عسلی اخت لأب مع اأححت لأب وأم؛ ولا عصلی إخسوۃ لأم مع أم؛ ولا صلی 
عنتو الا آن لا یکرن زارث غماء کان زید لأزردعلی وازٹ قفا ویجمله فی بیت الال اع 
قال ابن الد رکمانی: وقال صاحب ٴالاستذ کار : سائر الصحابة یقولون بالرد وانفرد زید من 
بینہم فجعل الفاضل عن ذوی الفروض والعصبات لبیت ا لال اھ .)۲٢٢١:٢(‏ 

وقال الموفق فی ٭الغنیٴ: إن لیت إذا لم یخلف وارٹا إلا ذوی فرائض؛ ولا یستوعب ا ال 
ات رالآفرات راقیات بات شال شاتطرف الروض بیردعلیی کا ار تَرَضمم للا 
علی الزوج والزوجة روی ذلك عن عمرہ وعلیء وابن مسعود وابن عباس -رضی اللہ عنہم- 
وحکی ذلك عن ال خسن وابن سیرینە وشریح وعطاء ومجاھدء والشوری؛ وأبی حنیفة 
وأصحابه. 

قال ابن سراقة: وعليه العمل الیوم فی الاأمصار إلا أُنه یروی عن ابن مسعود أنه کان لا یرد 
علی بنت ابن مع بنت؛ ولا علی اأُخت من أب مع أخت من أبوین؛ ولا علی جدة مع ذی سھمں؛ 
لأُہع تساووا قی السہام) قیجب آن یساوواقیبا نضرْع علیلباء ولان السالَة لو ضالت لدخل 
النقص علی ا جمیع, فالرد ینبغی ان ینالھم أیضاء فأما الزوج والزوجة فلا یرد علیہما باتفاق من اأھل 








إعلاء السنن ۱ “٠۳‏ 


باب العول 
٦‏ -۔ عن إبرا ھیم النخعی عن علی وعبد الل: اُتہّما اأغالا الترائضء روا 
البیہقی (رکنز العمال). 


العلم إلا أنه روی عن عشمان -رضی اللہ عنه- أنه رد علی زوجء ولعله کان عصبة(١)‏ او ذا 
رحم؛ فأُعطاہ لذلكء أُو أعطاہ من بیت ا ال لا علی سبیل ا میراث. 
.. وسبب ذلك -إن شاء الله- ان أُھل الرد کلھم من ذوی الاُرحامء فیدخلون فی عموم قول 
الله تعالی: لواولوا الأرحام بعضھهم أُولی ببعض فی کتاب الله 4ء والزوجان خارجان من ذلكء 
رف ما اک رق اسقاف ھم صرح لایر ا دی وا وت 
وب قال مالكء والاأوزاعی؛ والشافعی -رحمهم اللہ تعالی- لأن الله تعالی قال فی الأحت: ٭فلھا 
نصف ما ترك4. ومن رد علیہا جعل لھا الکل۔ ری ہے بت 
ولنا قول اللہ تعالی: فو اأولوا الأرحام , بعضھم أُولی ببعض فی کتاب اللہہ4 وہؤلاء من ذوی 
الأرحام وقد ترجحوا بالقرب إلی للیت؛ فیکونون أولی من بیت الال؛ لأنہ لسائر للسلمینء ودو 
الرحم أحق من الأجانب عملا بالنص؛ وقد قال النبی : دمن ترك مالا فلورثتہ ومن ترك کلا 
فإلی)ء متفق عليه. وھذا عام فی جمیع ا مال. فأُما قوله تعالی: طفلھا نصف ما ترك 4ء فلا ینفی ان 
یکون لھا زیادة عليه لسبب آخخرء کقولہ تعالی: فلولابویہ لکل واحد منہما السدس إن کان لە 
ولد چا لا ینفی ان یکون لاب السدس وما فضل عن البنت بجھة التعصیب اھ ملخصا .)٦۷:۷(‏ 


باب العول 
قوله: ”عن إبراھیم النخعیٴ إلخ: قلت: مسألة العول من المسائل الاجتہادیة اختلف فیہا بین 
الصحابة واختار أصحابنا مذھب عامة الصحابة لقوتہ؛ لأنه إذا کان لکل فرض مقدر فلا معنی, 
لإدخال النقص علی البعض؛ او جعله محروما بالکلیةء بل الأولیٰ إدخال النقص علی الکل حسب 
نصییهء کالغرماء الذین لا یفی الت رکة بدینہم. 
وقد روی أنه قال رجل لابن عباس: کابفرف فان کا زا ئن کت و تن 
علی غیر رأيكء فغضب,؛ فقال: ھلا یجتمعون حتی نبتہل فنجعل لعنة الله علی الکاذبینە إن الذی 


)١(‏ کما قلنا فی امرأۃ ماتت عن اینی عمء أحدھما زوجھا والآخر اخ لأم؛ فللزوج النصف؛ وللاخ من الام السدس. والباقی بینہما 
نصفانء فقد وقع الرد فی هذہ السألة علی الزوج؛ لکونە ابن عم زوجتہا۔ فافھم۔ 











۸ باب العول ٤‏ 


۷ وعن ابن عباس أنە قال: ول من أعال الفرائض عمر وأج اللہ! لو قدم 
من قدمہ وأآخر من أخرہ اللہ ما عالت فریضة. فقیل لە: وأیہا قدم اللہ وأیہا أآخر؟ فقال: 
کل فریضۃ لم یہبطھا اللہ عن فریضة إلا إلی فریضةء فھذا ما قدم اللہ عز وجل؛ وکل 


اع جا ءلج عددا لم یجعل فی مال نصفین وٹاتا. . وال جواب عنه اُن من اُحصی رمل عالج 
عددا کیف یجعل النصف لن لا یأخذ إ إلا السدس؛ لان السألة التی اُشار إليه ابن عباس مسألة امرأة 
ماتت عن أُمء وزوجء وأحت لأب وأمء أو لأُبء فالنصف للزوج؛ والئلث للام؛ والسدس للاأخت 
عند ابن عباسء وقد قال الله تعالی: طإن اسرؤ ھلك لیس لە ولد ولە اأخت فلھا نصف ما تركہچ؛ 
الحذور الذی ألزمہ القائلین بالعول لازم لہ لا محالق فالحق هو ما قالہ لجمھورہ والہتعالی اُعلم: 

قال العبد الضعیف: روی البیہقی فی ”سنده“: من طریق یخبی.بن آدِم: ثنا این أبی الزناد 
او ا ان عن آبیە أنه ول سن امال الفرائض؛ وکان آکٹر ما اأعالھا بہ الثاثین. 
ومن طریق یحبی بن آدم أیضا: ٹنا شریكء عن أبی إسحاقء عن ا حارثء عن علی رضی اللہ عنه' 
فی امرأأق وأبویںن وبنتین: صار ثمنہا تسعا اھ .)۲٥٢ :٦(‏ 

وقال اللوفق فی ”المغنی“: ومعنی العول ان تزوحم فروض لا یتسع ا مال لھاء فیدخل النقص 
علیہم کلھم؛ ویقسم ا مال بینہم علی قدر فروضھمء کما یقسم مال امفلس بین غرمائہ با خصص 
لضیق ما لە عن وفاءھاء ومال المیت بین أُرباب الدیون إذا لم یفھاء والثلث بین اُرباب ال وصایا إذا 
ضاق عنہاء وھذا قول عامة الصحابة ومن تبعھم من العلماء -رضی الہ عنہم- یروی ذلك عن 
عمر وعلی والعباس وابن مسعود وزید وبە قال مالك فی أھل الدینة والشوری وأھل العراق 
والشافعی وأصحابہ و|سحاق ونغیم بن نحماد وأبو ٹور وسائر اأمل العلم إلا اب عباس وطائفة 
شذت یقل عددھا نقل ذلك عن محمد ابن ا حنفیة ومحمد بن علی بن الحسینء وعطاء 
وداود فإنہم قالوا: لا تعول المسائل. ۱ 

روی عن ابن عباس: أنە قال فی زوج وأخت وأم: ہے جو یپ یت 


(ھ) مساألة ۶٢‏ ۲۷.۔ 





زوجة أم اپ ایت ببنت 











إعلاء السنن انت ال ۰ 


۱ فریضة إذا زالت عن فرضھا لم یکن لھا إلا ما بقی؛ فتلك التی أخر الله کالزوج 
والزوجة والأ والڈی أعنر کالبنات لات فاذا اجتمع من قدم الله وآخر بدئ 
ھن قدمء فأعطی حقه کاملا فیان بقی شیء کان لمن أخرہ وإن لم یبق شیء فلا شیء 
وص کر کرھو ۱ 


سرت فلمايكتسل لاف لالہ رس آرل سلعالََسَدْتَ ى ریغ 2۵ع" 
عنه- فجمع الصحابة للمشورة فیہاء فقال العباس: اُری ان تقسم ا ال بینہم علی قدر سھامھم؛ 
فأخذ بە عمر رضی اللہ عنه- واتبعه الناس علی ذلك حتی خالفھم ابن عباس. 

ولنا أُن کل واحد من ھؤلاء لو انفرد اذ فرضہہ فإذا ازدحموا وجب ان یقتسموا علی قدر 
اختقرق کاصحات الدیون والزضصایاء ولا اللہ تعالی قرض لاعت النصف کمما فرضن للروج 
النصف؛ وفرض للاُحتین الثلثینء کما فرض الئلث للاحتین من الم فلا یجوز اإسقاط فرض 
بعضهم مع نص اللہ تعالی عليه بالرأی والتحکم: ولم یمکن الوفاء بہہا؛ فوجب اُن یتساووا فی 
النقص علی قدر الحقوق کالوصایا والدیون. 

وقد یلزم ابن عباس علی قوله مسألة فیسہا زوجء وأم؛ وأخوان من أمء فان حجب الأم إلی 
السدس خالف مذھبہ فی حجب الام بأقل من ثلائة من الإاحوةہ وإن نقص الأأخوین من الم رد 
النقص علی من لم یھبطلہ الله من فرض إلی ما بقی؛ وإن أُعال السألة رجع إلی قول ال جماعة وترك . 
مذھبەہ ولا نعلم الیوم قائلا بذھب ابن عباسء ولا نعلم خلافا بین فقھاء الأمصار ذ فی القول بالعول 
بحمد اللہ ومنە اھ .)۲۷-۲٢:۷٢‏ 

قلت: وأما أھل الظاھر فلیسوا بفقھاء؛ فلا عبرة بخلافھمء وأما قول خارجة: وکان ُکٹر ما 
انام فک عخالد رر اہ را سر رس رآ لارا: امجا لان ر اہی اھرات لا 
فللزوج النصفء وللأخت من الاب والام النصف: وللام السدس, وللإخوۃ والأحوات من الم 
اللث بینہم بالصسویةہ وللأنخت من الاب السدس, فقد اجتمع فی ھذا اللسألة فروض یضیق ا مال 


(۱ھ) مسالقۃ ہ١٠‏ 





زوج؛ اأُعت من الاًبوینء ا إٰخوة وأخوات من الأم اُخوات للاأب, 
٢ ۱ ۳ ۳‏ ۱ 











باب میراث ابن ا ملا عنة "ر 
۸- عن الشعبی: أُن علیا قال فی ابن ا ملاعنة ترك اأمححاہ وأمه: لأمنه الفلث؛ 
ولأحیه السدس: وما بقی فھو رد علیہما بحساب ما ورثا. وقال عبد اللہ: للاُخ 
السدس وما بقی فللأأم وھی عصبةة وقال زید: لمہ الثلث ولا خحیه السدس) وما بقی 
ففی بیت ا مالء رواہ سعید بن منصور والبیہقی (کنز العمال). 


عنہا؛ فان النصف للزوج والنصف للاُخت من الابوین یکمل الال بہماء ویزید ثلث ولد الأم؛ 
وسدس الام وسدس الأخت من الأب؛ فتعول المسألة بٹلٹیہاء وأصلھا من ستةء فتعول إلی عشرة؛ 
وتسمی آم الفروخ لکثرة عولھاء شبہوا أصلھا بالامء وعولھا بفروخھاء ولیس فی الفرائض مسألة 
تعول بثلٹیہا سوی هذہ وشبہھاء ولا بد فی آم الفروخ من زوج واثنین فصاعدا من ولد الام وام 
او جدق؛ واثنین من ولد ا أُو لان أُو اإحداعما من ولد الا وو والاغری من ولد الائے 
فمتی اجتمع فیہا ھذا عالت إلی عشرةء کذا فی ”٭الغنی ٭ (۷:٥۲)ء‏ ظ. 

فائدۃ: حصل خلاف ابن مسعود فی الفرائض فی ست مسائل إحداهن: ابنا عم اأحدھما أُخ 
لام فلاذُخ من الام جمیع ا مال عندہ وعند ا جمھور للخ للاُم السدس؛ وما بقی بینہما نصفین. 

والثانیة: فی بنتء وبنات ابنء وابن ابنء الباقی عندہ للابن دون أُخواته. 

الثالنة: فی اُخواتِ لان وأخوات پان وأخ پا الباقی عندہ للأخ دون أُخواتہ: 

الرایعة: بنات؛ وابن ابنء وبنات ابنء عندہ لبنات الابن الاأضر بہن من السدس آأُو اللقاسمة. 

الحامسة: ات لاہویت) وأخ وأَعَرَاتَ لا لاأخوات عندہ الأضریَہن من ذلك۔ 

السادسة: کان یحجب الزوجین والأم بالکفار والعبید والقاتلینء ولا یورثہم اھ ملخصا من 
”الغنیٴ (۲۹:۷))ء ظ. 

باب میراث ابن ا ملا عنة 

قوله: ”عن الشعبی“ إلخ: ویظھر منە أُن ما رواہ الشعبی عن علی وعبد اللہ أنہما قالا: الام 
والبیہقی أیضاء کما فی ” کنز العمال“ محمول علی عموم ا لجاز؛ لأُنك قد عرفت أُن علیا لا یجعل 
الأم ولا عصبتہا عصبة حقیقة؛ لأنه اأعطاھا الثلثء وولدھا السدس وجعل لھما ما بقی بالرد. 
وکذاما روی ا ح اکم وصححہ عن ابن عباس: ان علیا اأعطی میراث ابن املاعنة امہ وجعلھا 








عصبة. وما رواہ ا حاکم أیضا وصححه عن عبد الله بن عبید بن عمیر عن رجل من أُھل الشام: 
أُن رسول اللہ يك قال فی ولد الملاعنة: (عصبتہ اُمەہ؛ اھ محمول علی ا جازء ومعناہ ان وارثہ امہ ۱ 
: وقومہ دون أبيە وقومه فاعرف ذلك واختار أئمتنا مذھب علی لأن جعل الام وقومھا عصبة خلاف 
پ ہو جو ث بیت الال مع وجود ذوی الأرحام مخالف لقولہ: ڈوأولوا اأُرحام 

بعضھم أُولی ببعض فی کتصاب الله ولا یرد عليه سولی العتاقة بت لان الرلالمة لحمة الحت 
اف ءعلہ وی اذ تیرین دی رکا لن رک سار سا اك 

وما روی ا حاکم وغیرہ عن واثلة مرفوعا: دإن امرأة تحوز ثلاثة مواریٹ: عتیقھاء ولقیطھاء 
والولد الذی لاعنت عليه) اھ فمعناہ أُن ا مرأة تحوز میراث عتیقھا بالعصوبةء ولقیطھا بالتبرع دون 
الاستحقاقء وولدھا الذی لاعنت عليه بالفرض والرد إذا لم یکن ھناك وارث غیرھا. 

وقال ابن قدامة ا نبلی فی ”امغنی''ٴ: إن خلف أما وخالا فلأمه الثلثء وما بقی فللخالء 
وھو عجیب؛ لأنه إذا جعل الال بمنزلة العم وجب أُن تجعل الام بمنزلة البء وإذا لم تجعل بمنزلة 
الأب فکیف یجعل ال حال بمنزلة العم؟ واحتجاجه بقولہ یل : (ألحقوا الفرائض بأھلھا فما بقی 
فلاأولی رجل ذکر؛ اُعجب؛ لان المراد من أأولی رجل ذکر ھو العصبة دون ذی الرحم, وإلا لوجب 
أنه لو مات رجل عن ابنة وخال ان یکون النصف للابنة والنصف للخال؛ لأنه اُولی رجل ذکر بعد 
ذات الفرض ولا یقول بە اأحد؛ فظھر أن ما قاله أُسخف جداء واللہ أعلم. 

قال العبد الضعیقب: لیس قول الوفق من السخافة فی شئء؛ لن قنولہ: للام یکن الثلث 
وللخال ما بقی مبنی علی ان عصة ولد ا ملاعنة عصبة امہ لا امہ وَإذا لم تکن أُمه عصبة لە فکیف 
یجب عليه ان یجعل الام بمنزلة الأب؟ وقد صرح الموفق بأن فی المسألة روایتین عن اأحمد: إحداھما 
اُن عصبته عصبة امہ اختارھا ا حرقیء ویرویٰ ذلك عن علی وابن ن عباس وابن عمر وبه قال ا مجسن 
وابن سیرین وجابر بن زید وعطاء والشعبی والنخعی وا حکم وحماد والثوری وا لحسن بن صالح. 

والثائیة: أُن اُمه عصبةء فان لم تکن فعصبتہا عصبة. وروی عن علی نحوہ ومکحول؛ 
والشعبی؛ ما روی عمرو بن شعیب؛ عن أبیە عن جدہ: ان النبی ٌي جعل میراث ابن ا ملاعنة 
لأمە ولورٹتہا من بعدھا۔ 


)(١(‏ قلت: روی الدارمی ھذا القول عن ا حسن البصری ۱١‏ منه۔ 











ج - ۱۸ میراٹ ابن ا ملاعنة ۸ 


ولا روی وائلة عن النبی ِء قال: دتموز الرأۃ ثلائة مواریٹ: عتیقھاء ولقیطھاء وولدھا: 
الذی لاعنت عليهہء وعلی ھذہ الروایة تکون امہ بمنزلة أبیە لا علی الروایة الاولیء فإِذا مات عن ام 
وخال تکون للاُم الثلث وللخال ما بقی علی الاٌولیء وللام جمیع الال علی الثانیة؛ لکونہا بمنزلة 
الب وکون ا حال بمنزلة العم ولا یرٹ العم مع الب قطء ووجه قول ا حرقی أن الأم لین بمنزلة 
پر تید پش شش .ئ2 
الراسیل عن رجل من أُھل الشام: ان النبی لت قال: دولد الملاعنة عصبته عصبة اُمه؛ء رواہ 
البیہقی؛ وأعله بالانقطاع .)۲٥۹:٢(‏ 

وإذا ئِ ات اوہ مہ امش اتا مرن سی گار افش الما 
فما بقی فلاًولی رجل ذکر؛ء وأولی الرجل به اُقارب امه؛ ومنہم ال حالء فله ما بقی بعد فرض 
الأأم: فافھم. ۱ 
ولنا أُن أحکام ا میراث ثابتة بنص الکتاب؛ فلا یجوز القول بخلافھا إلا بنص مثلهء والذی 
روی فی کون ا ملاعنة عصبة لولدھاء او کوت عصبتہا عصبة لە؛ أُخبار آحادہ ولا تخلو من ا لمقال: 
فلا یترك لہا النصء ولا نص فی توریث الام اکٹر من الفلثء ولا۔فی توریث الأأخ من أُم اکٹر من 
ولا ق کرت ای ریفس الا لان اض آتری اباب از 
والڑدلاء بالأم اأُضعف؛ فلا یجوز ان یستحق بە أُقوی أسباب الإرث. 

وأما حدیث: دتحوز الرأة ثلاثة مواریٹ+ء ففيه بیان اُنہا تحرزء والإحراز لا یدل علی 

العصوبة؛ فإنه یجوز نے یں ترمو ھت نیت 
عمرو بن شعیب؛ عن أبیە عن جدہ: أُن النبی يك جعل میراث ابن املاعنة لأأمه ولورئتہا من 
بعدھا۔ فلا یدل علی العصوبة أیضاء ومعناہ أُن اہن لللاعنة إذا لم یکن لە وارٹ غیر مہ فمیرائه لھاء 
وإذا لم تکن فلورٹتہا من بعدھاء وبە نقول. ۰ 
۰7 وأما حذیث: صممفت اس می ااح ات سے تق الرحمء لا فی 
..۔۔ے۔ ےئ ےہ اک ور 
البیہقی من طریق إبراھیم بن طھمان: ٹنا سماك بن حرب؛ عن عکرمة؛ عن ابن عباس, قال: جاء 
قوم إلی علی رضی اللہ عنہ؛ فا ختصموا فی ولد ا معلاعنینء فجاء ولد أبيه یطلبو میرائہہ قال: 
فجعل میراثہ لأأمه وجعلھا عصبة. 








إعلاء السنن میراث این اَللَاعة ۹ 


(ومعناہ أنە لم یعط ولد أبیە شیئا لانقطاع نسبة من أبيە وأعطی ا میراث کلە أمہ؛ لنه کان 
قد مات ولا ابن لە ولا أأخ من أمهہ فأحرزت الم میراثه بالفرض والردہ فصارت کالعصبة) ومن 
طریق یزید بن ھاروتء عن محمد بن سالم عن الشعبی: ان علیا رضی اللہ عنه قال فی ابن ا ملاعنة 
۰1ف ارام لاماتکی, اس ای کرای می دھے ا ساپ فارتا جعداید 
ما قلناء فلو جعل الام عصبة لعل لھا ما بقی بعد السدس کله؛ ولم یجعل لھا الثلثء ولا رد علیہا 
ستاف اور وقال زید: لأُمہ الثلث؛ ولا السدس: وما بقی ففی بیت ا ال (٦:۸٥۲)ء‏ 
فاتفق زید وعلی رضی الله عنہما علی أُن الام لیست بعصبة لابنہاء واختلفا فی الردٗ فرد علی 
رضی اللہ عنه ما بقی بعد الثلث والسدس علی الام والاخ بحساب ما ورثاء وجعله زید لبیت ا مال. 

وروی البیىہقی من طریق یزید عن حماد بن سلمةء عن قتادة: أُن علیا وابن مسعود قالا 
فیمن ترك أأخاہ وأمہ: للخ الثلث: وللام الثلث. (وھذا یدل علی أُن ابن مسعود أیضا لم یجعل أُمه 
عصبة لە) ومن طریق ابن المبارك: أُنا سعیدء عن قتادة: ان ابن مسعود کان یجعل میراث کله 
لأہہ فان لم تکن لە أم کان لعصبتہاء قال: وکان ا حسن یقول ذلك اھ وھذا یدل علی أُنە 
کان یجعل الأم بمنزلة الاب فلا یرثہ اأخوہ مع الام ولا یخفی أُن قول علی وزید أُشبے با ذکرنا 
من السنةء واللہ تعالی أعلم. 

وقال محمد فی ”الآثار“ لہ: أخبرنا أبو حنیفة عن حمٰادہ عن إبراھیمء أَله قبال فی ابن 
الملاعنة: إذا کانت الم وولدھا ورثتہ فعلی ا میراث: وإن کانت الأم وحدھا فلھا ا میراث کله. قال: 
وأخبرنا أبو حنیف عن حماد عن إبراھیم نہ قال فی ابن المتلاعنین بموت ویٹرك امہ وأخاہ وأخته _ 
لأُمہہ قال إبراھیم: لھما الثلثء وما بقی لأمه. ۱ 

ال مملت متا تاھد رتا رمتافائن کر لص الا گات ال ردطلى الاخرا ئن 
الأم مُع الأم ولکن لها الفْلث: وللام آلسدس وما بقی فھو رد علی قلائة اَسهم غلی قدر 
مواریٔٹہم کان علی رضی اللہ عنه یرد علیہم علی مواریٹہمء فبقول علی بن أبی طالب نأخذ. 

محمد قال: أخبرنا أبو حنیفق عن حمادہ عن إبراھیم قال: ابن الملاعنة غضبتہ عصبة امہ 
إذا ترك أمه کان لھا مال. قال محمد: یکون لھا ا مال إذا لم یترك وارثا غیرھاء وھا تفسیر قولہ: 
سكغود اس تی الثم الک مستلو تع تنا لات پک ارب آفقان سدعلى در 
التجایام اللاطق زمر ٹول آی شینة اف 6۰: ْ 








بی میراث ابن الملاعنةٴ کڈ 


وقال الحافظ فی ”الفتح“ فی حدیث ابن عمر: ففرق النبی يك بینہماء ای بین المتلاعنینء 
وأ حق الولد با مرأةء قد اختلف السلف فی معنی إلحاقه بأمہ مع اتفاقھم علی أُنە لا میراث بینه وبین 
الذی نفاہ (بعد تفریق الحاکمء وأما قبله فیتوارثان عندنا؛ لن التلاعنین لا یفترقان بمجرد اللعانء بل 
بتفریق ا حاکم بینہماء کما بسطنا الکلام فی ذلك فی باب اللعان)ء فجاء عن علىء وابن مسعود: 
أنہما قالا فی ابن ا ماعنة: عصبته عصبة اُمه یرثہم ویرثونہ أخرجہ ابن ابی شیبةء وبە قال النخعیء 
والشعبی. وجاء عن علی وابن مسعود: أُنہما کان یجعلان امہ عصبة وحدھاء فتعطی ا مال کله: 
فان ماتت قبله فماله لعصبتہاء وبە قال جماعة منہم الحسن وابن سیرین ومکحول والٹوری. . 

وأحمد فی روایة. وجاء عن علی: أُن ابن ا ملاعنة ترثە اُمە وإخوته منہا (ھذا هو الصحیح 
عن علیء وکان یرد الباقی علی امہ وإخوتہ منہا بحساب ما ورثوا) قال: فان فضل شیء فھو لبیت 
امالء وھذا قول زید بن ثابت (قلت: وأما علی فقد وافق زیدا فی جعلە الثلث للاُم؛ والسدس 
لأحیه من الام ولم یوافقه فی جعلہ الباقی لبیت ا مالء بل ردہ علی الام والاأخ علی میراثہما کما 
تقدم) وبە قال جمھور العلماء وأکٹر علماء الأمصارء قال مالك: وعلی ھذا ای علی قول زید 
أُدرکت أھل العلم (أأی من أُھل المدینة وأما أھل العراق فعلی ما صح عن علی رضی اللہ عنه). 

قال ابن بطال: ھذا ا خلاف انا نشأ من حدیث لان سرت تیاغ ف2 لی الک باظر او 
لأنہ ما ا حق بہا قطع نسب أبیەء فصار کمن لا اب لە من أولاد البغیء وتمسك الآخرون بأن معناہ 
إقامتہا مقام أبیەء فجعلوا عصبة أُمه عصبة أبیە. قال ابن بطال: تمػسك بعضھم با حدیث الذی جاء 
فیە: ان الملاعنة بمنزلة أبيه وأمه۔ ولیس فیه حبے؛ لان ا مراد اُنہا بمنزلة أبیە وأمه فی تربیته وتاٗدیبه 
وغیر ذلك ما یتولاہ أبوہء فأما اللیراث فقد أجمعوا ان ابن املاعنة لو لم تلاعن امەء وترك أباہ وأُمہ 
کان لأمہ السدس؛ فلو کانت (بعد اللعان) بمنزلة أبیە وأمه لورثت سدسین فقطء سدس بالامومق 
وسدس بالاّبوقء وحجة ا جمھور ما تقدم فی اللعان اُن فی روایة فلیحء عن الزھری: عن سھل فی 
آخرہ: فکانت السنة فی ا میراث ان یرثہا وترث منە ما فرض لھا. أخرجە ابو داودء وحدیث ابن 
عباس: فھو لاُولی رجل ذکر. فانه جعل ما فضل عن أُھل الضرائض لعصبة اللیت دون عصبة 
أت: وَاذ لَر یکن او لع رلاکس تر سس امام نارسقی 
فا ملسلمون عصبته وقد تقدم من حدیث أَبی هریرة: دومن ترك مالا فلیرثہ عصبته من کانواہ اھ 
ملخصا (٢ا:٦۲).‏ 








إعلاء السان ٦‏ 


باب میراث ذوی | لأرحام _ ۱ 
۹- عن أمامة بن سھل بن حنیف قال: کتب معی عمر بن ا خطاب إلی أبی 
عبیدة: ان رسول اللہ لہ قال: نشیس را دن لاترن لآ وا خال وارث من لا 
وارث لە)ء رواہ الترمذی؛ وقال: ھذا حدیث حسن صحیح. 


باب میراث ذوی الأرحام 

قولہ: ”عن أمامةٴ إلخء قلت: قارف سی می رھ کس انتا 
روی ا حاکم عن عبد اللہ بن جعضرء عن عصد اللہ بن دیشارء عن ابن عصرہ عسن النبی مك آله. 
قال: ولا میراث للعمة وا حالة,. ففی سندہ عبد اللہ بن جعفرہ وقد شہد عليه ابنە علی ابن المدینی _ 
بسوء ال حفظء وقال الذھبی: لم یحتج بە اأحدہ وما روی عن سلیمان بن داؤد الششاذکونی عن ابن 
علی عن محمد ابن عمر بن علقمة عن شریك ابن ابی نمرء أُن ا حارث بن عبد اللہ اأخبرہ: ان 
رسول اللہ مك سعل عن میراث العمة والحالة؟ فنزل عليه جبریلء فقال: وحدثنی جبریل ان لا 
میراث لھا4. ففی سندہ الشاذ کونی وھو مرسل أیضاء کذا قال الذھبی فی ”التلخیص ٴ. وما روی 
عن ضرار بن صرد عن عبد العزیز بن محمدء عن زید بن اُسلمء عن عطاء بن یسارہ عن أٌبی سعید 
الخدری: أُن النبی لا قال: (دلا میراث للعمة والحالة*. ففی سندہ ضرار بن صردء وھو هالكء قاله 
الذھبی فی ٴ العلخیص ٭ ولم سلم صحة الروایات وجب تأُویلھا بأن المراد بنفی الوراثة نفی الفرائشض 
والعصوبة دون مطلق الورائة؛ لان قوله تعالی: ظوأولوا الاُرحام بعضہم أولی ببعض )4 یٹ یثبت الورائة 
علی الإطلاق بین اُولی الأُرحام. 

وعن الشعبی عن زیاد قال: اتی عمر فی عم لأم؛ وخالة فأعطی العم للاُم الثلٹین: وأعطی 
ا حالة الثلث. رواہ الدارمی. قلت: ہذا یدل علی أُن لقرابة الاب من ذوی الأرحام الثلشانء ولقرابة 
الأم منہم الثلثء وہو مذھب أثمتنا. وعن الحسن: ان عمر بن ا حطاب أُعطی ا حالة الٹلثء والعمة 
الٹلٹین. رواہ الدارمی أأیضاء وفیه أأیضا دلیل علی ان لقرابة الام الثلثء ولقرابة الأب الثلغان. وعن 
عبد اللہ بن مسعود قال: ا حالة بمنزلة الأم والعمة بمنزلة الذب؛ وبنت الأُخ بمنزلة الخ وکل ذی 
رحم بمنزلة زحمه التی یدلی بہا إذا لم یکن وارث ذو قرابة. رواہ الدارمی وفیه دلیل علی أُنه یعتبر 
فی الفروع من ذوی الاأرحام حال أصولھم. وعن النعمان بن سالمء قال: قلت لابن عمر: أرأیت 
رجلا ترك ابن ابنة أیرثە؟ قال: لاء ومعناہ أنە من ذوی الارحام دون ذوی الفضروض والعصبات: فلا 
یرث مع ذوی الفروض والعصبات لا أنہ لا یرہ مبفردا؛ لأنه لو لم یرٹ لکان ما لە لعافة ‏ 








یش میراث ذوی الارحام ۱ ٤٤‏ 


۰- وعن عائشة لشْة قالت: قال رسول الع دا خال وارث من لا وارث 
لهء رواہ الترمذی؛ وقال: دی ساقست ہت 
عن عائشة؛ وأخرجہ ا حاکم فی ”الستدرك ‏ وصححہ علی شرط الشیخین وأقرہ 
الذھبی عليه. 


اللسلمین, وقد قال اللہ تعالی: نواُولوا الأرحام, بعضھم أُولی ببعضپ4. قال العبد الضعیف: کتاب 
عمر إلی أبی عبیدة اأُخرجه ابن حبان فی ٴ 'ضصحھ أیضاء وَكَذَكٰ خدیث القدام: ٹم ذکرأن 
راشدا سمعہ من أبی عامر عن ا مقدامء ومن ابن عائذ عنهء فالطریقان محفوظانء والتنان متبائنانء 
(فلا پیضرہ قول أبی داود: رواہ الزبیدی؛ عن راشد عن ابن عائذ عن القدامء ورواہ معاویة بن 
صالح عن راشدء سمعت القدام) وذکر الدارقطنی فی ”علله“: أُن شعبة وحمادا وإبراھیم بن 
طھمان رووہ عن بدیل عن ابن أُبی طلحة عن راشد عن ابی عامر عن القدام: وأن معاویة بن صالح 
خالفھم فلم یذکر أبا عامر بین راشد والمقدامء ٹم قال الدارقطنی: والاول اٌشبە بالصواب؛ قال ابن 
القطان: وھو علی ما قال؛ فان ابن أبی طلحة ثقةء وقد زاد فی الإسناد من یتصل بە؛ فلا یضرہ 
إرسال من قطعه وإن کان ثقة فکیف وفیە (أُی فی معاویة بن صالح) مقال؟ فنری ھذا الحدیث 
صحیحا انتہی کلام ابن القطان. (واندحض بە ما تعقب به الذھبی الحاکم؛ فافھم). 

وما ذکرہ أبو داود صریح فی أنە لا إرسال فی روایة معاویة؛ فان راشدا صرح فیہا 
بالسماعء وراشذ قد سمع ممن هو أُقدم من القدامء کمعاویة وثوبان -رضی اللہ عنہما- فیحمل 
علی نہ سمعه من القدام مرة بلا واسطة ومرة بواسطة بی عامر ومرۃ بواسطة ابن عائ۔. 

ٹم ذکر البیہقی حدیث أبی ھریرة عن النبی نک قال: دالخال ارتا ۶ن طریق شروات 

یقن آی سلیم عن محمد بن النکدر عندہ ومن طریق شریك عن ایٹ عن ] آبی ھبیرۃ عنہء 7 
ہذا مختلف فيه کما تری؛ ولیث بن أبی سلیم غیر محتج بە. 

قلت: الأمر فی لیث قریب قد أخرج لە مسلم فی ”صحیحه واستعشھد بە البخاری؛ 
ویحتمل أنە روی ا حدیث عنہما عن أبی ھریرةء وأقل أحوالە ان یکون حدیث شاھدا حدیث 
القدام أُو غیرہ. ٹ ٹم ذکرہ من حدیث عائشة مرفوعاء فی سندہ عمرو بن مسلم ٠‏ فحکی عن ابن 
حنبل وابن معین أأنہما قالا فیه: لیس بالقویء وذکر أنه روئ موقوفا أیضاء والرفع غیر محفوظ. 
قلت الرفع زیادة ثقة فوجب قبولھاء وقد أخرجه ا حاکم مرفوعاء وقال: صحیح علی شرط 
الشیخینء وأخرجہ الترمذی أیضا مرفوعاء وقال: حسن. وعمرو بن مسلم احتج به مسلم فی 
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”صحیحهە ٴء وفی الکاشف للذھبی: قواہ ابن معین۔ ٹم ذکر البیہقی دقع السبی ہك میراث ثایت 
ابن الدحداح إلی ابن اُخختەء فحکی عن الشافمی ان أجاب عنه بأنه قعل یوم اأحد قبل نزول الفرائض. 

قلت: ذکر صاحب ٭الاستیعاب ٴ عن الواقدی (وهو مقبول فی السیر وا مغازی) قال: 
وبعض أأصحابنا الرواۃ للعلم یقولون: إن ابن الدحداح بر من جراحاتہہ (یوم اأحد) ومات علی 
فراشہ من جرح أصابہ (بعد ذلك)ء ثم انتقض بہ مرجع النبی ي من الحدیبیةء ویشھد لھذا القول 
ما رجہ مسلم وأُبو داود والنسائی والترمذی: عن جابر بن سصرة قال: آتی النببی ‏ بفرس 
معرور ف رکبە حین انصرف من جنازة ابن الدحداح ونحن حولھ. وقال ابن ا جوزی فی " الکشف 
مشکل الصحیحین“: اختلف الرواۃ فی موتہ فقال بعضھم: قل یوم اأحد فی المرکة: 
وقال آخرون: بل جرح وبریئ ومات علی فراشه مرجع رسول اللہ لهُ من ال حدیبیة وھذا أُصح 
بہت غورف 

ثم ذکر البیہقی من طریق یزید بن ھارون: تا داود بن بی هندہ عن الشعبیء قال: اتی زیاد 
فی رجل توفی وترك عمة فقال: ھل تدرون کیف قضی عمر رضی اللہ عنه فیہا؟ قالوا: لاء فقال: 
واللہإ نی لأُعلم الناس بقضاء عمر فیہاء جعل العمة بمنزلة الُخء وا حالة بمنزلة الأحت؛ ذاعطی العمة 
الثلثینء والخالة الثلث: قال: ورواہ ا سن جابر بن زی ید وبکر بن عبد الله املزنی وغیرھم: ان 
عمر جعل للصمة الثلئین وللخالة الشلث: وجمیع ذلك مراسیلء وروایة اللدنیین عن عمر أولی أن 
تکون صحیحة اف أُراد بروایة ا مدنیین ما رواہ من طریق مالك عن محمد بن أبی بکر بن محمد 
ابن عمرو بن حزمء عن عبد الرحمن بن حنظلة الزرقیء أنە اأخبرہ عن مولی لقریش --کان قدما 
یقال لە ابن مرسا- قال: کنت جالسا عند عمر بن الخطاب رضی اللہ عنهء فلما صلی الظھر قال: یا 
رفا ھلم الکتاب -کان کتبہ فی شأن العمة یسل عنہا ویستخیر فیہا۔- فأتاہ بہ؛ فدعا بتور أُو قدح 
فيه ماءہ فمحا ذلك الکتاب فیەہ ثم قال: لو رضيك اللہ لأقركء لو رضیك اللہ لأقركء ومن طریق 
مالكء عن محمد أبی بکر بن عمرو بن حزم أنە سمع آباہ کثیرا یشول: کان عمر بن ا خطاب 
-رضی اللہ عنه- یقول: عجبا للعمة تورث ولا ترث. 

قلت: قال ابن الترکمانی: کشفت عن ابن حنظلق واین مرسام فلم أعرف لھما حالاء 
وقال الطحاوی: ابن مرساء غیر معروفء والذی روی عن عمر بخلاف ذلك إسنادہ صحیح 
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عانیه؛ وا حال وارث من لا وارث لە ویفك عانیه)ء رواہ ا حاکمء وقال: صحیح علی 


متصلء کما سنذکرہ إن شاء اللہ تعالیء وروایة المدنیین من طریقین أحدھما فيه مجھولء والآخر 
منقطع فکیف تکسون أُولی بالصحے؟ وذکر الطحاوی ان روایة زیاد عن عمر صحیحة ۔ 
محصلة وفی ”مصنف این أبی شیبة“: ثنا ابو بکر بن عیاش عن عاصم عن زر عن عمر: أَنه 
قسم ا مال بین عمة وخالة. وھذا سند صحیح متصل, وقال صاحب ”الاستذکار“: لم یختلف أھل 
العراق أُنه ورثہما. 

وفی ”الصنف“ّ أیضا: ثنا وکیعء عن یزید بن إبراھیم؛ عن ا حسن عن عمرء قال: للعمة 
لفْلفانء وٴللخالة الٹلثء ثنا عبد الوھاب اللقفیء عن یونس, عن ا حسن: ان عمر ور العمة الثلینہ 
والحالة الٹلثء نا ابن إدریس؛ عن العمش, عن إبراهیمء قال: کان عصر وعبد اللہ یورٹان الحالة 
والعمة إذا لم یکن غیرھماء وفیە اأیضا عن ابن جریج: أُخبرنی عبد الکریم بن أبی ا نخارقء اُن زیاد 
ابن جاریة اُخبر عبد الملك بن مروان: ان أمراء الشام کتبوا إلی عمرہ فذ کر أشیاء منہا: أنہم بینما 
ھم یرون مر بصبی فقتله اأُحدھم رم سا کر کی ات لافال کت ضر او یت 
حالہء إنا ا خال والد. فھذہ وجوہ کثیرة عن عمر یقوی بعضھا بعضا أنه ورث ذوی الارحامء وقد 
قدمنا ما فی روایة المدنیین من ال جھالة والانقطاع. وفی ”الصنفٔ أَىضًا عن السوری: أُخبرنی 
منصور عن حصین, عن إبراھیمء قال: کان عمر وابن مسعود یورٹان ذوی الأرحام دون ا موالی 
قلت: فعلی ابن ابی طالب؟ قال: کان اُشدھم فی ذلك. 

وقال الطحاوی: لا اختلاف عن علی وابن مسعود -رضی اللہ عنہما- فی توریٹ ذوی 
الأرحام. وفی ”الصنف٭عن ابن جریج: قال لی عبد الکرم عن عمرء وعليء وابن مسعود 
ومسروقء والنخعی؛ والشعبی: أن الرجل إذا مات وترك مواليه الذین اأعتقوہ ولم یدع ذا رحم 
إلا ما أُو خالة دفعوا میراثہ إلیہاء ولم یورٹوا مواليه معھاء وأنہم لا یورٹون مواليه مع ذی رحم 
کذا فی ”ا جوھر النقی ٴ (۲۱۷۰:۷). 

فان قیل: فی بعض هذہ الآثار دلالة علی تقدیم ذوی الأرحام علی مولی العتاقة وأنتم 
لا تقولون بذلكء بل تجعلونه آخر العصبات. قلنا: إنھا ذکرناہا لعضمنہا توریث ذوی الارحامء 
وأما تقدیمھم علی مولی العتاقة فترکناہ؛ لکونہ معارضا للنص؛ وہو قولہ ُلكه من اُعتق عبدا: دھو 
مولاك فان شکرك فھو خیر لەه؛ وإن کضرك فھو شر لہ وإن مات ولم یترك وارثا کنت أُنت 
عصبة)؛ رواہ الدارمی ؤغیرہء وقد مر تخریجهھ فی الکتاب. 








إعلاء السنن میراث ذوی الأُرحام -- ھ١٤٢‏ 


شرط الشیخین, وتعقبه الذھبیء فقال: علی بن أبی طلحة قال أحمد: لە اُشیاء منکراتء 
ولم یخرج لە البخاری. 


ومعنی قولہ: ”لم یثرك وارٹا“ -واللہ أعلم- أُنہ لم یدع وارٹا هو عصبة أٌلا تری أُنە قال فی 
آخرہ: ”کنت انت عصبةٴء وإذا کان مولی العتاقة عصبة هو آخر العصبات کان مقدما علی ذوی ٠‏ 
الأرحامء والرد؛ لتقدم العصبات علیہماء والذی روی عن عمر وعلیٰ فی تقدیِ ذوی الأأرحام علی 
مولی العتاقة إِنھا هو من روایة عبد الکریم بن أبی اٹخارق عنہما مرسلاء أو من روایة إبراھیم مرسلاء 
فلا یترك بہما ما ثبت عن النبی مك مرفوعا إلیه متصلا. والصحیح عن علی ما رواہ البیہقی فی 
”سننه “: من طریق یزید بن هارون: انا محمد عن الشعبی؛ قال: کان عبد اللہ لا یپورث مع ذی 
رحم شیشاء وکان علی وزید رضی اللہ عنہما یقولان: إذا کان ذو رحم ذو سھم فله سھمہ؛ 
وما بقی فللموالی ھم کلالة ومن طریق یزید: انا سفیانء عن سلمة بن کھیلء قال: رأیت ا لمرأة 
التی ورٹہا علی -رضی اللہ عنہ- فأُعطی الابنة النصفء وا موالی النصف اھ .)۲٢٢:٢(‏ 

.قال اللوفق فی ”الغنی“: إن المولی امعتق وعصباتہ أحق من ذوی الأرحامء وو قول عامة 
من ورٹہم من الصحابة وغی رہم وھو قول من لا یری توریئہم أأیضاء وروی عن ابن مسعود 
تقدیمھم علی ا مولیء وبه قال ابنە أبو عبییدةء وعبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبةء وعلقمة والاسود 
وعبیدةء ومسروق؛ وجابر بن زید والشعبیء والئخعی؛ والقاسم بن عبد الرحمن وعمر بن 
عبد العسزیز ومیمون بن مھرانء والأول أصح؛ لقولە عليه السلام: دا حال وارث من لا وارٹ 
۔لہء وا مولی وارث (لقوله عليه السلام: دنا الولاء من اأعتق))ء ولأن ا مولیٰ یعقل وینصر فأُشبه 
العصبة من النسب اھ (۹۳:۷). 

قال الوفق: وکان أبو عبد اللہ یورث ذوی الأرحام إذا لم یکن ذو فرض ولا عصبةہ ولا 
اأحد من الوارث إلا الزوج والزوجة روی ھذا القول عن عمرء وعلی؛ وعبد اللہ وأٗبی عبیدة بن 
الجراح ومعاذ بن جبلء وأہی الدرداء -رضی اللہ عنَہُٰم یه قال شری وعمر بن عبد العزیر 
وعطاء وطاوس؛ وعلشمة ومسروق وأھل الکوفة. وکان زید لا یورثہم ویجعل الباقی لبیت 
لال ویة قال اك والشاقعیء وآبر: ٹون ودای واہن حر لأن عطاء بیع یساز رریٰ آتا رسزل 
اللہ لگ رکب إلی قباء یستشخیر اللہ تعالی فی العمة وا حالة فأنزل غليه ان لا میراث لھما۔ 
رواہ سعید فی ”سننهء وأٗبو داود فی ٭المراسیل“ من طریق عبد اللہ بن مسلمةء عن عسد العسزیز 
ابن محمد عن زید بن اُسلم۔ وروی البیہقی من طریق یزید بن ھارونء عن محمد بن مطرفء 











ومحمد ابن عبد الرحمن بن اٹجبرء عن زید بن أُسلمء عن عطاء قال: اتی رجل من أُھل العالیة 
رسول اللہ َء فقال: یا رسول اللہ! إن رجلا ھلك وترك عمة وخالةء انطلق تقسم میرائه فتبعه 
رسول اللہ علی حمار وقأل: دیارب؛ رجل ترك عمة وخالةہ ثم قال: لا اُری ینزل علی 
شی لا شیء لھماہ اھ (٦:۲٢۲۱)ء‏ وفیه ان قوله: دلا شیء لھماہ لم یکن بالوحیء بل بالاجتہاد 
والأٹر مرسل کما تری؛ وعلی تقدیر صحتہ معناہ لم ینزل عليه فیہما شیء فی ذلك الوقت؛ ٹم 
نزل علیہ: غواولوا الأرحام بعضهم أولی بعضہ4. وقال عليه السلام بعد ذلك: وا حال وارث من 
لاوازٹ لھ۔: زلا شسرر آن یکن ٭داء إذا ار ھا الایتتاقال علت سام ولا آری زرل“ 
علی شیء؛ وذکر عبد الحق ھذا الحدیث فی ”أحکامہ“ وقال فی آخرہ: اروا معناہ لا 
سھم لھما۔ ولکن یورثون للرحم. ْ 

اما ما رواہ البىپہقی من طریق ضرار بن صرد ء عن عبد العزیز موصولا بذ کر أبی سعید 
لخدری فضرار بن صرد متروك لحدیث؛ کذا قال النسائی: وکان ابن معین یکذبەہ والذی روی 
عن شریك بن أبی نمرہ أُن الحبارث بن عبد أخبرہ: ان رسول اللہ ہگ سغل عن میراث العمة 
والخالة؟ فسنکٹ: فنزل غليه جبریل عليه السلم فقال: وحدثنی جبریل: ان لا میراث لھما). فقد 
اختلف فی ھذا الحدیثء فروی ابن أبی شیبة فی ”الصنف ٭ عن شريك: سئل النبی سك الحدیث 
من غیر ذکر ا حارث؛ و کذا ذکرہ الدارقطنی فی ”سنٹه ٴ من طر یقینء ثم إن ا حارث'”' ھذا لم 
أعرف حاله ولا ذکر لە فی شیء من الکتب التی بأیدینا سوی ”اللستدرك " للحاکم؛ فان ذکرہ 
فی ہذا الحذیث مستشھدا بەہ وابن أبی نمر فيه کلام یسیر؛ کذا فی "ا جوھر النقی ٴ (٢:۲۱۳)۔‏ 

قلت: قد مر أن حدیث ا حارث بن عبد ھذا رواہ ا حاکم من طریق الشاذکونی؛ عن ابن 
علیة عن محمد بن عمرو بن علقمة عن شریك بن نمرء عنه. وقال الذھبی: فیه الشاذ کونیء 
وھو مرسل ٤(‏ :٣٣)ء‏ والشاذ کونی وإن کان حافظا فلا یحتج بەء وظنی أُن ا حفوظ فی ھذا 
الحدیث قولہ علّ: دلا ری ینزل علی شیء لا شیء لھماہٴء رواہ الشاذکونی وغیرہ بالمعنی بلفظ: 
اود ریس أُو: فنزل عليه جبریل وقال: لا میراث لھماء ولو صح فیحمل علی 
 )١(‏ قلت: سماہ الحافظ فی ”الإصابة ٭ ال حارث بن عبد منافہ وذکر لە هذا الحدیث, وقال: ولکن وقع فی نسخة ”الستدرك“ 


.. ا حارث بن عبد بغیر إضافةء فاللہ اأعلمء وقال الذھبی: إن صح فھو مُرسل اھ(۲۹۷:۱). قلت: وفی نسخة ”الستدرك ٠‏ التی 
. بأیدینا آ حارث بن عبد الله )۳٤٣٣: ٤(‏ ظ۔ 











إعلاء السٹن ۱ ۷٤‏ 


باب میراث ا مقر لە بالیسب 
-۲٢‏ ئا ابو بکر بن أبی شییةہ ثنا عبد الرحمن بن ا حاربیء عن الاأعمش؛ عن 
إبراھیم فی الإخحوۃ یدعی بعضهم الخ وینکر الآخحرونء قال: یدخل معھم بمنزلة عبد 
یکون بین الإخوةء فیعتق اأُحدھم نصیبہ. قال: وکان عامر؛ وا حکم؛ وأصحابہما 
یقولون: جج و یس حرت 


اردان ری لع اکر لکون المیت قد ترك وارٹا من ذوی ۳ھ أُو العصبات؛ ظ 

قال اللوفق: ولنا قول اللہ تعمالی: فلوأولوا الأأرحام بعضھم أولی ببعض فی کتاب اللہگ4ء ای _ 
أحق بالنسوارث فے حکم اللہ تعصالیء وقال رمسول اللہ لگ : دا خال وارث من لا وارث لە؛ء قال 
تی کیل ا سو مس ری اقم وغاتاقال راس مال زارت لی سر عصرشا 
أخرجه أبو داود وفی لفظ: (مولی من لا مولی لە؛ یعقل عنه ویفك عانیه). 

فان قیل: المراد بِە ان من لیس لە إلا خال فلا وارث لە؛ کما یقال: الجوع زاد من لا زاد لهہ 
والصبر حیلة من لا حیلة. 7 

قلنا: هذا فاسد؛ لأنه قال: دیرث ماله؛ وفی لفظ قال: ”یرثهٴء ولأن الصحابة فھموا ذلكء 
فکتب عمر بہذا جوابا لأبی عبیندة حین سألهعن میراث ا حالء وھم أأحق بالفھم؛ وأُصوب من 
غیرھم وحدیشہم مرسل, (فی رجاله کلام قد ذکرناہ) ثم یحتمل أنە لا میراث لھما مع ذوی 
الفروض والعصبات؛ ولذلك سمی ا حال وارث من لا وارث لە؛ ای لا یرث إلا عند عدم الوارث. 
وإنما لا ترث العمة وا حالة مع إخوتہما لأنہما أقوی منہماء وقولھم: إن المیراث اما ثبت نصا. 
قلنا: قد ذکرنا نصوصھا فی توریث ذوی الأرحامء ٹم 8 ۶ی00 
فلا یصار إلی التعبد احض اھ ملخصا (۸۰:۷) ظ. 


باب میراث المقر لە بالسب 
. قوله: ”تا ابو بکر“ إلخ: قلت: ى مت ای سشت رقال از أُخبرنا یزید بن 
ھارون؛ ثنا الأُشعث؛ عن الشعبی: قال: کتب عمر بن ا خطاب إلی شریح ان لا یورث ا حمیل إِلا 
ببینة وإن جاءت به فی خرقھا. قلت: ا مراد من ا حمیل هو محمول النسب علی الغیرء بأن تقو 
الِرأة: ھذا الصبی ولد زوجی أُو یقول الرجل لآخر: ھذا أُحی. وہذا المقر لە وارث فی حق ھذا 
القر دونِ غیرھم من ا منکرین: إلا أُن یقیم بیںة فیکون وارٹا فی حق الکل ھذا هو محمل ما روی 











سی سراكاائر لا بالست ۸ء 
٣‏ وقال الدارمی: اُخبرنا ابو نعیم؛ قالااظات لقريكف: 'كکیف ذکری 


عن عمر وغیرہ فی عدم توریث ا حمیلء رواہ الدارمی عن أٌبی بکر وعمر وعثمانء وغیرھم 
وھو الصواب علی المعنی الذی قلنا. 

وروی مالك عن سعید بن ال مسیب؛ قال: أبی عمر ان یورث أحدا من الاُعاجم إلا ما ولد 
فی العرب. رواہ محمد فی ٭الموطاً۔ وقال: بہذا نأخذ لا یورٹ ا حمیل الذی یسبی وتسبی معه 
اسر أةاطول: مو ری آر قول مر سی اریٹول می ای لات الأمتات یزرٹزلا 
ببینة إلا الولد والوالدہ فإنه إذا ادعی الوالد أنه ابنەء وصدقه فھو ابنەء ولا یحتاج فی ھذا إلی بینة إِلا 
ان یکون الولد عبداء فیکذبه مولاہ بذلكء فلا یکون ابن الاب ما دام عبدا حتی یصدقہ ا مولی 
وا ہمرأة إذا ادعت الولد وشھدت امرأأة حرة مسلمة علی اُنہا ولدتہ وھو یصدقھا وہو حر فھو 
ابنہاء وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھاءنا اھہ. ویظھر من ھذا الکلام ان محمدا حمل کلام 
عمر علیٰ معنی ان الأُعاجم الین یسبون لا یورثہم عمر؛ لأن نسبہم لا یثبت إلا یاقرار بعضہم 
لبعضء وإقرار بعضھم لبعض بالنسب لیس بحجہة؛ لأنہم عبیدہ وإقرار العبد إقرار علی مولا؛ ما 
إذا ولدوا بعد السبی یکون النسب ثابتا؛ لکونه معلوما عند الناس لا بالڑقرار فقطء واللہ اُعلم. 
قاقَالعت القعیتۃ وی ای عووق فا اس سی یی معیدالاصارئ: ارکٹ 
الصا حین یذ کرون: ان فی السنة ان ولادة العجم من ولد فی أأرض الشرك ثم تحمل أُن لا یتوارثوا. 
وعن عمر بن عبد العزیز؛ وعروۃ بن الزبیرں وعمرو بن عثمان بن عفان وأبی بکر بن سلیمان بن 
أبی خیشمةء وأبی بکر بن عبد الرحمن بن ا حارث بن ھشام: لا پورٹ أحد بولادة الُعاجم إلا اأحد 
ولد فی العرب اھ (۳:۹٣۳۰)ء‏ وأعله بالانقطاعء ولیس بعلة عندنا لا سیما إذا کان لە طرق عدیدة 
یقوی بعضھا بعضاء وهھنا کذلك. جح 

وأما قوله: وما ورث عمر ولدہ عبد اللہ وأم الؤمنین حفصة إلا بولادة الشرك. ففیه أنه لیس 
معنی قول عمر وعثمان: إنه لا پرث اأحد بولادة الشركء ما فھمه ابن حزمء وانما معناہ ان نسب 
الأعاجم إذا سبوا لا یشبت یاقرارھم بالولادة التی کانت فی العجم إِلا بسینة عادلة؛ ما سر أُن إقرار 
العبد إقرار علی مولاہء ولیس بحجة أما إذا ولدوا فی أأرض الشرك وھاجرواء أُو اأسلموا ولم یجبر 
علیہم الرقء تکون أنسابہم ثابتة؛ لأنه لیس من إقرار العبید علی ا موالیء بل من إقرار الأحرار علی 
الاحرارء وإذا ولدوا فی دار الإاسلام بعد السبی یکون النسب ٹابتا بالولادۃ؛ لکونہا معلومة عند 
الناسء یدل علی ذلك ما روی ابن حزم من طریق عبد الرزاق: نا معمسرء عن سفیان الثوری؛ عن 








إعلاء السنن _ میراٹالفقود ۹ 


الأُخوین یدعی أأحدھما اُخا؟'قال: یدخل عليه فی نصییهء قلت: من ذکرہ؟ قال: جابرء 


مجالدء عن الشعبیء عن شریح: ان عمر بن ال خطاب کتب إليه: اُن لا یپورث ا حمیل إِلا ببینة. ومن 
طریق عبد الرزاق: نا معمرء أُخبرنی عاصم بن سلیمانء قال: کتب عمر بن عبد العزیز: ان لا 
یتوارث الحملاء فی ولادة الکفر. فعاب ذلك عليه الحسن, وابن سیرین: وقالوا: 0 
یتوارثوا إذا عرفوا وقامت البینة؟ 

(قلت: فإذن لا یکون الدوارث بالولادةء بل بالبیة ولا ینکرہ عمر بن عبد العزیز) ومن 
طریق حماد.بن سلمة عن حبیب بن الشھید عن ابن مسیرین والحسن قال جمیعا: إذا قامت البینق 
ؤرث ا حمیلء ومن طریق:حماد بن سسلمة: عن ا حجاج وحماد بن ابی سلیمان أو أحدھما: عن 
الشعبی والنخعی قالا جمیعا: لا یورث ا حمیل إلا ببینة وھو قول الثوری؛ وأبی حنیفةء وأبی 
سلیمانء وأصحابہما اھ ملخصا (۳۰۳:۹). 


باب میراثٹ المفقود 

قال الد الضعیف: قال الوفق فی ”للغنی“: واتفق الفقھاء علی أُنە لا یرٹ الفقَود إلا 
الأأحیاء من ورثتہ یوم قسم مالەہ لا من مات قبل ذلك ولو بیومء واختلفوا فیمن مات وفی ورثتہ 
مفقود فمذھب اُحمد وأکٹر الفقھاء علی أنە یعطی کل وارث من ورثته الیقینء ویوقف الباقی 
حتی یتبین أمرہہ او تمقضی مدة الانتظارء فتعمل السألة علی اُنه حیء ثم علی أنه میت؛ وتضرب 
إحداھما فی الأخری إن تباینتاء أأو فی وفقھما إن اتفقتاء وتجتزا یاحداھما إِن تماثلتاء او باکٹرھما إن 
تناسبتاء وتعطی کل واحد أقل النصیبینء ومن لا یرث إلا من إحداھما لا تعطيه شیشاء وتقف 
الباقیء ولھم اُن یصطلحوا علی ما زاد علی نصیب المفقود اھ (۲۰۸:۷). 

قلت: وقد تقدم فی باب المفقود من الجزء القالٹ عشر اُن الفقود نوعان: اأحدھما: الغالب 
من حاله الھلاكء ومن یفقد فی مھلکة کالذی یفقد بین الصفین. والٹانی: من لیس الغالب ھلاکە؛ 
کالمسافر لتجارۃء أو طلب علمء او سیاحق ونحو ذلكء ولم یعلم خبرہ ولم یفرق سائر اأھل العلم 
بین الصورتین وبین سائر صور الفقدان فیما علمناء إلا ان مالکا والشافعی -رحمھما الله تعالیٰ- فی 
القدمء قالا فی الزوجة: إ إنہا فی الصورۃ الاولی تعصد عدة الوفاۃ بعد التربص بە اُربع سنین بأمر 
الحاکم فتحل للازواجء والاأظھر من مذھبه مٹل قول الباقین: فأما ماله فاتفشو تفق وا علی أُنە لا یقسم 








٤ : . ١۸ 7 جج‎ 


باب میراث من لا وارث لە 
-٤‏ مد1 سن سور ظ2 مات مولی علی عھد عثمان لیس لہ 
والی؛ فأمرھما لە فاُدخل بیت ا مال رواہ الدارمی 
8+ س سای رت کا سا ماله حیث اُوصی 
بە فان لم یکن أُوصی فھو فی بیت ا ال رواہ الدارمی. 


حتی تمحضی مدة لا یعیش فی مثلھا. وقال أحمد: إنە ینتظر ب أربع سنین فی الصورة الاُوْلیء فإِن لم 
یظھر له خبر قسم مال واعتدت امرأتہ عدة الوفاۃء وحلت للازواج؛ لاتفاق الصحابة -رضی الله 
عنہم- علی تزویج امرأتہہ وإذا ثبت ذلك فی النکاح مع الاحتیاط لالڑیضاع ففی ا مال أأولی. ولنا ان 
علیا رضی اللہ عنه حالفھمء فقال: ھی امرأة ابتلیتء فلتصبر حتی یتبین موته او طلاقه وقد صح 
رجوع عمر رضی اللہ عنه إلی قول علی رضی اللہ عنه کما مر فی باب الفقود من ھذا الکتاب. 
وروی عبد الرزاق عن ابن جریج؛ قال: بلغنی ان ابن مسعود وافق علیا علی أنہا تنتظرہ 
بداء فأین الإجماع؟ وأیضا فقد اأجمموا علی أنہ لا یقسم ماله حتی تمضی مدة لا یعیش إ إلی مثلھا 
فی الصورة الأخری؛ وھی ما إذا لم یکن الغالب ھلاکە ولم یفرق عمر رضی اللہ عنه بینہا وہین 
سائر صور الفقدانء فمن این لأأحمد ومن وافق ان یفرقوا بینہا برأیہم من غیر توقیف؟ٗ وأیضا فإِن 
امرأة لمفقود إذا تعذر اللإنفاق علییہا من ماله فلھا ان تطلب فسخ النکاحء فیفسخ نکاحه قبل تمام 
اُریع سنین عند القائلین بجواز فسضه بالإعسارء ولا یقسم مال بین الورثة قبل تمامھا أتفاقا؛ فبطل 
قیاسھم قسمة الال علی جواز النکاح والفارق اُن جواز النکاح نما هو للضرورة؛ فإن الرأة لا 
تکاد تصبز عن الزوج واللفقق ولا ضرورۃ فی قسمة الال فافھمہ ظ 


باب میراٹ من لا وارث لە 
ول ٭عن عبد الرحمن إلخ: قال العبد الضعیف: روی ا حاکم فی ”المستدرك“ من طریق 
ابن جریچء غن عنمرو بن مسلمء عن طاوس: عن عائشة -رضی اللہ عنہا- عن رسول اللہ عَلّ 
قال: دالله ورسوله ضولی من لا مولی۔له؛ وا حخال وارث من لا وارث لہ؛ء وصححه علی شرط 
الشیخینء وأقرہ عليه الڈھبی .)۳٣٤٣:٤(‏ ۱ 
:وروی الببہقی فی "سنہ ": من طریق یزید بن ھارون: انا سفیانء عن قیسِ بن مسلم 
اعن محمد بنْ انتشر ء عن مسروقء قال: نیرز چیہ إِن رجلا کان 








إعلاء الستن ۱ ہہ 


باب میراث الغرقی والھدمی 
-٦‏ عن زید بن ثابتء قال: کل قوم یتوارٹون عمی موتہم فی عدم أو غرق 
فانہم لا یتوارٹون یرثہم الاأحیاء أخرجه الدارمی 
-٦ ۷‏ وأخرج عن الشعبی: أُن بیتا فی الشام وقع علی قوم فورث عمر 
بعضھم من بعض. 
۸ھ وعن حریش؛ عن أبیە عن علی: أنه ورث نو وم اھ 
من الآخر. 


فینا نازلاء فخرج إلی ال جبل فمات, وترك ٹلاثمائة درھمء فقال عبد اللہ: ہل ترك وارٹا؟ أو لأحد 
منکم علیيه عقد ولاء؟ قلت: لاء قال: هھنا ورثة کثیر (أراد بە السلمین) فجعل ماله فی بیت 
المال اھ (٦:٣٢۲)ء‏ وفیه دلالة علی ان مولی ا موالاۃ مقدم علی بیت ا الء فإذا لم یکن للأحد 
وارث ولا مولی ا موالاۃ فماله لبیت ا ال وھذا مجمع عليه لا نعلم فیه خلافاء وإما الخلاف فی 
توریث ذوی الأرحام إذا لم یکن للمیت وارٹ ذو سھم ولا عصبة فورثہم عمرء وصلی., 
وعبد اللء وأبو عبیدة بن ال جراحء ومعاذ بن جبلء وأٗبو الدرداء -رضی اللہ عنہم- وکان زید لا 
یورثہم؛ ویجعل ماله لبیت ا الء وأما إذا لم یکن لە وارٹ أأصلاء لا ذو فرض ولا عصبة ولا 
مولی عتاقق أُو موالاق ولا ذو رحم, فلا خلاف أُن میراثه لبیت ا مال واللہ تعالی اأُعلم. 

وقد تقدم فی باب الدیات ان من لا عاقلة لە؛ أو لم یعرف لە قاتلء فدیحه علی بیت ا مال 
روی ان رجلا قتل فی زحام فی زمن عمرہ فلم یعرف قاتلهہ فقال علی لعمر: یا أمیر الؤمنین! لا 
یطل دم امرئ مسلمء فأُدی دیتہ سن بیت ا مال. قال الوفق نی ”الع“ ولژن ا رات مو لا 
وارث لهء فیعقلون عنه عند عدم عاقلتہ کعصباته ومواليه اھ ٥ ۲ ٥٤٤۹(‏ )ظ. -- 


باب میراث الغرقی والھدمی 
قوله: ”عن زید بن ثابت ٴ إلخ: قلت: لعلھما ورثا من علم موتہ بعد الآخر منہ؛ لأنه إذا لم 
مرلژفامیرت اسیا وتأخر موت الآخر یجعل موتہما معاء وفی ھذہ الصورة لا معنی لمیراث 
اُحدھما من الآخر. 
قال العبد الضعیف: روی ا حاکم فی ”الستدرك“ من طریق عبد العزیز بن محمد 
الدراوری عن جعفر بن محمدء عن أبیە: أُن أُم کلثوم بنت علی -رضی الله عنہما- توفیت ھی 











إعلاء السنن میراث الغرقی والھدمی ۲٢‏ 


وایتہبا زیڈ ضر ین مان رر لم تر او مات ارت تاقوا یا زان 
صفین لم یتوارٹواء وأن اأھل ا حرۃ لم یتوارثوا۔ 

قال ا حاکم: ایس روش رادفسٗشرمسہ 
خارجة بن مصعب؛ عن ثور؛ عن سلیمان بن موسی؛ عن عطاء عن ابن عباس: أُنه کان لا یورث 
الیت من ا میت إذا لم یعرف أیہما مات قبل صاحبه اھ ٣٤٤: ٤(‏ ۳). 

وروی سعید بن منصور: حدثا إسماعیل بن عیاش عن یحیی بن سعید: ان قتلی 
الیمامة وقعلی صفین والضرۃ لم یورٹوا بعضھم من بعض وورثوا عصبتہم الأأحیاء کذا 
فی الغنی ٴ (۱۸۷:۷). 

قال الموفق: وقد احتج بعض أُصحابنا با روی إیاس بن عبد اللہ ا ملزنی: ان النبی عَلك سثل 
عن قوم وقع علیہم بیت؟ فقال: دیرث بعضھم بعضاء والصحیح ان ھذا إنا و عن إباس نفسہ 
وأنه هو اللسؤولء ولیس براویہ عن النبی َء ھکذا رواہ سعیند فی ”سننہٴء وحکاہ الإمام اأُحمد 
عنه اھ (۱۸۸:۷). 

وأخرج البیہقی من طریق أبی الزناد عن خارجة بن زیدء عن أبیە؛ قال: أمرنی أبو بکر 
-رضی اللہ عنه-- حیث قتل أُھل الیمامة اُن یورث الأأحیاء من الامواتء ولا یورث بعضھم من 
بعض: َبہٰذاالشنادقال: آمرٹی غمز بن اخطاب ٹیالی ظاعوت غنواس, قال: کانث القَيلَ ثوت 
باسرمانتھ تہَفَ رت فا لغارق آااررت الا سنا ارات ولا اررٹ اشرات 

قال البیہقی: وقد روی عن الشعبی عن عمر: أنه ورث بعضھم من بعض من تلاد أُموالھم. 
وعن قتادة: ان عمر ورث أُھل طاعون عمواس بعضھم من بعض. وھاتان الروایتان منقطعتان 
(وعلی تقدیر الصحة فمعناہما أُنه کان یورث بعضھم من بعض إِذا علم بتقدیم موت بعضھم علی 
بعض بدلیل ما فی أثر قتادة: فإذا کانت ید أحدھما أو رجله علی الآجر ورث الاُعلی من الأسفلء 
ولم یورٹ الأسفل من الأعلیء واللہ تعالی أعلم). ۱ 

ٹم روی البیہقی من طریق أُبی الزناد: أأخبرنی الثقة اُن اأھل ا حرۃ حین اأصیبوا کان القضاء 
فیہم علی (قول) زید بن ثابت؛ وفی الناس یومغذ من أصحاب النبی ا ومن أبناءھم ناس کثیر. 

ومن طریق مالكء عن أبی عبد الرحمنء عن غیر واحد من علماءہم: أنه لم یتوارث من قتل _ 








ج ۔ ۱۸ روڈ 


کتاب ا حیل 
2008- عن أبی ھریرة وأبی سعید ا خدری: أُن النبی یل استصمل رجلا علی 
خیبرء فجاء بتمر جنیب فقال: کل تمر خیبر ھکذا؟ قال: إِنا لنأخذ الصاع من ھذا 
بالصاعینء والصاعین بالثلاثء فقال: لا تفعل, بع ا جمع بالدراھمء ٹم ابتع بالدراھم 
جنیباء وقال فی ا میزان: مٹل ذلكء رواہ البخاری فی صحیحہء کما فی أعلام الموقعین. 


یوم ا جملء ویوم صفینء ویوم الحرق ثم کان یوم قدید فلم یتوارث ممن قتل منہم من صاحبه شیقاء 
إلا من علمباُنہ قتل قبل صاحبےء قال مالك: وذلك الأمر الذی لا اختلاف فیە عند أحد من اُھل 
العلم یلكدناء قال الإمام اأحمد -رحمه الله- وروی عن إیاس بن عبد المزنی: أُنه قال: یورث 
بعضھم من بعضء وقول الجماعة اُولی اھ ملخصا (٦:٢٢۲۲)ء‏ تمت نتمة " إعلاء السنن ‏ من کتاب 
الفرائض وللہ ا حمد. 


کتاب ا حیل 
قوله: ”عن أبی ھریرةٴ إلخ: قلت: حاضله ان الرجل اششری صاعا من مر جنیب: لصاعین 
من ا جمعء وکان ہذا ربا وإن لم یکن مقصودہ الرباء فأرشدہ النبی مل ]لی صورۃ أخری مساویة 

للُولی فی ا مال وھو استحصال صاع من ا جنیب بصاعین من ا جمع مع عدم اشتمالھا علی الرباء 
وھی بیع ا جمع بالدراھمء واشتراء ا جنیب بہاء وھذا هو الاحتیال للتخلص من الرہا مع حصول 
الطلوب؛ فدل ذلك علی أُن الاحتیال إذا کان للتعخلص من ا حرام فجائز لا شناعة فیەء بل هو 
املطلوب کما لا یخفی. 

والسر فیه اُن القصود لیس فیە مفسدةء وإنا القساد فیە خصوص صورة تحصیلهہ > فلما غیرنا 
الصورۃ لم یبق الفسادء فلم یبق ال حکم البنی علی تلك الصورۃ بخصوصھا 

توضیحه أنا إذا اُردنا حصیل صاع من جنیب بصاعین من ا جمع فھو لیس بقبیح فی نفسه؛ 
لکون البیع والشراء موضوعا للمرابحة من ال جانبینء وإلا لکان حراما باأی طریق کانء ونما ا حرمة 
فیە مخصوص الطریقء وھو بیع ا جمع بالجنیب؛ لن فيه فضل خال عن العوض؛ فلو غیرنا هذہ 
الصورة وبعنا ا جمع بالدراھمء واشترینا ا جنیب بالدراھم لم یبق معنا تلك اللفسدةء وھو الفضل 
ا حالی عن العوض؛ فلا یبقی الحکم أیضا مع ان القصود متحدہ ولیس فیە إبطال حکمة تشریع 
حرمة الرٴبا؛ لأُن فیه إبطالا لنفس الرباء فکیف یکون فيه إبطال لحکمة تشریع حرمة الربا؟. 








۱ فان قیل: إنه لا یعجز أ'حد عمن رید أخذ الربا عن مخل هذہ ا حیلةہ قلتا: إن لم بعجز فاُی 
ضرر فیہ؟ لا تری أن من آراد الاستمتاع من الرأة انا لا یسجز أن بستمتع هھنا بالتروج؟ آفیکون 
فی تشریع التزویج إبطالا حکمة تشریع حرمة الزنا؟ کلا! وإ افالیں الام الف گی کرت 
تشریع الطریق إلی الصخلص من الربا إبطالا حکمة تشریع حرمة الربا؟ فدل ذلك علی أُن الاحتیال 
للتخلص من الربا وغیرہ من المعاصی بطریق مشروع مع اتحاد القصود جائز ومطلوب شرعاء نعم! 
إِن کان فی الطریق الذی اختارہ ا حتال مفسدة أخری یحکم عليه بمقتضاہ أیا ما کانء ولکنہ لا 
یبطل جواز نفس ال حیلة. 

وا حاصل ان ا حیلة ترك لطریق فیه مفسدة إلی مطلوب مباحء واختیار لطریق لا مفسدة فیهء 
وھذا ما لا شناعة فيه شرعا ولا عقلاء ولو کان فی ال حیلة مفسدة فی صورة خاصة یحکم بعدم 
جوازھا بخصوعصھاء لا بعدم جواز مطلق ال حیلة. وقد اکثر ا خالفون فی ھذا الباب من الشنیعات 
علی ائمتناء فنرید ان نبین حقیقة تشنیعاتہم لینتفع بہا الناظرون۔ 

فنقول: احتج البسخاری علی ترك ا لحیل بقوله َكػُ: دوانما لکل امرئ ما نوی)ء وھو فاسد؛ 
لأن ھذا لا یدل علی وجوب ترك ا حیل علی الإطلاق؛ لأن من أراد الاحتیال لاتخلص من امعصیة 
رد وو یں تی تو یح کہ 
جواز الاحتیال واختیارہ دون حرمته وت رکھ. 

کے ود وت ویج یت 
الصدقةء وھذا أیضا لیس بشیء؛ لن جمع التفرق وتفریق ا جتمع خداع محضء ولیس من 
اللشروعة التی کلامنا فیہا؛ لن فیه فرارا ےے ے‫ یت 
عنہاء فھو لیس بحیلة بل مجرد خداع للساعی. ۱ 

واحتج أیضا بأنه ما قال الأعرا, بی: لا أنقص ما فرض اللہ علی شیکاء قال لە النبی ع: (أفلح 
إِن صدق أو دخل ا جنة إن صدق؛ ٹم قال بعض الناس: فی عشرین ومائة بعیر حقتان فإن اأُھلکھا 
متعمدا أُو وهبہا او اتال فیە فرارا من الزکاۃ فلا شىیء عليه. ۱ 

والجواب عنہ انه لا تعارض بین قولہ ع للأعرابیء وبین قول بعض الناس؛ لأنٴمن تصرف 
فی ماله بالبیع أو الهبة لا شیء عليه؛ لأنہ تصرف تصرفا أُذن اللہ لە فیەہ وأما احتیاله للفرار عن 
اور ہے فوتھ مارک وس ری جو 








یکون فیه نقصھا مما فرضہ اللہ عليهء فلا دلیل فی الحدیث علی إ إبطال هذہ احیلةء وأیضا لیس فیه 
لفرار عن أداء حق اوجبہ اللہ کما کان فی جمع اضر وتفریق الجمتمع, ؛ فلیس فی دلالة علی 
إبطال هذہ ا حیلة۔. وغایة ما یقال: إنه فرار من الطاعة؛ لان الزکاۃ طاعة؛ فیکون معصیة۔ 

وا جواب عنە اُنا لا نسلم أُن کل فرار من الطاعة معصیٴة؛ لان الضرار من الطاعة إِن کان 
لأجل کونہا طاعة فلا شك فی کونہا معصیةہ وإن کان لأمر آنسر ینظر | لی ذلك الأمرء ویحکم 
عليه بحسبه. فنقول: الفرار من ال زکاۃ یحتمل وجوھا: اأُحدھا: أنه لا یستحسن نفس الزکاۃ بی 
یعدہ مغرماء وھذا لا یظن بمسلم. 

والٹانی: تیور روج جو تب 
مذموما مکروھا۔ 

والشالث: : أَ یعلم آنہ إذا أدی ال كاۃ یقع خلل فی بعض أسورہ من العایشء فیحمال لدع 
الزکاۃ عن نفسه تحرزا من ذلك ا خلل وھو لیس بقبیح؛ فلا یکون الاحتیال لە قبیحا. 

والرابع بع: ە یظن من نفسے أنہ لا یقوم بحقھا بعد الوجوب؛ فیحتال لعدم الوجوب خوفا 
من الوقوع فی المعصیةء وھذا محمود؛ فیکون الاحتیال له محمودا۔ 

وا خامس: : ان لا یکون۔لە غرض خاصء بل یکون الباعث عليه ان الله تعالی لم بوجب عليه 
الزکاۃ فی فی امالء ولا وجب عليه حفظ الال إلی اُن یجب الزکاۃ علیہ والاحتیال لہذا الزکاۃ لہذا 
الوجه مباح وعلیٰ ھذا التفصیل لا یصح جعل الفرار من الزکاة معصیة علی الاطلاقء 0 
علی من قال: لا شیء علی من احتال لدفع وجوب الزکاۃ عن نفسہ. 

ثم اُورد البخاری حدیث أبی ھریرة: ان ابی قال: دیکون کنز أأحد کم یوم القیامة 
شجاعا افرح: بٹر منہ صاحبەء ومطلبہ ورقول: آنا تردہ قال: وا ان یز بطلبه تی یسط 

یدہ فیلقمھا فاہ؛ء وقال رسول اللہ عَلا: (إذا ما رب الأُنعام لم یعط حقھا لحسلطت علیه یوم 
او ارہس وو سم تد : قال بعض الناس فی زجل ل إ ٠‏ 
فخاف ان تجب عليه الصدقۃہ فباعھا یابل مٹلھاء او یغدمہ و بیقر أو بدراہم فرارا من الصدقة بیوم 
واحتیالا: ند کی فا زی کرلازہ کی مال ا سروائرڑاب اتسس 
ومقصود البخاری من ھذا الکلام أُن بعض الناس خالف حدیث أبی عریَة وناقض نفسه۔ 

وا جؤاب عنہ آنه لیس فی حدیث أبی ھریرۃ ما یدل علی عدم جواز ھذا الاحتیال؛ لأن نیہ 








إعلاءِ الستن کتاب ا حیل اجوہ 


تہدید من لا یؤدی الرکاة بعد الوجوبء ولیس فيه تعرض لن یتحرز من,وجوب الزکاق ولیس 
النجرز من وجوب الزکاۃ کالنع بعد الوجوب حتی یقاس عليہء فلا یخالف قوله ھذا الحدیثء 
بل اخالف لە من جعلە دالا علی ما لا یدل هو عليه. . وأیضا لا مناقضة بین قولیە؛ لان القول بجواز 
تقد ال زکاة مبنی علی تقرر سبب الوجوب؛ والقول بجواز ز دفع الزکاۃ عن نفسے مبنی علی عدم 
وجوب ال زکاۃء وأی مناقضة بین ھذین القولین؟. 

وما قال اہن حجر: إِن الوجوب قد تقرر من اُول ا حول وْذلك جاز التعجیل قبل ا حول؛ 
لیس بشیء؛ لأن تقشرر الوجوب قبل حولان الحول غیر مسلمء وجواز التقدیم مبنی علی وجود 
سبب الوجوبء لا علی تقرر الوجوب کما قلتم؛ ولو تقرر الوجوب فی أول ا حول لوجبت الزکاۃ 
لھلاك بعض النصاب فی أثناء الحول فی الباقیء کما یجب بعد حولان ا حول. 

فان قیل: : سلمنا أنه لا وجوب قبل ا| حول ولکنا نقول: إن حق اللہ تعلق با مال لوجود 
النصاب کما یتعلق حق الورثة بمرض الموت؛ فلا یجوز لە إسقاط حق اللہ ؛ کما لا یجوز لە إبطال 

حق الورئة. 

قلنا: لیس وجود النصاب کمرض الموت؛ وإلا لا نحجر امالك من التصرف فی الال مطلقاء 
لاسقاط الزکاة أو لغیرہ کالمریض فلا یصح القیاس, وبا لجملة هذا طعن ساقط.. 

ثم أُورد البخاری حدیث این عباس أنە: : استفعی سعد بن عبادة رسول اللہ عِّل لا نی نذر کان 
علی امہ توفیت قیل اُن تقضیه؟ فقال رسنول اللہ مگ : : راقضضه عنہا). وقال عقیب ھذا ا حدیث: قال 
بف اقا إذا بلغت الاب عشرین فضیہا أریع شیاہہ فان وهبہا قبل ا حول أو باعھا فرارا أو, 
احتیالا لاسقاط الزکاۃ فلا شىء عليه ‏ وکذلك إِن أتلقھا فمات فلا شیء فی ماله. 

وقال ابن حجر: قال ا مھلب: : الحدیث حجة علی ان الزکاة لا تسقط بالحیلق ولا باللوت؛ 
لن النذر ما لم یسقط باموت وال زکاة أُوکد منه وکانت لازمة لا تسقط باموت ولی؛ لأنه ما اُلزم 
الولی بقتضاء النذر عن امہ کان قضاء ال زکاۃ العی فرضھا الله اأشد لزوما۔ . واآجاب عنہ العینی بأن 
القساس غیر صحیح؛ لن النذر حق معین واحد والزکاة حق الله وحق الفقراءء فمن أین الجامع 
بینہما؟ وھذا ا جواب غیر صحیح؛ لأُن النذر وا زکاة کلیہما حق للہ تعالیء والفقراء مصارف 
لگلا ا حقین ھذا ہو الجامع. 

فا جواب الصحیح ان الحدیث لا یدل علی عدم سقوط تی تق اُحکام الدنیاء 








وقولہ كي: داقضہ عنہا؛ مر منہ بالتبرع بالاداءہ والدلیل عليه ان لو وجب أداء الزکاۃ والنذر علی 
الولی؛ فإما اُن یجب عليه مطلقاء سواء ترك ا میت مال أم لاء وحیعذ یلزم اُخذ الرجل بجریمة غیرہء 
وقد قال النبی ءپمٹر: (لا یجنی أأحد علی أحد؛ء وقال اللہ تعالی: لوا تزر وازرة وزر أخریہچ؛ 
أو یشترط لە ترك الیت للمال ولا دلیل عليه فی ا حدیٹ؛ ال بل سد : اٰنہا ترکت مالا 
ری ہر رت وہ و ہاج 
0 2 :تل 

ٹم اُورد البخاری ححدیث این عمر: أُن النبی مك نہی عن الشغارء وقال عقیبہ: قال بعض 
الناس: إِن احتال حتی تزوج علی الشغار فھو جائزء والشرط باطلء وقال فی ا لتعة: النکاح فاسدء 
والشرط باطلء وقال بعضهم: الشغار وامتعة جائزانء والشرط باطل. 

وحاصله ان بعض الناس خالف ا حدیث؛ لان النبی عٌَ نہی عن نکاح الشغار احتیالا کان 
او بلا احتیالء وھو یقول: : إن احتال حتی تروج علی احتیال فالنکاح صحیح, والشرط باطل 
ٹم ناقفض نفسہ؛ وقال: : إن المعة فاسدق وجه ا مناقضة ان الشغار وا لمتعة کلیہما منہی عنہ 
فتصحیح اُحدھما وإفساد الآخر تناقض, وزاد البعض الآخر شناعة فقال بصحة التعة والشغار 
کلیہما مع بطلان الشرط مع ان حدیث التعة والشغار تقتضی ببطلانہماء ھذا ہو تقریر کلامہ 
علی حسب مرامه والظاہر أنە اُراد من التعة النکاح اللؤقت: لأن فیه خلاف زفر. 

وا جواب عنہ أُنہ إِن أُراد بیعض الناس أُبا حنیفة کما هو الظاھرہ فھو وإن قال بصحة نکاح 
الشغار وبطلان الشرط فإنه لم یقل بفساد النکاح المؤقت وبطلان الشرطہ بل قال ببطلان ھذا 
النکاحء فنسبة القول بالفساد إليه غیر صحیحء والفرق بین نکاح الشغار والنکاح الموقت أُن النکاح 
اللؤقت لم یوجد فیه حقیقة النکاحء وہو ملك البضعة علی وج التأبید؛ فیکون باطلاء بخلاف 
تکاح الشغار فإنه وجد فیم تلك الحقیقء فیصح وویعال الشرط وھو جعل اأحد البضعین عوضا 
عن الآخرء ولا یؤ ووووہ چپ جب رتو 
س یج وی د موہ یی ھت ومعنی قول ابن عمر 
دی پگ نی عوالشفارد ام نی حعل سد ابضمت موا من لاصر تی انکاے 








إعلاء السنن کتاب ا حیل ۸ڈ 


یقتضی ذلك بطلان نفس النکاح حتی یکون القول بصحته مخالفا للحدیث فاندفع طعن 
اخالفة, ۱ 

واُما الطعن بلزوم التناقض فالجواب عنە ان المنہی عنه فی حدیث الشغار هو الشغار لا نفس 
العقدء والمنہی عنه فی حدیث ا لمدعة هو نفس العقدہ فقلنا ب؛قعضی کل حدیثء وأٗبطلنا الشغار فی 
نکاح الشغار لا نفس العقدء وأٗبطلنا نفس العقد فی النکاح الؤقت؛ فلم یلزم التناقتض. 

وا جواب عن زفر أنە جوز النکاح الموقت مع بطلان الشرط بناء علی أنه لیس ء وھذا تأُویل 
مہ وتأُویل ا جتہد لا یسمی مخالفة للحدیث؛: ولا لکان لا ان نقول: إن البخاری خالف 
لحدیث؛ لأنه جعل النکاح الؤقت مععة بناء لی التأویلء مع أنه لیس فی الحدیث أنه مععةء فاندفع 
الطعن بخذافیرہ. 

ٹم أورد البخاری حدیث النہی عن المتعةء وقال عقییہ: إن بعض الناس قال: إن احعال 
حتی قمتع فالنکاح فاسدء وقال بعضھم: النکاح جائز والشرط باطلء وقال العینی: لا مناسبة لذ کر 
ھذا نا؛ لأن الدعة بطلانہا مجمع عليهء وقولہ: ”إن احتال“ٴ لیس لە دخل فی ا لمتعةء وإنما ذکرہ 
لیشنع بە علی ا لحنفیة من غیر وجھ. 

قلث: الظاھر اُن البخاری راد من الدعة النکاح الملؤقت الذی فیه خلاف زفرء وزاد ذ کر 
الاحتیال زیادة للتشنیع؛ لن تجویز الباطل وتصحیحہ شنیعء وتجویزہ بالاحتیال اُشنعء والتشنیع 
لیس من غیر وج من ھذہ ا جھة ای من جهھة ذکر الاحتیال؛ لأن الحکم لا یتغیر عندنا بالاحتیالء 
ولنا ہو من غیر وجه لأنہ جعل ا حدیث نصا فی إبطال النکاح اللؤقت: مع أُن الأمر لیس کذلك؛ 
بل هو نص فی إبطال ا متعةء وأما ان الىکاح الؤقت هو متعة ام لا فأمر اجتہادیء فقال ابو حنیفة: 
ھو فی معنی ا مدعةء وقال زفر: لا تُویل انجتہد وإن کان مخالفا لتأویل ا متہد الآخر لا یسمی 
مخالفة للحدیث: ولا فتأویلات الیغاری عق حبذ السمیة لکرتہا أئمد من تضومن الأحادیٹ؛ 
کما لا یخفیء فاندفع الطعن. 

ٹم أُورد البخاری قوله عليه السلام: (لا نع فضل اماء لیمنع بە فضل الکلام؛ء واحتج بە 
علی کراھة ا حیلة وھو لیس بشیء؛ لأُنا لا نقول بجواز کل حیلةء بل نقول: إذا کان الطلوب 
نفسه مباحاء وللوصول إليه طریقان: طریق فیه مفسدة شرعیةء وطریق لیس فیه ذلك؛ فترك الطریق 
الغیر اللشروع واختیار الطریق للشروع ہو ا حیلة التی نقول بجوازھاء وفی منع ا اء لیمنع الکلاء 








ا ا ا ا ا ا ا اس ات ا و وق ا ما او و ا و ا و ور وو ای وہ تی ای ای تی کل 


نفس المطلوب غیر مباح فلا یجوز الاحتیال لە بمنع ا ماء؛ فاعرف ذلك ٠.‏ ۱ 

ثم اُورد البخاری نہی النبی َ عن النجشە واحتج بە علی عدم جواز ا حیلة لأُن النجش 
حیلة لزیادة السعرہ وو أیضا لیس بشیء؛ لأن النجش خداع صرفء ولیس من المیلة التی نحن 
ایی ۰ 
ثم ُورد قولہ لا : (إذا بایعت فقل: لا خلابة)ء واحتج بە أَیضًا علی عدم جواز ا حیلة 
وھو أیضا فاسد؛ لأُنہ مبنی علی عدم الضرق بین الخداع والمیلة؛ لأُن الحیلة هو ترك طریق غیر 
مشروع باخقیار الطریق للشروع للوصول إلی المقصود المباح, وا حداع هو اختیار طریق غیر 
مشروع للوصول إلی الطلوب الغیر اللشروع بحیث لا یعلمہ صاحبہء کأن باع مبیعا قیمتہ درم 
بدرھمین یاظھار اه غیر معیب؛ أو باع سلیما قیمته فی السوق درھم یاظھار ان قیمدے فیہا 
درھمان؛ فھذا تحصیل لمطلوب مشروع وھهو زیادة الربح باختیار طریق غیسر مشروع؛ وھو 
العصدلیس؛ أو الکذب؛ فأین ا حداع من ا حیلة التی یجوزھا الفقھاء؟ ۱ 

ٹم اُورد حدیث عائشة فی نکاح الولی الیتیمة بمھر ادنی من سنة نسامہء وھذا یضا لیس من 
الحیلة الشروعة فی شیء؛ لأنه احمتیار لطریق غیر مشروع لسحصیل مطلوب مشروعء والحیلة 
ضدہ کما عرفت. 7 

ثم قال البخاری: إذا غصب جاریة فزعم اُنہا ماتتء فقضی بقیمة الجاریة الیتة ٹم وجدھا 
صاحبہاء فھی لە ویرد القیمة ولا تکون القیمة ثمنا۔ وقال بعض الناس: ا جاریة للغاصب؛ لأُخذہ 
القیمةء وفی هذا احتیال لمن اشتہی جاریة رجل لا یبیعھا فغصبہاء واعتل بأنہا ماتت حتی يأخذ 
ربہا قممتہاء فتطیب للغاصب جاریة غیرہہ وقال النبی ع: (أُموالکم عليکم حرام ولکل غادر 
لواء؛. وقال: دم اُنا بشر وإنکم تختصمونء ولعل بعضکم ان یکون ا حن بحجة من بعضء 
فأقضی لہ علی نحو ما اأسمع؛ فمن قضیت لە من اأخیه شیدا فلا یأعذ؛ فہٹا انا أقتطع له قطعة من 
النار). ۱ 
وھذا أأیضا لیس بشی؛ لأن قول الغاصب: إنہا ماتت لیس طریقا مشروعاء بل هو اختیار 
طریق غیر مشروع لمطلوب مشروع: وھو تملك الجاریة بقضاء القاضی وبرضی المالكء فلیھی هذا _ 
من ا حیل اللشروعة التی یقول بجوازھا الفقھاء ثم ما کان تملك الغاصب ال جاریة بقضاء القاضی 
ورضی ا الك یکون ملکا صحیحاء وتحل ا جاریة لہہ ولا یؤٹر فساد الطریق فی فساد اللك؛ لأُنہ 








إعلاء السنن کتاب ا حیل ٠‏ 


لا فساد فی سبیهء وھو القضاء والرضی وانا الفساد فی طریق تحصیل ھذا القضاء والرضی. الا 
تری أُنه لو کتم البائع عیب السلعة فباعھا یکون البیع ملکا للمشتری ویطیب له؛ مع الفساد فی 
۱ الطریق؛ء وھو ا حداع. 2 

زتاقال اليخَازئ: إن فیه احتیالالمن اشصہی جاریة إلخ فباطل؛ لأنه إن کان فیە احتیالاً من 
اہی جاریة إلخ ففی تجویز المبیع مع التدلیس احتیال من یرید ا خادعة والببخاری لا ییطل ھذا 
لبیعء فکیف یبطل هو ذلك القضاء والرضی؟ ولا حجة لە فی قوله عليه السلام: و(أموالکم عليکم 
حرام؛ لان فی ما نحن فیہ تملکا بالضاء والرضیء فلا یکون داخلا فی الاموال انحرمةء وکذا ل 
حجة لە فی قوله عليه السلام: ولکل غادر لوا لأن فيه ذم الغدرء ونحن لا نقول بجوازہہ ولیس 
فیه دلالة علی ان الشیء لا یملك بالقضاء والرضی إذا کان فی طریق تحصیلھما غدر. 

وأما قوله عليه السلام: (من قضیت لە من اُحیه شیها فلا یأخذء فإغا انا اُقطع لە قطعة من 
النار). فلا تعلق لە با نحن فیہ؛ لان الحدیث انا ورد فی من ادعی شیا لیس هو لە؛ وتھا هو لغیرہء 
ولم یرد فیمن ابتاع شیتا من امالك بالحداعء وقیاس أحدھما علی الآخر قیاس مع الفارق؛ لن البیع 
من اُسباب اللك شرعاء ولیس ادعاء شیء لغیرۂ لنفس منہا؛ ٹم لیس فی الحدیث أُن القضی لہ 
لا بملکەہ غایتہ أنە یجب الرد عليه دیانة؛ للتخلص من الؤاخذة الأحرویة التی وجبت عليه للدعوی 
الکاذبة؛ لتملك مال الغیر علی وجهە غیر مشروع من إقامة الشھادة الکاذبة وغیرهاء وإن لم یردہ 
يعذب فی النار بسبب ذلك الشیء الڈی اُخذہ لا لأنه لم بملکہہ بل لأنه ملکە بسبب محظور 
شرعاء وھذا هو معنی قولە: وإغا اُنا أقطعه قطعة من النار؛ أُلا تری أُنه لو تزوج زجل امرأة 
۱ بخداعھا ھل لا ینعقد ذلك النکاح؟ ولا یحل للرجل وطھا؟ ولو وطھا یکون زانیا؟ کلا! فإذا 
کان التروج بالحنداع محللا فکیف لا یکون الابتیاع با خداع محللا؟ وإن کان فی القول بصحة 
بیع والقضاء احتیالا فکیف لا یکون فی القول بصحة النکاح بالحداع احتیالا؟ فظھر فساد ما 
طعن بە البخاری. 

والحاصل اُن من قال بوقوع اللك للغاصب علی ا جاریة فی الصورۃ الذکورة لا بقول 
بجواز مثل ھذا ا حداعء, ولا بأن ا خادع غیر آٹم ولا یجب رد ا جاریة عليه دیانة بل یقول: التملك 
بہنذہ الحبلة رام واشخلض منه ان یرد عین ا جاریة علی البائع ویسعرد منە الثمنء ولو لم یفعل 
یکون ما ومعذہا؛ لاختیارہ الطریق الغیر الشروع للدملك إلا ان ھذا لا یقعضی أُن لا یکوٹ 








یہ وہ ور ہو و وو 
شیئا وغابت عنہم أشیاء ۱ : 

والعجب أُنہم بحتجون بنصوص ویجعلونہا نصا فی مدعاعمء مع نہ لا تکون دالة علی ما 
ٗہبو ہیر سو روپ ےی وت 

ٹم قال البہخاری: شال رسنول ال ک8 وا رم ساد اتی سر 
تستأمرء وأن خنساء بنت خذام ُنکحھا أبوھا وھی کارهةہ فرد النبی ىک ذلكہ وقال بعض - 
الىاس: : لو آقام رجل شاھدی زور علی نکاح امرأۃ -وھو لم یتزوجھا- نضضی القاضی بالنکاح, 
جاز لە القیام معھا ووطغہاء مع العلم بأنه لم یتزوجھا قط. 

وحاصل |] لإیراد اُن القاضی ھا قضی بنکاح سابقء ولم ینشئ نکاحا جدیدا بینہماء فیکون 
در ہو دنو رب ہس وت 
ولو سلم أُنه إنشاء للنکاح فإنشاء النکاح لا ہجوز بدون إذنہا إن کانت بکراء أو أمرھا إن کانت ٍ 
ٹیباء والمرأة فیما نحن فیە غیر آذنة ولا آمرۃ ولا راضیةہ فلا یجوز ھذا الانشاء۔ 

وا جواب عنہ اُن ا حدیین اللذین ذکرھما البخاری ما وردا فی نکاح الاٌولیاءء ولا تعلق 
لھما بالقضاء فلا یصح الاستدلال بہما علی ما نحن فیه إلا بالقیاسە فا خالف لە لا یکون مخالفا 
للحدیٹینء وھا یکون مخالفا لقیاس البخاری ولا شناعة فيه؛ فلا تشنیع. 

ثم نقول: سلمنا ان قضاء ء القاضی قضاء بنکاح سابقء إلا ان تصرف العاقل البإلغ لا یلغی مع 
إمکان التصحیح فکیف بقضاء القاضی الذی أمرہ الشارع بە؟ فإذا وجب تصحیحہ فلا بمکن 
تصحیحہ علی أُنه قضاء بنکاح سابقء وإنما یمکن تصحیحہ بجعلە إنشاء لنکاح جدیدہ ولیس فی 
ہی سی لأن القضاء بنکا وو عسیو یا ھ وا لحال رکا نت 
نات 29ت بانشاء النکاسم فی االء تجرتھ چم 

ٹم ما کان للقشاضی ولایة الإاجبار علی البالغین؛ لصحۃ التضریق بین المملاعنین والعنین 








إعلاء السنن ان اتل ٢‏ 


فی حق القضاء بغیر البالغینء ویکون للقاضی علی الزوجین ولایة کولایۃ لأولیاء علی غیر البلغین؛ 
فینفذ قضاءہ علیہٰما کنفاذ تصرف الاولیاء علی غیر البالغین ولا ی یشترط له رضی ا رأة وأمرھا 
او إذنہاء وھذہ دقة من الله بہا علی أبی حنیفة وأصحابہ وحرمھا من خالفہء فطعنہ راجع إليهء 
وقد مر هذا البحث فی باب نفاذ قضاء القاضی ظاھرا وباطنا بأطول من ھذاء فلیراجع إليه. 

وا حاصل أن ما قال أبو حنیفة لا یخالف الحدی؛ لان ا حدییث لیس بنص فی خلافه 
: ولا ظاھرا فیەء وانما هو مخالف ما فھمه البخاری من الحدیث ولا شناعة فيه ولو کان ما فھمه 
البخاری صوابا؛ لأن ا جتہد لا یشنع عليه با خطاً فی الاجتہاد ذ فکیف |إذا کان ما فھمه البخاری 
ظاھر ا خطاً؟ فاعرف ذلك. 

مسھ سی ۶سد رھ مو اھ 

الشروعة التی کلامنا فیہاء وإنھا هو من جنس ال خداع؛ ولا یقول اُحد بجوازہ. 

ٹم اُورد البخاری حدیث عبدِ الرحمن بن عوف عن النبی سَهء أنه قال: اذا سمعتم بأُرض 
فلا تقدمواء وإذا وقع بأأرض وأنتم بہا فلا تخرجوا فرارا منہ٦ء‏ واحتج بہا علی کراھة ا حیلة للفرار 
من الطاعونء لیس فی الحدیث کراھیة الاحتیال للفرارء بل فیە نہی عن نفس الخروج علی وجھ _ 
الفرار هو لیس احتیال. ۱ 

ٹم قال البخاری: قال رسول اللہ یك : دالعائد فی هبته کالکلب یعود فی قیئەہ لیس لنا مثل 
السوء)؛ وقال: قال بعض الناس: إن وہب هبة ألف درھم أو اکٹر حتی مکٹ عنددہ سنین؛ 
واحتال فی ذلكء ثم رجع الوامب فیہماء فلا زکاۃ علی واحد منہماء فخالف رسول اللہ كيه فی 
الھبة وأأسقظ ال زکاة. 

وقال العینی: رمعم ا کسوع ھت اک مرکا 
وت سور شی پوت وہ ریوستی 
لصحة الرجوع قیود إلخ: 

قلت: السألة مذکورة بعینہا فی ار عاز وشرحہء وحاشیته ”رد ا حتار' 7ے 
إلی أبی حنیفةء وأٗبی یوسفء ومحمدء ونسبہا أیضا إلی زفر إذا استردھا بقضاء القاضی؛ فبطل 
إنکار العینی. والحق فی الجواب أُن یقال : إنه لا وجه للتشنیع بہذہ الٰسٔألة؛ لاُنہا مشعملة علی 
اأجزاء: الأُول: ا حیلة لدفع وجوب الزکاۃ عن نفسهء ولا شناعة فیه کما مر مفصلا. 








د ہی کتاب ا حیل ۱ ٣٣‏ 


والشانی: وی اغی بل عل سم کول (العائد فی ھبته کالکلب یعود فی 
قیئہ)؛ لن العود فی الھبة لا یکن بدون صحۃ الرجوع غایة ما فی الباب اُن یکون قبیحا 
مستہجنا ولا یقول ابو حنیفة باستحسانہ فما قال أبو حنیفة هو عین ما دل عليه الحدیث الڈی . 
ظن البخاری أنه خالفه. 
والفالث ضایر سر شال ری ری لت او ارکائعل 
واحد منہماء حتی یقال : نه خالف ذلك الحدیث) واٹھا ھو اجتہاد من الیسخاریء وأی شناعة فی 
اخالفة لاجتہادہ. 
وتحقیق سغوط الرکاۃ فی افصورة الذکورة أن ألواعب ا حرج الال هن مل قبل الحول 
لم تجب عليه الرکاقہ ٹم ما رجع الواھب فی ہبته ھلك عن اللوھوب لہ من غیر اختیار مدہ؛ 
نو سس ہپ یں و شر سی جات اٹ 
واندفع الطعن. 
ثم قال البخاری: قال رسول اللہ مہ : (الشفعة فی کل مالم یقسم فإِذ وقعت ال حدود 
وصرفت الطرق فلا شفعة٥‏ وقال بعض الناس: الشفعة للجوار ٹم عمد إلی ما شددہ فابطلهء وقال: 
إن اشتری دارا فخاف أُن یأخذ ا جار بالشفعة فاشتری سھما من مائة سھم. ٹم اشتری الباقیء 
وکان للجار الشفعة فی السهم الأول فلا شفعة له فی باقی الدارہ ولە ان یتال فی ذلك۔ اقلت: 
فیه ٹلاث تشنیعات: الأول: أُنه خالف قوله: ؤإذا صرفت الطرق فلا شفعة)ء فألبت الْشفعة للْجار 
اللاحقء والغانی: أُنه أثبت الشفعة للجار ثم أبطلھا منهء والثالث: أنه جوز الاحتیال لذلك. ۔ ۔ 
وا جواب عن الأول: أُن ابا حنیفة أُول قولہ: ناذا صرفت الطرق فلا شفعة: بأن فیه نفیا 
للشفعة الخاصة وھو الشفعة للٹ رک ولیس فیه تفی مطلق الشفعة بأی وجە کان, لأنه قال: 
دالجا رأحق بسقبہ٤ء‏ وحمل الجار لی الشريك خلاف الظاھرء ومع ھذا یرد ھہذا المأویل ما 
رواہ النسائی وا بن ماج من طریق حسین العلمٍ ء عن عمرو بن السریدہ عن أبیە: اُن رجلا قال: یا 
رت ھا أرضی لیس فیہا لأحد شرك ولا قسم إلا ا جوار فقال: (نغا الا ر أحق بسقبه ما کان؛ 
کما فی العینی شرح البخاری؛ ثم الشفعة لم یشرع إلا لدفع ضرر ا جوارَ والضرر لا بختص بہ 
بالشریكء فالشضعة لا تختص بەہ ٹم حملکم ال جار علی الشريك تاأویل منکم وحمل نفی الشفعة 
وت رر یا رپ اس تھا 








إعلام الستن __ ٤‏ 0ج ویو 


مخالفة لە؟ 

ٌ فیا للعجب من ھؤلاء الرجال! یشنعون علی أبی حنیفة با ھم بالعش یع به اُولی واأحق؛ ٹم_ 
ا ہم لا یفرقون بین العمل با لحُدیث بتأُویل) وبین مخالفته ھذا هو حال فھمھم واجتہادھم ومع 
'"' کسی ششھرت ف سآ یلت نر ات 

وا ل لجواب عن الثانی: أنه لیس فیه إبطال للشفعة بالجوار وإنما فیه تقد الشريك علی الجار ٭ 
کما ان الابن یقدم علی ابن الابن ذ فی ا میراث ولیس فيه إ إبطال عصوبة ابن الاہن۔ 2 

وا جواب عن الثالٹ: أنه لیس فیه إبطال سحق ا لجار؛ لأن حقه لم یثبت پیٹ بعد ونم یقبت حقه 
بعد البیع بل فی امتناع من إثبات الحق لەہ وإثبات ا حق لە غیر واجب عليهہ فان کان ھذا الامتناع 
لضترورۃ فلا کراھة فی ا حیلةء وإن لم یکن فیه ضرورة بل القصود هو مجرد الإضرار با جار 
لغرض نفسانی تکرہ ولم یتص آبو ختیفة علی آنه یجوز ہذہ الحیلة بقصد الإضرار بالجار؛ فلا _ 
طعن عليه۔ 
ٹڈ کر البغاری ذیث آپی حمید السناضذئ قی قصة ای اللاییقء وع بہا علیٰ عنم ۱ 








" جواز احتیال العامل للھدیة. ولم یکن هناك احتیال من ابن اللتبیةہ وقول: اھذامالکم ھذا ھدیة ۔ 
. أعدیت لیء تی و و نٹ یو تا 


إنه إذا لم :یکن هدیة العامل جائ زا بدون الاحتیال فمع الاحتیال أولی. - ۱ 
قلنا: لی ہنا بی ان یڈکر کل العاصی بہذا لویل فی کتاب الیل؛ لن کل معصیة. 
لا تجوز بندون الاحتیال فمع الاحتیال أُولی. 
ٹم ذکر البخاری قولە عليه السلام: دالجار اأحق بسقبه)ء وقال عقیبه: قال بعض الناس: إذا 
اشتری ذارا بعشرین الف درھمء فلا باُس ان یحضال حین ی یشتری الدار بعشرین الف درھمء وینقدہ 
ںسعة آلاف درھم وتسعمائة وتسعة وتسعین, وینقدہ دینارا بما بقی من عشرین ألفاء فان طلب 
الشفیع اُخذھا بعشرین ى الف درعمء وإلا فلا سیل لە علی الدار فان استحقت الدار رجع المشتری 
علی البائع با دفع إليەہ وھو تسعة آلاف درھم وتسعمائة وتسعة وتسعوڈ درھما ودیٹارا؛ لأن البیع. 
حین استصحق انتقض الصرف فی الذینارہ فان وجد بہلہ الداز عیساء ولم تسحق فإنه یردھا عليه 
' بعشرین أُلف درھم. قال ام سب ہت قال النبی سک ا : مود و 
ل1 0+ 


٠.٦‏ و جرد ےت 


ےت مھ 


رامزاتع لاخداع فی الال لدکورۃہ ہا منیةعلی آصول: الُول: جوازالاخیال 


ل(سقاط الشفعة, کے 
: ای لشارع لعل لسن دا فاندن هر اقراضی ہی 9 "0 
کون موزالشزال: ۱ ۱ و 
. والفالث: أئه جو بج ادا اود بالدراهم پان ما بافت: 
والرابع: : أنه إذا اشنٹری بالدتائیر وأغطی دراهم ٹم ٹم استخق الب رف اافغرت 89 لأن ند 


ضف لغ بآ کم کی لاخ یش ری عند خقد شرف لت رد الغاش-' 
غندہ. وا لحامس: ان الضرف لا ینتقض عند رد البیع بالعَیب؛ لأنه قد وج التقَابض عند الصرف؛ 
'وغڈہ کلھا اأصول شرعیةہ فیکون السألة امبئیة عليه مسألة شرعیة وتسمیتہا خداعا سوہ أدب مع ۱ 
الشارخ. بقی هھنا شیءَ وھو أُن مثل هذہ المعَاملة لا یکون إ ن إلا بعد المواضعة بین البائغ والشتری 
علی أنة ی یشتری الدار بعشرین الف درھم ثم یعطيه تسعة آلاف وتسعمائة وتسغة وتسعون درھماء 
ٌّ ویعطی بالباقی دیناراء وبعد هذہ الواضغة یکون بیع الدار مشروظا بیع الدیتار؛ فیکون بیعا بشرظۂ. ۱ 
وبیعتین فی بیع وکلاھما منٰی عند تکیف یکون العقد مشروعا؟ ۱ ۱ 
واطراب عم آو اتراؤ لا ہیں سی الاختراي گی آذ رامت َرْ الد رت 
علی أت نعقد بیعین: ولا یکون أخدھما شرطا للآخرء بل یکون کل واحد بین علی لق قم یاؤم ۔ 
الاشتراط ولا البیعتان قی بیع واندقع الإیراد. ۱ 
27 ثم أورد البخارئ قول أبی راقع لسعد: لولا انی مسمعت رمنول اللہ يك باقول: دالجار أحق 
برق ھا بتکم ٹم ال: وقال بعض الناس: إذااراد اأن یسیع الشْضَعة فله ان یحعال حتی بیطل ۱ 
الششعةقظ فیہب الٹائع للمشتری الداں ویدفعھا إلیهء ویعوضے المشتری ألف درھمہ فلا یکون . 
للشقیع فیہا شفعَة وا حاصل أن أبا راقع باغ سعدا بیٹه بأقل مما یعطیة الآخرۃ لقول رسول اللہ ءا : 
(الارأحق بسقتبہہ؛ لہ فھم منہ أن حق الجار ۔ثابت قبل البیع وقال بعض النا: یجوز للبنائع : 
إبطال ھذا الحق الثابت وإغطاء دارۃ وو و راو ا ا زسڈت ناو ماق اق راغ 
وہین صٹیع بعض الناس۔ - کس ۲ 
والجواب أن قول النبی عللہ: مار نی بین لأ بل علیٰ ان کو لع وف اکا زلا ا ما 
۶٦ 7‏ ۶ ہہٰٰ۷۰'َم" تچ ھ0" 








إعلاء الستن : کتاب ا حیل ۱ ۱ ْ ٤‏ 


محضاء ولا دلالة فیه علی ان حق ا جار یثبت قبل البیع حتی یکون الاحتیال لإسشاط الشفعة 
إسقاطا لحق واجب؛ ولو صح لکان ا جار أحق عند إرادة البیع؛ وأما عند إرادة الهبة فلا حق للجار؛ 
ولم یمنع الشارع من البة لحبفظ حق الجا تکیف یلزم علی رب الدار حفظۂ خُق انجار؟ 
فالاعتراض علی السألة غیر مبنی علی اُصل شرعی. ۱ 

ٹم اُورد السخاری قولہ عو : دا جار اأحق بسقبے؛)؛ ٹم قال: وقال بی اٹای: إِن اشعری 
نصیب دار فأراد اأن یبطل الشفعة وھب لابنە الصغیرہ ولا یکون عليه مین ۱ 

رت سر سر کی شی می خرف فا نا 
للتصرف؛ وعدم إجازة التصرف للمشتری مع إجازۃ الشراہ العزام بأن الشارع اُجاز الشراء 
للمشتری لیأخذہ الشفیع بالشفعةہ وھذا ظاھر البطلان؛ نظھر ان إ إجازة اللشتری للشراء إ کت 
للتصرف؛ وحاصل إجازته للشفیع فی الشفعة أنە یأخذہ إ إذا کان امبیع باقیا علی ملک أُو منتقلا 

منہ إلی الضیر بالبیعء فلا تعارض بین ا حکمین؛ وھذا غایة الاقة من أٌبی حنیفة حیث راعی جهة 
الشتری وجھة الشفیع؛ ؛ بخلاف البخاری فإانه لم یراع جھة الشتری؛ لأُنه لم یجعل شرادہ لەء بل 
جعلە ذریعة محضة لأخذ الشفیع بالشفعق ولا یخفی بطلانہہ وأما سقوط الیمین فلان الیمینِ [ھا 
یجب علی من انعقل البیع إلیهہ والنتقل إلیه فیما ئحن فیه صبی؛ فلا تجب الیمین عليء فانلفع 
.الطعن. 
ْ قال العبد الضعیف: لم یغبت بعد ان الإمام البخاری -رحمە اللہ-- قد راد الرد علی ابی 
حنیفۃة وأصحابه فی کتاب الیل لہ؛ بل الظاهر أئە آراد بە الرد علی الحعالین وکذلك ابن 
القیم -رحمہ الٹے وھؤلاء الحتالون لیسوا بقعدین لمذھب أحد من الأئمةء وإن کان بعض ھذہ 
۱ الحیل قد تتفذ علی أُصول إمام؛ بحیث إ إذا فعلھا التحیل نفذ حککھا عندہء وھذا أمر غیر الأذْن 
فیہا واباحتہا وتعلیمھاء لان باختہا شی ءہ ونفوخھا إذا فعلت شی وہ کمما سبیانی لک بیائہہ ا شاء 
الله تعالی۔۔ 
۱ قال بعض الاأحباب: وأأطال بن اللقیم الکلام فی إبطال الیل 220" إِن ؛ الشارع أمر بسد 
الذرائع إلی ا حرمء وفی ارتکاب ا حیل فتح لباب ارتکاب ا حرام؛ فیکون منہیا عینه. ۱ 
والجواب عنہاُن البیلۃالتی بقول القائلون بجوازھا می ان یکون مطلوب مباح طریقان: 
طریق منہی عنە؛ وطریق مہاح فیترك ا متال الطریق امہی عنەہ ویختار الطریق الہاح, کأُن یرید 








ج - ۱۸ . کتاب ا حیل ۷ 


رجل الاستمتاع من امرأة فله طریقان: الأول: جر یت وٹ سی آأن 
یتروج بہا۔ _ 
والاُول طریق حرام. والغانی طریق مباح. فلو قیل لە: وھ اوس سس 
فلیس منه فتح لباب ارتکاب ا رام وإنما فیه سد لباب فجعل ا حیل من باب فتح الباب لارتکاب 
الحرام سفسطة محضة وکا قولە: إن نکاح التحلیل باطل؛ لکونە حیلة وقد شرع اللہ التحلیل 
للزوج الو بنکاح الزوج الثانی ووطتہ احتیالا لە؛ لأأن الطلقات الفلاث محرمة للبد وھی مظنة 
لأن یقع الزوجان فی ا حرامء فجعل نکاح الزوج الغانی ووطتہ مخرجا لھسماء وھذا هو الاحتیال 
بعینه فدل ذلك علی ان من جعل نکاح التحلیل سفاحا لم یراع حکمة الشارع فی شرع التحلیل. 
فان قلت: قد لعن رمسول اللہ یل ا حلل وا حلل لەء وسماہ تیسا مستعاراء قلنا: إذا کان 
الفعل الواحد مشتملا علی جھتین یعطی لە حکم کل واحد منہماء فنکاح التحلیل مشروع من 
جھة أنه ذریعة للحفظ من الزناء ومکروہ من جھة أُنە خلاف الغیرۃ. ثم ما کان فی تشریع التحلیل 
فتح لباب الطلقات الثلاث سد بابہ باللعن والتشبیه بالتیس ا مستعارء فاعتدل الأمر بأن لم یبق الباب 
مفتوحا من کل وجہ؛ ولا مغلقامن کل وجە؛ وصار نکاح التحلیل نکاحا صحیحا مکروھا۔ 
فان قلت: کیف یکون ھذا الدکاح صحیحا؟ مع أُن ا حلل إذا قال: تزروجت. لا یقصد بلفظ 
التروج المعنی الذی جعل الله لە فی الشرع؛ لأن هذہ اللفظة لم توضع فی الشرع ولا فی اللغة لرد 
الطلقة إلی زوجھاء وانھا وضع اللہ سببا للمودة والرحمة بین الزوجینء والتوالد والتناسل وغیرهما۔ 
قلنا: لفظ التزوج فی الشرع والعرف موضوع لتملك البضع ملکا مؤبداء وا حلل إذا قال: 
تزوجت؛ فقد قصد ہذا العنی الوضوع لە اللفظء وقصد الطلاق بعد التملك لا ینافی قصد العملك 
الؤبد بل هو محقق لە؛ لأُن الطلاق إزالة للملك الؤبد الذی لو لم یزل کان باقیاء ولیس هو 
کالتوقیت فی ا تعة والنکاح الملؤقت؛ ‏ وکذا قصد التحلیل لا ینافی قصد التملك ا مٰذ کور بل محقق 
لە؛ لأن الصحلیل لا یتاأتی بدون الملك الؤبدء فلما قصد المعنی اللوضوع لە للفظ التزوج لم یضرہ 
عدم قصدہ العاشرة وغیرها؛ لأُنہا لیست موضوعا لە للفظ التروجء بل من توابع الموضوع له وھو 
کالملك الؤبدء ولأجل ذلك لو طلق بعد التروج معا لا یقال: إنه لم یوجد النکاح بینہما؛ لعدم 
اللوضوع لە؛ ولم یصح الطلاق؛ لکونە منافیا ما وضع لە العزوج والعجب من ھذا القائل أُنه 
َصيْعٔم نکاح الھازل مع عذع قضّدہ نف التملكء وییطل نکاح ا حلل وَجعله منقاجا مع أنه قاصد 








7۰ لت ای 


٣ئ‎ 7 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ای موی ہو ہو و رو و ہی ہو ور ہو کہ کہ ہہ ںہو ہے ہے و کا رس در رر بی با یس بی راف و 


والفرق بآن الھازل إن لم یقصد الوضوع لہ فلم بقصد غیر ما وضع لہ بخلاف اخلل فإلہ . 


8 : : ات سو ایر ا خی باطل؛ لأنه لم یقصد الرد إلا بعد 


قصد التملك ؛ کمن اشعری شیخا بنیة البیع؛ والھازل قصد عدم التملك؛ ٤‏ فالھازل ققاصد لغیر 


اللوضوع له بخلافِ ا حلل فاندفع الفرق؛ وین ان عدم قصد الوضوع لہ إن کان مہطلا للنکاح : 


ٌ روہ تو ھت ٠‏ فاعرف ذلك. 


حتج ابن القیم لی حرمة ا حیل وبطلانہا بالنہی عن بیع العینق ولا حجة لە فیە؛ لأن ۱ 


ا .. ےت ےئ کے 


لأن فیہا البیع بقل ما باع قبل نقد الٹمن؛ أو البیمتین فی بیعبةہ ومع ذلك فیا بخل واعراض من : 


رو یہ وت 


واحتج أیضا بقوله عليه السلام: ؤإما الأعمال بالنیات واسا لکل امرئ ما نوی؛؛ وقال: ا3 


5 نوی بالفعل الججیل علی ما جرمہ اللہ ورمسوله کان لە ما نواہ, وھو سفسطة؛ لأنِ الطلوب إذا کان 


بک خرن ا یڈ بل کان فَعَلھٍ 


۳. 


. زاما:عن ا طریقِ کان فِلا کلام فیەہ وھا الکلام فی مظلوب ہو مباج من طریق وغیر مباح من 


طریق آخبرء فإذا اختار طریقا مہاحا مطلوب مباح تا رکا للطریق الذی فيه معصیة خوفا من العصیة 


: :یکون لہ ما نواە؛ لأن لکل امری ما نوی فالمدیث حجة عليه لاللہ. واحعج أیضا بأن اللہ تعالی ۱ 


مسخ الییہود قردة بنصبہم الشباك للسمك یوم ال جمعة وأأحذھم إیاھا یوم السہت. ولا جا لی 


فیہ؛ لأن اذ السمك یوم السبت هو الذی کان محرما علیہم نصب الشیاك فی ذلك الیوم؛ فلم _ 
7 یشلموا بہذہ الحیلة من العصیة ولم یکن ہِذا من باب ا خطا فی الاجتہاد بل من باب التعنتِ 
ومخالفة الحق الذی کان ر انخافی طباعوم قب فمسخوا قردة سہاداست وا حیلة التی کلامنا فیہا۔ 
و ون ا لباب فلا یتم الحیجة۔ 


۔. واج أیضا بأنِ رسول الله گلا لیی الیہزد علی آکل الشحرم بالاذتوضیر لاہ رأآذ: 


. لے للا سی وکا لا شیخبار وعلی اکل ایدہا ولا ججڈاہ فی زا اأئالشجم کائر ۱ 


فی حقھیم کالحشمر فی حقناء فلم یکن میاحا لم بالإذابة ولا بالیتیە ولم یکونوا فی ھذا متحرژین 
ہا ٹا لمحالق نی جت مخت اض خسن وی : 





اواحتج ضا بآن الله تمالی عاقب أمیجاپ الخةالذین ذکرھم فی سورة' ان“ ار 








او لا و عو و کاو اھ ا رش لن لک مر و ھا جوا لآ ا یز و وٹ امو او او کو رھ یب و ود کوک تو یا یں و و و ا و ای لپ کو سیر الیک مین پور کی 


ارع ظا توشلوا تا تعامض بین( إلی [سقاط نصیب اسلمین۔ ولا حجالقید ادا لئاق 
تعالی حازم علی الیخل الڈی خُو ملموم شرعاء ولا نقول بجواز حیلة فیٔہا:مفسٰدة شرعیقة 
واحتج أیضا أن النبی طَ قال: الیشرین ناس من أمتی اخمر یسموٹہا بغیر اسمھافء وفسادہ : 
ظاعر؛ لأنہ لا یقول أُحد بحل ا حرام بعجرد تغییر الاسم۔ 
وقال ابن القیم: کان شیا رحم الل نع من مسالةاتورق: وأرحع قیہا مار وآنا حاضر 
فلم یرخص ضیہا۔ وقال اللعنی الڈی لاجلە حبرم الرہا موجود فیہا بسینه مع زیادة الکلفة بشری 
السلعة وبیعھا وا حسارۃ فیہاء فالشریعة لا تحرم الضرر الأدنی وتبیح ما ہو اعلی منەہ وھو من قلة 
< فقامة شیضه؛ لأن العنی.الذی حرم الربا لأُجله هو کون الشیء خالیا عن العوض فی عقد للعاوضة 
لا مجرد الضرر؛ لان 02 جوز بیع صبرة من الحنطة بفلس, ولم یجوز بیعھا بصبرق مفلھا 
" جزافاء مع ان الضرر فی الاولی اکٹر وأظھر؛ فلا معنی لقولہ ف التورق سکووہ ارآ رر ۱ 
البخل والصدود عن ا مروۃ:والإ(حسان. ۱ 
7۰ وقیۃ ایض بیع الضظر الد ہی عنہ رسول اللہ گل ت رخ ییبا فی مکارم ال لِق؛ لاق 


کت . التورق ھو ان یطلب رجل سن آخر دراهم قرضاء فلا یعطية ویول: : عندئ مال فابتفه منی بکڈا: جح" 


نسیكة وبعه فی السوق نقداء ویزید فی القیمة زیادۃ فاحشة فیشتریه منه بالغبن الضساحش 
اضطراراء ویبیعہ فی السوق بقیسة أو بأقل أو باکٹر علیٰ حسب مایقتخ؛ ولا یخفی طا فيه من.-_ 
۱ البخل واللوم والاضطرار والامتناع من البیرۃ والاحسانء واحتج أبضا علی تحرم الحیل بقوله عليه _ 
السلام: رت رس ری وہ وت لال لیس فیہ حرمر 
الحیلء بل فی تخریم للاضطیاد مباشرۃ وتسیبا۔ 
واحعج أیضا بقوله عليه السلام: فا قزض اسدکم تَوَجبابفاشندی لیہو حملہ صلی البابةا 
فلا ی رکیہا ولا یقبلهہ إلا أن یگون جری بینە وبینه قبل ذلكَ٤.‏ وھو أیضا لیس بشیء؛ لأه لیس فیە: 
تخریم ایل بل فیہ تمرم قبول ھدیة الدیون ورکوب دابتہ؛ لکونە رباء واحتج أیضا بقدوله عليه 
السلام: ٴ‌لا یجمع بین متضرقء ولا یفرق بین مجعمع خشیة الصدققا وقال: ہذا تص فی تحرم۔- 
الحیلة الفضیة إلی إسقاط ال زکاۃ اُو تنقیصھا بسبب ا جمع والتفریقء فإذا باع بعض النصاب قبل تمام. 
الحول تسیلا علی إِسقاط الزکاۃ:فقد فترق بین امجصمعء :فلا تسقط عته الزکاۃ بالقراں مشہاء وھو- 
ظط لف تہیا عو ا1 واعریج مد رحرب آ رکاتلول حون سی ی٠۔‏ 








إعلاء السنن یت اق ےے>: ئگ 


الرکَاة اَی ولیس فیه نہیٴ عن الضرق قبل الوجوبْ؛ إذ لو کان کذلك وجب ال زکاة علی من 
متنم من جمع الال قدر النصاب حشیة الصدقةء فإن قیل: إنه لا یجب عليه الزکاۃ لعدم وجود 
الشیت 

قلا: فکذلك لا یجب عليه ال زکاۃ لعدم وجود الشرطء وھو حولان المول علی النصاب؛ 
فما لافرق؟ وا حاصل أُن بیع الال خشیة الصدقة إِن کان موجبا لل زکاۃ بدون ن وجود شرہا الوجوب 
7 ینبغی اُن یکون بیع مال خشیة الزکاۃ موجہا لھا بدون سبب الوجوب أیضاء وإن لم یکن بیع ا ال 
خشیة الزکاۃ موجبا لھا بدون سبب الوجوب, ینبغی اُن لا یکون بیع ا مال خشیة الصدقة موجبا لھا 
بدون شرط الوجوب أیضاء والفرق تحکم. ۱ ت0" 

واحتج أیضا بقولە تعالی: ولا تمن تستکٹ رپ4 لن معناہ لا تعط عطاء تطلب آکٹر منہ. 
وھو أیضالیس مئ بات شرع اطیل. وھ نہی اللہ عن امن للاستکٹار؛ لان الاستکشار یخرج امن 
من کونہ منا إلی کونە تجارة معنیء ففیه تغییر حقیقة امن وتفویت لمفعتہ لا لان الن حیلة 
للاستکٹار؛ لأن الاستکٹار مشروع فی نفسه. فکیف یکون الاحتیال لە ممنوعا؟. 

وقال ابن القیم: کل ما شرطہ فی العقد حرام ومفسدہ فنیتہ بلا اشصراط حرام؛ لأنه غش 
وخداع ومکر. وھو کلام سفسطی؛ لڈن متا سر الاشٹن تراط إذا کان مقصورا علی نفس 
الاۂ شتراط لا یتعصدی حرمتہ إلی النیةہ فلا یکون النية مکرا وخداعاء کمن اشتری شیخا لیہدیه لی 
صدیقہہ لا یکون ھذا حراما وغشا وخداعا ومکراء مع أاُن اڈ شتراطہ فی العقد مفسد لە؛ والوجه ان 
الاشتراط فی العقد إبطال مقتضی العقد؛ وھو إطلاق التصرفء ولیس ھذا فی الدیةۂ لان لە ان یغیر 
نیته وقصدہ بخلاف ما لو اشترط فی العقد فإنه لا بمکن لە تغییرہ. واحتج أیضا بن الصحابة 
أجمعوا علی تحریم ہذہ ال حیل؛ لن عمر بن الخطاب خطب الناس علی منبر رسول اللہ گت وقال: 
لا أوتی بمحلل ومحلل ە إِلا رجمتہماہ . وأقرہ سائر الصحابة علی ذلكء وأفتی عثمانء وعلیء 
واین عباسء وابن عمر: أن المرأة لا تحل بنکاح التحلیل. وقد تقدم من غیر واحد من أُعیانہم کاأٗبیء 
وابن مسعودہ وعبد اللہ بن سلامء وابن عمرء وابن عباس: أنہم نہوا للقرض من قبول هدیة 
المقتصرضء وجعلوا قبولھا رباء وقد تقدم عن عائشة وابن عباس؛ وأنس تحرع العینةق وأفتی عمر 
وعفمان وعلی وأبی بن کعب وغیرهم من الصحابة: أُن المبتوتة فی مرض الموت ترٹء ووافقھم 
سائر اللھاجرین والأنصار من اُھل بدر وبیعة الرضوان ومن عداھمء وإذا کان ھذا قولھم فی 








> یی کتاب ا حیل ۱ ٤‏ 


التحلیلء والعینۂ وھدیة القصرض: فماذا یقولون فی التحیل لإسقاط حقوق ال مسلمین قاط 
حقوق رب العالینء واخنراج الإیضاع والاأموال من ملك اُربابہاء وتصحیح العقود الفاسدۃ 
والتلاعب بالدین۔ 

وال جواب عنه ان ھذا تلبیس وتدلیس؛ فانا لا نقول بجواز کل حیلقء وتحریم بعض ال حیل 
لأمور مختصة بہا لا یدل علی تحریھا مطلقاء ولا توجد فیہا مفسدة شرعیة فلا یکفی هذا التقریر 
اشحمل لإبطال المیلء بل ینبغی ان یبین فساد کل حیللة جوزھا الأئمة بأدلة تفصیلیة من الکتاب؛ 
والسنة والاجماع؛ والقیاس حتی ینظر فی وجه الدلالة فاندفع هذا التدلیس والتلبیس بحذافیرہ. 

ثم نقول: إِن قول مر رضی اللہ عنہ: بأئی لا وتی بمحلل ومحلل لہ إلا رجمصہماء لا یدل 
علی بطلان نکاح التحلیلء وکونە زنا موجبا للحدہ ولا ما ترك امرأة مع کونہا زانیةہ واتھا قال ما۔ 
قال سیاسة سدا لباب ھذا النکاح الصحیح فی نفسه القبیح لعارض کوئہ لاف ا مروۃ ‏ وکونە 
اُفعال الدناءۃء کما یدل عليه لعن ا حلل وا حلل لەء وإفتاء ابن عمر وغیرہ بعدم تحل الرأة نکاح 
التحلیل یمکن ان یکون سیاسة سدا للبابء ویمکن ان یکون مبنیا علی الحقیقةء وعلی کل تقدیر 
لا حجة لە فیەء أما علی الاُول فظاهرء وأما علی الثانی فلژن اجتہاد مجتہد لا یکون حجة علی 
مجتہد آخرہ وقد دل الدلائل الشرعیة علی صحة ھذا النکاح مع الکراهة؛ لأنه عقد صدر من أھل 
تی محل مع الشرائطہ فکیف لا یکون صحیحا؟ وند اشار لع لی صسة اکاج۔ کوک 
الناکح مسحللاء والزوج الأول محللا لە فی قوله: دلعن اللہ انحلل وا حلل لہ؛؛ لأنه لا یسمی محللا 
حقیقة إلا بعد ان یتحقق منە التحلیل؛ وھو لا یکون إلا بالنکاح الصحیح؛ ء فیلزم ان یکون النکاح 

سی ےم ہچ اس سو اور دوزن سوکت 
وما جعلوہ قرینة فھو مجرد تخیل لا تحقیق. 

سال کئیرل لینمتلی الغرس وط رك اسان اکر کان نے 
بنسیئة علی کونہا مشصملة علی رباء ومسألة طلاق البتوتة مبنی علی إبطال الحق الثابتء لا علی 
کونہا حیلة لإبطال ا حق؛ لأنه لو لم ینو إبطال الحق؛ بل طلقھا لغرض آخر لا تحرم من ا میراث 
أیضاء ولو طلق فی الصحة بقصد ان لا ترث بعدہ لا ثرثء ولا یؤٹر هذہ النیة شیئاء فدل ذلك علی 
پر و رر ہت رت جچو رت 
هذہ ال مسائل لە. 








: 7م 9چ ۰ نہا کلھا جاثرہ وا أممبر آن کذا حباة 
کک هو طریق إلی 'کذاء وقد یکون الطریق محرمةہ وقد یکون مکروھةہ وقد یکون مخلفا فیہا. وھذا 
الکلام خقء ومقصضاہ ان لا یشتغل یإبطال الیل علی اللإظلاق. جووے ان یکنر عق کل علاہ 
قال بجوازھا لع وجه التفصییلء ف؛ لکن لم یفعل ذلك بل قصد إبطال ا حیل رأُساء وھو 7 ٤‏ 
7 العبد الضعیف: اٹم أطالِ بعض الأحباب, الکلام ذ کو رک ابن الیم علی 
احتالین. افأآجاد وأفاد ولکنە قد اأقذع فی شأن ابن القیم إقذاعا لا یحجسن: من الأصاغنز فی حق ٰ۱ 
الأکایر: وإن:کان ذلك جزاء للأقذاعه فی شأن الام مَة فی بعض ا مسائلء ولکن ما لاانستحسنه منه 








لایستحسنہ مناء فان اش عاقیته وخیمة وجریَته عظیمۃء فرأیت حذف الإیرادات 
وأجوبتہا حسن وأجمل, لا سیما وابن القیم لم یرد بالزد علی أصحاب الیل الزد علی الحنفیية. 


. ولاعلی أصحاب اللذامب؛ لتصتریحہ بأن ہؤلاء ا حتبالین لیسوا مقتدین بمذھب أحد من الأئمة 
۱ اوھذا نصه: ولا یجوز۔أن نیسب ہذہ ا حیل لی أحد من الأمةء ومن نسبہا إلی أحد منہم فھو ۔ 











( جاھل بأَمبولھم ومقادیرھم ومنزلتہم من الوسلام)َ ون کان بعض ھذہا حیل قد تتفذ علیٰ أصیول.. ۱ : ۱ 
. [مام بحیث إذا فعلھا التحیل نفذ حکمھا عندہہ ولکن ھذا أمر غیر الإذن فیہاء وإباحتہا وتعلیمھاء ._ 


۱ فان إباحتہا۔شےے) ونفوفھا إذا فعلت شیء ولا یلزم من کون الفقيہ والفتی لا ببطلھا:أن نییجھا:. 
ویأڈن فیہاء ‏ وکٹیر من العقود یج رمھا الفقيه ثم ینفڈھا ولا یبطلھاء.(کالطلقات الثلاث فان إیقاعھا۔ 
جملة مکروہ تحرعاء ولکنە ینفذھا وی وقعھا إذا اأوقعت جملق وللکن الڈیٰ تدین اللہ به رکا 
ٰ رإاطاٹھا وعدم قفیذہا ومقابلةآزبادہا تتیض مقصرتھم موانقةلخ رح ال تعالی وحکمتہ وقدرزە 
۔ والقصود أن عذہ,ا یل لا یجوز ان تنسب إلی إمامء فان ذلك ققدح فی إمامتمہء وذللک: - 
سن القدے ن اأنتحیت أیقمت بن لا یصلح للإمامق وھذا غیر جائز۔ ولو فرض آألەدحکی' _ 
عن واحد من الأفمة بعض هذہ ا حیل الجمع علی تحرمھاء فإما ان تکون الحکایة باطلقہ. او یکون: 
ً- الج کی لم یضبطہ لفظدف .فاشتبه غلی فتواہ بنفوڈھا ہفتواہ یاباحتہا مع بعد ما بینہماء ولااخلاف بین ۱ 
الأَة أنه لا یجوز الإذن فی الحکلم بکلمة الکفر لضرض من الأغراض إلا اللکرہ إذا اطمأن قب _ 
ً بالإعان ٹمإن ھذاعلی مذھب ا حبیفة ة وأصحابھ أََذَ انام لا یأذنون فی کلمات وأفعال دوت۔ 
ذلك کی رشرلرن: :نیا کر حی قالرا: رقف الکافر لیجل: ۔آزید أن اأسلم فقَال لە: اف 








لک اک لی کا ھا ںہ اھ لت ہو اوک رو اون ور ڑھوان عو روز تو او اوک تھے ہو ہو نی ہے وک وی و سو او لو لی ہس تو کور و کرد و و و وا وا و ےجو خھواہ و 


فقد تفر فکیف 071 7+ آز مہ اط الف ٴ 
کفر؛ فعلمت أن ہؤلاء ا حالین اللذین یفٹون بالحیل البي ھی کفر او حیرام لیسوا مقشدین- 
مذھہب ؛ أحصد من الأثےة؛ وأنِ الاہة أعیلم باللہ ورسول ودیتہ وأئقی لھم من ان یفتوا بہذہ - 

ا جیل اھ ملخصا (۷۸:۲). ۱ 
: ”وع بی مین تا کی کال می مواار لفن الپ کرت الیل لے اش 
بی زوجھا سن طلاتھا واخمتلاعھا أُنِ ترتد عن الإسلام وتبین منە؟ ولا شك ان من وضع ذا 
الکتاب فھو کافر؛ ومن سیمع ورضی بە فھو کافر* ومن حمله من کوۃ إلی کوۃ فھو کافر ومن 
کان عندہ فیرضی بە فھو کمافر؛ والاأئمة اللقتدی بہم فی الدین وأصجابہم براء منه بالیقین. وقد _ 
کی یی یع ایی اوغا اتکی آہ دک کی بفرهر و ایز ایق جا ۔ 


وزاق: کذبواعلی مجمدِ بن ا حجسن, لیس لە کعاب ا حیل,ء إما کتاب الیل للوراق اھ أی 


۱ وھو مجھول,لا یعرفء فمن نسب ھذہ ا حیل إلی الجتفیة فقد اغتر بنسبتہا إلي الإمام محمد 
رق عاشتت ان حم دیو مکزونۃ مغو را زور وا تال وحائمخیدا آئ یکت ال جنماخیل, 


چ- ٔ5 " بقلمه و یرویہا ویحکیہا۔ عن غیرہ بەفمه. 


وفی ”بلوغ الأمانی" ' لأستاذ الکوٹری: اد و شر سےسفقت 
۱ محمد بن آحسن وم اللقید باسیم أبی یوسیف یدار الکتب الصریق وقد قال ابن أبی العموام:: 
سمعت ابن آئی عران وی سجعت مبصمید بن الحسن بقولعن کاب فی اارچ واخیل کان ۲ 
یتداوله۔بعض الناس: ھذا الکتاب لیس من کتناء وإنھا أُلتی فیہا اھ .)٦(‏ 

قلت: ہینں عجیخ لاخیار علیدۂ فلا یجون نسیڈرمثل ھا الکجاب إلی مجمدہ ولاالی آنی 


: سیکا اُحد اُصحابف فاذ 
و من افھم۔ 


ہجوت اصعلق الا تی کناتب ایل آلدئن مصلیف متا رحییہ لآ لئ کیان لن لیبن 
ا جوزجانی نکر خللفء ویشول: من قال: إِن محمدا -رحمۂة الله- صنف کتابا میماہ ” کتعاب 
ا حیل“ افلا تصدقہء وما فی آیدی الناس فانھا جمعة وراقوا بغدادء وقال: ہے ہے ٍ 
ای اك علي خیل ای کیف بظان محمہ رحد ارم سی ٹیلا تح اما تہلا لسر 
لیکوت ذلك عونا للجھال علی ما یتقولرن؟ ام (. م٣۰)‏ مات 

ملاع ال عقدد کرٹ آئیٰ او زحائ ھرف اقائ ‏ چہ شاطت 








روایتہ ولثقته وعدالتہ فیما یرویەہ ولا عبرۃ بتصحیح السرخسی قول ابی حفص: إِنه من تصنیف 
مخمدہ وکان یروی عنہ ذلك متمسکا بأن ا حیل فی الأأحکام ا خرجة عن اللإمام جائزۃ عند العلماء 
اھ. لان جواز ا حیل لا یدل علی کون کتاب ا حیل علی ما هو عليه من تصنیف محمد کما لا 
یخفی لا سیما وبعض حیلہ لا ینطبق علی مذھب ا حنفیة اأصلاء وبعضھا ما لا یجوز نسبتہ إلی 
اد من الَكْمَة ابدا 

راتفر ص7 لس جو رمساات آفوگان یک اع اتا قاع 
فیہا أبو یوسف -رحم اللہ- إذا کان الرجل یتخلص بہا من ا حرامء أُو یتوصل بہا إلی ا لحلال 
بطریق مشروعء وإذا احتال فی حق لرجل حتی یبطلہ أُو فی باطل حتی موہہ او فی حق حتی 
یدخل فیه شبہة فھو مکروہ بالاتفاقء فقول محمد بکرامة ا حیلة مطلقا یأبی ان یکون صنف فیہا 
کتابا یدعو الناس إلیہاء فافھم. 

قال الحافظ فی ”الفتح“: ا حیلة ما یتوصل بہا إلی مقصود بطریق خفیء وھی عند العلماء 
علی اُقسام بحسب العامل علیہہاء فإِن توصل بہا بطریق مباح إلی إبطال حق أو إثبہات باطل فھی 
حرامء أو إلی إثبات حق أُو دفع باطل فھی واجبة أو مستحبةة وإن توصل بہا بطریق مباح إلی 
سلامة من وقوع فی مکروہ فھی مسصحبة أُو مباحة أو إِلی ترك مندوب فھی مکروهة. ووقع 
الخلاف بین الاأئمة فی القسم الاُول ھل یصح مطلقا وینفذ ظاهرا وباطناء او یبطل مطلقاء او یصح 
مع الإائم؟ ومن اأُجازھا مطلقا أو أہطلھا مطلقا اُدلةء فمن الأُول (اُی من أدلة الإجازة) قولە تعالی: 
فلإوخذ بیدك ضغخا فاضرب بە ولا تحنث پ4. وقد عمل بہ رسول اللہ تہ فی حق الضعیف الذی 
زناء وھو من حدیث أبی أمامة بن سھل فی السنن. ومٹه قولە تعالی: ومن یتق اللہ یجعل لە 
مخرجاہپچ وفی ا حیل مخارج من المضائقء ومنه مشروعیة الاستناء (فی قولە تعالی: فڑولا تقولن 
لشیء إنی فاعل ذلك غدا إِلا اُن یشاء الل4)ء فإانہ فیە تخلیصا من ا حنثء ‏ وکذلك الشروط کلھا؛ 
زان فو اف اوت تار سی اطرج ومنه حدیث أبی ھریرۃ وأبی سعید فی قصة بلال: (بع 
لجمع بالدراھم ٹم ابتع بالدراھم جنیباہ. 

ومن الثانیٰ ای مَنْ اُدلة الإبطال) قصة أُصحاب السبت: وحدیث: ۃحرمت علیہم الشحوم 
فأحلوھا فباعوھا وأکلوا ثمنہاہ (وقد مر ا جواب عنہما بأنه لم یکن من باب ا لق بل من باب 
العنت فتذکر) وحدیث لعن ا حلل وا حلل لە (وقد مر أنه لیس من باب ا حیلة فی شیء لکون 








ج - ۱۸ کتاب ا حیل ٤‏ 


کا رب ات سک لک جو و تھا وچ کو و و رو حا وا وہ و وہ ور و مو و و و وو و جو رو و ورک ور یہہ اوک مو تو او کو سو او وھ وت تہ و ےئ 


الزوج بزوج آخر شرطا للعود إلی الزوج الأول نصاء وھذا هو الصحلیل بعینه فلا یجوز القول ' 
بحرمة التحلیل علی إطلاق؛ ولا یکون ا حلل وا حلل لە ملعونین مطلقاء وانما نہی الشارع عن جعل 
التحلیل حرفة یحترف بہا الرجل ویکتسب حتی بعرف بہاء ویکون ذذلك وصفا لە. ولا یخفي 
علی أحد أنه خلاف الغیرۃء ولذا شبہه بالتیس المستعار). 

قال: والأصل فی اختلاف العلماء فی ذلك اختلافھم عل التبر فی صیغ المقود ألفاظھا 
أو معانیہاء فمن قال بالأول أجاز ا حیل. ٹم اختلفوا فمنہم من جعلھا تنفذ ظاھرا وباطنا فی جمیع 
الصور أو فی بعضھاء ومنہم من قال: تنفذ ظاھرا لا باطنا. ومن قال بالغانی أٌبطلھاء ولم یجز منہا 
إلا ما وافق فیه اللفظ المعنی الذی تدل عليه القرائن الحالیة وقد اشتہر القول با حیل عن ا حنفیة؛ 
لکون أبی یوسف صنف فیہا کتابا (قلت: لم یصنف فیہا ابو یوسف شیقاء ولا محمد بن الحسن 
وکتاب الحیل الڈی باأیدی الناس ا هو مکحول الوراقء ولا یدری من هو؟ نسبہ من لا معرفة لە 
إلی محمد بن الحسن مرة وإلی ابی یوسف أخری؛ وکلاھما بریٹان منه)۔ 

قال: کو شورف عد ری جس تس سی قسای دای ال ا 
”اخحیطٴ ': اأصل ا حیل قولہ تعالی: ش(وخذ بیدك ضغخاہچ الاّیةء وضابطھا إ إِن کان للفرار من ا حرام 
والتباعد من الإائم فحسن: وإن کانت لإبطال حق مسلم فلاء بل ھی إثم وعدوان اھ (۲۹۰:۱۲). 

قلت پت و وت بیو شر رٹک 
سی ہس دس سس 

قال الحشافظ: ونقل'' ابو حفص الکبیر راوی ' تاب ال 'عن محمد بن الحسن أُن 
پسسافان باصعالت لت نی بعلمی ب بر ارام اومل بە إلی ا حلال فلا باُس بہ 
کے نے سر سر و رد 
إلی ا حرام أُقرب اھ .)۲۹٣:۱٢(‏ 

ومن لطائف الیل سا رواہ لخصاف وغیرہ عن ای حیفة کوک رت 


)١(‏ قلت: لم یشبت ذلك عن ابی حفص بسند متصل بە؛ ول ما ذ کر | ۵ ب ‏ وت 
.ا جوزجانی علی ذلك وتکذییە من یقول: إن محمدا صنف کتابا سماہ ”ا حیلٴ فلا یجوز لأحد نسبتہ إليه إلا بدلیل ناعض) 
وسنلد صحیح مقطوع بەء ودونە خرط القتادء ولان محمدا اُجل من ان ی یصنف حیلا لا یرضی:مسلم بتعلیمھا۔ وکتابتہاء مع ما 
عرف من مذھب محمد أنه کان پکرہ ا حیلة مطلقاءِ کما مرہ فتدی ظ۔ 














۱ ای من آبو حیفة جری بینہ وبین زوجتہ کلام فاتعت من جوابد فقال: إ و تل ای 
فأنت طالق. قسکت وامتعت من کلامہ؛ فخاف أُن یقع الطلاق إذا طلع الفجر؛ ٠‏ فطاف علی 
الفلساء رخمھم اللہ فی اللیلء فلم یجد عندھم فی ذللك خیلةہ فجاء إلی أبی حنیفة -رحہمه 
پوت بر نول ھل اُتیت اُستاذكغ؟ فجعل یعتذر إليه ویقول: لا فرج لی إلا من قبلك؛ 
فقال للرجل: ارجع إلی بیتك حتی آنيك فاتشفنع لك فرجع الر جل إلی بیتەء وجاء اہو حنیفة فی 
إثرہء فضعد مأذنة محلته وأذنء فظنت الرأة ان الفجر قد طلعء فقالت: الحمدلل الذی نجانی منىكء _ 
فجاء أبو ختیفة یں بر ۳ ۰ زضی 
الله عنہ- فی نصف اللیل۔ : 
وڈ کراقی سناب ابی خایفة لْکآید وق لغ الْنزاف بالکوفة وکان قد جمع العلماء __ 
۱ -رحمھم اللہ لولیمة ؤفیہم ابو حنیفةء وھو فی عداد الشباب یومغذہ فکانوا جالسین علی امائدۃ 
إذ سسعوا ولولة السساء فقیل: ماذا أصابہن؟ فذکروا أنہم قد غلطواء فاُدخلوا أمرأة کل واحد_ 
مٹہما غلی ضاخبہ؛ وذخل کل واحد منہعا الذی اأأدخلت عليهء وقالوا: إن العلماءعلی مائدتکم ۔ 
فسألوھم عن ذلك) فسألواء فقال سفیان الغوری -رحم اللہ-: قضی فیہا علی رضی اللہ عند- _ 
علی کل واخد من الزوجین امھر؛ علی کل واحدة منہما العدةء فإذا انقضت غدتہا دخل ییہا ۱ 
زوجھاء وأٗبو عنیفة -رحمه الله- ینکت پاصبعه علی طرف المائدة کالتفکر فی شیء؛ فقال لە من 
. إِلي جانبہ: أُبرز ما عندكء ھل عندك شیء غیر ھذا؟ فغضب سفیان الٹوریء فقال: ھل یکون غندہ 
٭ بعد قنضاء علی رضی الله عنہ- یعنی فی الوطئ بَالشْجہٰة؟ فقال أبو حتیفة سرحمہ الله-: علی 
بالزوجین, فأُتی بہماء فسأل کل واخد منہعا أنه ھل تعجبك الرأۃ التی دخلت بہا؟ قال: نعم (أی 
وسأل کل واحدة من الرأتین هل ترضی بن دخل بہا بعلا لھا فقسالث: نعع) ثم قال لکل واحد: 
منہما: ظلق امرأأتك (التی عقدت علیہا) تطلیقة فطلقھاء ٹم زوج کل واحد منہم اثرأۃ التی دخل 
 _.‏ بہاء وقال: قوما إلی أھلکعا علی برکة الله تعالی. فقال سفیان -رحمة الله-: ما ھذا.]لذی ضنعت؟ 
قال انی الوجرۃ راف یا لی الأققت واأشدعا سن لساوقی آرایت آو سے ٣ز(‏ واعد سکھما سی 
تنقضی العدةء ُا کان بیقی فی قلب کل واحد منہما شیء بدخول أعیه بروجتة ولکنی آمرت : 
کل واخد منہما أُن یطلق زوجےء ولم یکن بینە وبین زوجعہ دخول ولا خلوق ولا عدة علیہاعن۔ 
الطلاق؛ ثم تروجت کل اسرأۃ تن وطمتہاء وغی مَعَضدة من وعدتہا لا مىغ نکاخھاء وا کل 











کتاب الأدب والنتصورف والاحسات“ 
باب حسن العاشرة: مع اخخلق 

جس سد -عن التواس بن سمعاتء قال؛ نات زسول الل گ عن البر والژئم؟ 
فضال: :جار خسن اخلوم اکر یا سافن مفرئر وکردے آف ماج سپ فا + 
روہ می 5 
١‏ عن أَبی ھریرۃء قال: شال رسنول ال اك 'فانظروا لی من هو ایل 
منکم؛ ولا تنظروا إلی من هو فوقکم؛ فھو اُجدر ان لا تردروا نعمة الله عليکم؛ متفق 
عليهہ وفی لفظ مسلم: اذا نظر احد کم إلی من فضل علیہ ٹی الال وأخلق لیظرإِی: 

من تھو أسقل مند اخدینٹ: 


.._ واحدمنہماعع زوجتهە رو رھ خر ری ظط سرویت اھت 


تأملە؛ وفی ھذہ ا حکایة فقه عذہ اللسألةء واللہ أعلم بالصوابء کذا فی ' 'البسوط“ .)٣۴٣٤:٢٣('‏ 
وبالجملة فان تعلیم الحیل لم یکن من داب کمتاء وٹھا کسانوا یحتالون للمبتلی: ویجعلون له 
کو مشوت وجار یو ہر ھ سم ا کا اباال:: 
(ولکن بع ا جمع بالدراھم ثم ابتع بالدراھم جنیبا0ء وهذا ما لا خلاف فیہ۔ : 
ولیکن ھذا آخر الکلام علی الیل واللہ تعالی أعلم اُعلی وأجل: وصلی اللہ تعالی علی ۱ 
سو سا و رسای ہس ھی لو یں 8 
وسلم تسلیما کٹیرا لا انقضاء له ولا خلل. : 


گاب الدب والتصورف والأاحسان 
ما کان موضوع الکتاب دفع طعن الظاعریة فی الفقھاء شی لت لاف ضمتا 
یدفع طعنہم فی الفقھاء ہ الصوفیة أأمضاء فان الظاھریة یطیلون ألسندہم فی هذہ الظائفة بالسوء 
مرن آ لا اصل اطریقمم می اکا لسر رسناہ فلا سن سیضة جس ا 


ٍ )۱( عم شر تام بل جا بنیں رات امیا لئ الأماای انحوی لی م الاى ہد 
. الفصل عصنیع الحافظ این حجبر -رحمے اللہ تعالی- فی کعابہ ذلكۓ: فانہ عسعم ” بلوغ امرام“ اوت رھ رن ِ 
ےسیو یو یس سضر وت : 











إعلاء السنن باب حسن ا معاشرة مع ا خلق ۸ 


۲ وعنه قال: لسر ا ان وی ا عق ا رت و می 
فسلم عليه وإذا دعاك فاجَية وإذا استنصحك فانصحہ وإذا عطس فحمد اللہ فشمتہ 
وإذ مرض فعدہء وإذا مات فاتبعہ٤ء‏ رواہ مسلم. 

۰۴٣۳‏ عن ابن مسعود قال: قال رسرزل اف ا ناذا کنتم ثلائة ة فلا یتناجی 
انان دون الآخر حتی یختلطوا بالناس من اُجل ان ذلك یحزنہ؛ متفق علیہ واللفظ 
جج ٦٦‏ - عن ابن عمر رضی الله عنہماء قال: قال رسول الع : دلا یقیم 
الرجل الرجل من مجلسە ٹم یجلس فیە ولکن تفسحوا وتوسعوا) متفق عليه. 

-۰٥‏ عن عمرو بن شعیب؛ عن بی عن جدہ: قال: قال رسول اللہ جگ: 
' کل واشرب والبس وتصدق فی غیر سرف ولا مخیلةہ: اأخرج أبو داود وأحمد 
وعلقه البخاری. 

-۹٦‏ برای ضس کرعی فا 0ل قال رمسول اللہ یل : من أحب أُن 
نتورہ اساؤر ارگوا در 

-٣۷٢‏ وعن جبیر بن مطعمء قال: قال رسول الہ ہاگ : الا یدخل ا چنة قاطع 

یعنی قاطع رحم) متفق عليه. 


علی العوائد والرسوم التی اقتصر علیہا ا جھال من المعصوفة فی زمانناء ولو راجعوا کتب القوم 
لعلموا اُن ا حق للہ ولأأولیائہ وضل عنہم ما کانوا یفترون. فاعلم أُن الحصوف عبارة عن التقرب : 
لی الله بالعلم والعملء و دی ولا یعرف فی طرفی بلاد الإسلام شرقا وغربا ھذا 
الاسم لأھل القرب. 
0 7 پٗو‌3ە.٤9٤+٤‏ +4 811/٤۰٢)‏ کہ" 
بزی الصوفیةۂ ولا مشاحة فی الأَلفاظ فمشائخ الصوفیة الذین اأسماءھم فی الطبقات وغیرھا من 
الکتب کلھم کانوا فی طریق المقربین ومن تطلع إلی مقامھم من جملة الأبرار فھو متصوف ما لم 
سو ور ای ہی ایروس و وت تر 6 إلیہم فھو 
مشتبہ وفوق کل ذی علم علیم. 


ا عرقت ذلك فاعم نالتصوف شعبة من افقہ لکون الف عبارۃ عن ممرفة فی 








ہووت باب حسن ا لمعاشرۃ مع ا حلق ۱ ٤‏ 


۸- کل ۴ ان رسول اللہ لہ قال: ,+0" 
الأمات؛ ووأد البناتء ومنعا وھات ا لکم قیل وقالء وکثرۃ السؤال وإضاعة 
ا لمال) متفق عليه. 

4۹4- رای مات وط فو 
یحب لجارہ أُو لأخيه ما یحب لنفسہ) متفق عليه. 

-٠‏ عن أُبی أیوب رضی اللہ عنہ: ان رسول اللہ يك قال: دلا یحل ممسلم ان 
یہجر أُخاہ فوق ثلاث لیالء یلققیان فیعرض ہھذا ویعرض ھذاء وخیرھما الذی یبدا 
بالسلام) متفق عليه. ۱ 


مالھا وما علیہاء کما حکی عن أبی حنیفة -رحمہ اللہ- ولا یخفی أُن معرفة طریق القرب إِلی الله 
علما وعملا داخل فی ذلكء بل هو الفقه فی الحقیقة والفقیہ ہو ا لتقضرب إلی اللہ بعلمه وعملہء 
لا العالم بالأحکام والدلائل فقطء وہو امراد لقوله نأ : فقیه واحد أأشد علی الشیطان من ألف 
۔عابد, ای الفیه العامل بفقھہ امتقرب إلی اللہ بعلمه وعملہہ قال اللہ تعالی: 'لنا یخشی الله من 
عبادہ العلماء4. ذکر بکلمة إنماء فانتفی العلم والفقه عمن لا یخشی اللہ فلاح لعلماء الآخرۃ أن 
الطریق مسدود إلی اُنصبة ال معارف ومقامات القرب إِلا بالزھد والتقوی؛ فبصفاء التقوی وکمال 
۱ الزھادة یصیر العبد راسخا فی العلم والعملء وہو التصوف بعینهہ والرجل هو الصوفی حقا۔ 

۱ رو ا یو کت 
هو الشرع بعینه وھو مقصد الشرائع کلھا۔ قال اہن مسعود رضی اللہ عنه: لیس العلم بکٹر 
الروایة واما العلم ا خشیةق او لا تق ےنت 
ادبء فمن لزم آداب الأوقات بلغ مبلغ الرجال ومن ضیع الاّداب فھو بعید من حیث یظن القرب؛ 
ومردود من حیث یظن القول. قال أبو حفص: حسن دب الظاھر عدوان حسن أدب الباطن؛ لن 
النبی كػيأه قال: دلو شع قلبہ خشعت جوارحہ). وسٹل ابو محمد ١‏ جریری عن التصوف؟ فقال: 
الدخول فی کل خلق سنی؛ وا حخروج عن کل خلق دنیء؛ کذا فی ”عوارف ا معارف ٭ٴ .)۲۸٢(‏ 

وبالجملة فالتصورف عبارةۃ عن عمارةۃ الظاھر والباطن أما عمارة الظاھر فبالأعمال الصا لحق 
وأُما عمارۃ الباطن فہذ کر اللہ وترك ال رکون إلی : ما سواہ وتحلیتہ بالأخلاق الحمیدةء وتطھیرہ ہ عن 
آقابی الاخلاق :الاسےڈ یر گاہس دل لاحات سی دذافست کنا گاق یسر لی علم 
الکتاب والسنة بذلك أیضا من غیر احتیاج إلی الکتب والعلوم المدونة فیہاء ثم ما تغیرت الأأحوال 








إعلاءِ السُنن ا -- ٠‏ 


باب الزهد والورع 
۱ عن النعمان بن بشیرہ قال: سمعت رسول اللہ کل یقول: وإن ال حلال 
بین ون ا حرام ہینە وبینہما مشتبہات؛ لا یعلمھن کثیر من الناس؛ فمن اتقی الشبہات 
فقد استبراً لدینه وعرضہء ومن وقع فی الشبہات وقع فی الحرامء کالراعی یرعی حول 
الحمی یوشك ان یقع فیە؛ ألا وأن لکل ملك حمی؛ ألا ون حمی الله محارمہ ألا وأن 
فی ال جسد مضغة إذا صلحت صلح ا جسد کله؛ وإذا فسدت فسد ال جسد کله ألا وھی 
القلب) متفق عليه. 


مست ا حاجة إلی کتابة العلوم وتدوینہا وإملاءھاء وإقامة اللدارس لتدریسھا وتعلیمھاء وكذلك 
الصوَفٰية اروا 7 تغیر اأحوال القوم مھدوا لعمارۃ الظاھر والباطن مجاھدات وخلوات: وأُقاموا لھا 
ال خوانق والزوایا والرباطات: ولا یخفی اأُن ذلك کلە من اللقدمات؛ وحالھا کحال مقدمات العلوم 
بأسرھا وأما للقاصد فکلھا ثابتة بنص الکتاب؛ والسنةق وأأقوال الصحابة والابعینء ومن اُذعن 
النظر فی کتاب الدب والزھد والرقاق من کتب ا حدیث لعرف أُنہا کلھا العصوف بعینه ولکن 
اُھل الظاھر لا یفقھون. 

وبعد ذلك فاعلم ان من عمارة الظاھر حسن المعاشرة مع بع ا خلقء وھذا ما قد تساھل فيه 
الناس قاطبة حتی العلماء فأکٹرھم قد قصر عمارۃ الظاھر علی الصلاةء والصومء والزکاۃ وا حج 
من العبادات؛ وت رکوا حسن المعاشرة وراءھم ظھریاء فیا لھا من فتن قد عمت وطمت؛ وترکت 
قلوب ال مسلمین متشتة بصد ما کانت مؤلفة مؤتلفة وظھر بہا الفساد فی البر والبخرء وکیف 
لا یکون حسن المعاشرۃ من الواجبات وقد حض علیہا الشارع کما حض علی العبادات؛ وأمر لھا 
کما أمر بتلك سوا أُلا تری إلی قولہ يك : دلا یؤمن أحد کم حتی یحب لأأخيه ما یحب لنفسه). 
وسٹل عن البر؟ فقال: دالبر حبسن ا خلق؛ وقال: و إذا کنتم ثلاثة فلا یتناجی اثنان دون الآخحر فإن 
ذلك َحزنهہء فالذی لا یرضی بثل ھذا من تحزین السلم -وھو ما لا یعبایه کشیر من الناس- 
کیف یرضی بأکٹر من ذلك من تحزینہ؟ وأأساس حسن المعاشرۃ علی إدخال المسرة فی قلب أُخیه 
السلمء والاختراز عن تحزینه وھذا من أکبر أعمال الصوفیة الکرامء فانظروا من هو العامل 
بالکتاب والسنة ومن ہو ا حائض فی بحار الغفلة والبدع والاثام. 


باب الزشد والورع 
قوله فی حدیث النعصان بن بشیز: وإن الحلال بین وا حرام بین؛ إلخ قد أجمع الشمة علی 








> شا . باب الزھد والورع 0د 


٢۲‏ عن ابی ہریرةہ قال: قال رمسول اللہ عيُ: دتعس عبد الدینار والدراهم 
والقطیفة إِن اأعطی رضی؛ وإن لم یعط لم یرض؛) اأُخرجه البخاری۔ 

۰۳ - عن ابن عمر قسال: اذ رمسول اللہ لج بھنکبی فقال: کن فی الدنیا 
کأَنك غریب أُو عابر سبیل)ء وکان ابن عمر یقول: إذا أمسیت فلا تنتظر الصباحء وإذا 
اسست لاافلل السا وعاسی ظا شش ری شاھا اف ار 
البخاری. 

-٤‏ وعله قال: قال رسول اللہ لا : (من تشبه بقوم فھو منہم)ء أخرجہ ابو 
داود وصحدہ ابن حبان۔ 

٥مھ‏ وعن ابن عباس: قال: کست خلف النبی چٹ یوماء فقال: یا غلام! 
احفظ الس حْفظف احفظ اللہ تجدہ تجاهكء وإذا سال قامان اف وإذا استعنت 
فاستعن اف رواہ التحرمذی؛ وقال: حسن صحیح. 

۹ غی مُھل بن معت قال؛ چان رجل إلی ابی نہ فقال* یآ رسول اللا 
دلنی علی عمل إِذا عملته اُحبنی الله وأحبنی الناس؛ فقال: (ازھد فی الدنیا یحبك اللہ 
راف اس مھ وی محر جس 


عظم شأن ھذا ا حدیث وعلی أنه من الأحادیث التی تدور علیہا قواعد الڑسلامء وفی قوله: (فمن 
اتقی الشبہات فقد استبراً لدینه وعرض) بیان حقیقة الورع؛ ولا یتیسر ذلك إِلا بالزھد فی الدنیا 
والرغبة إلی الآخرۃ؛ ولذلك عقبه بقوله: ولا ون فی ا جسد مضغة إذا صلحت صلح ال جسد کلە 
وإذا فسدت فسد ا جسد کلە الا وھی القلب؛+ء فدل علی أُن الورع لا یحصل إلا بصلاح القلب 
الکرام فی طریق القرب؛ وھم اُشد الناس اھتساما بە ولا عرفوا عدم تیسرہ إلا بصلاح القلب 
جاھدوا فی ذلك اُشد جھاد حتی ظفروا به وعلوا قلل ا مراد. 

قولہ سا : (تعس عبد الدینار والدراھم؛ ا حدیث نظیر قولہ تعالی: فومن الناس من یعبد الله 
علی حرف فان أصابہ خیر اطمأن بهء وإن أصابته فتنة انقلب علی وج پچ. أراد بعبد الدیتار : 
لھواہ لم یصدق فی قولەه: فإياك نعہد وإیاك نسمعین 4 وقمع الھوی وا حرص والطمع اُول قدم 
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و و ا ا ا تال:“ 
اأُرصنیء فستمال سَللهُ: (عليك بالإیاس مما فی أیدی الناسء وإیاك والطمع فانه القر 
ا حاضر؛ اھ. 

۸۰-- عن سعد بن أُبی وقاص؛ قال: مق رر سر لآ 2۴ برا بات ال 
یحب العبد التقی الغنی ال خفی)ء أآخحرجه مسلم. ۱ 

-۹٥‏ وعن أبی ھریرةء قال: قال رسول اللہ مہ : دمن حسن إِسلام ا مرء ترکھ 
مالا یعنيه)ء رواہ الترمذی؛ وقال: حسن. 

۰- وعن أُنس, قسال: قال رسول اللہ : اکل بی آدم خطاء وخیر 
الخطائین التوابون)ء اأخرجه الترمذی وابن م ماجه؛ وسندہ قوی۔ 

وعن انس رضی اللہ عنہء قال: قال رمسول اللہ گل : (الصمت حکمة 
وقلیل فاعله؛ اأخرجہ البیہقی بسند ضعیف وصحح أُنە موقوف من قول لقمان الحکیم. 


الراصدینء والصوفیة الکرام اُشد الناس اعتناء بە: ومن قمع ھواہ لم یکن فی الدنیا إلا کغریب . 
أو عابر سبیل. وفی قولہ عڑُ: : امن تشبه بقوم فھو منہم) مدح مٰن اشعبه بالراھدین بإخخلاص الئیة 
من غیر ریاء ولا سمعةہ فعسی اُن یلحق بہم وأن یتحقق بحالھم. وفی قولە: یا غلام! احفظ اللہ 
یحفظك, تأیید للقوم فی مراقبتہم لعظمۃة اللہ وحفظھم لە بقلوبہم دائما. وفی قوله: (احفظ اللہ 
تجدہ تجامك) دلالة علی حصول ا مشامدۃ بعد ا جاھدة وا لمراقبة وھو من أُعلی مقاصد القوم. وفی 
قوله: (من حسن إسلام ا مر ت رکە ما لا یعئیے؛ دلالة علی طریق حصول الوإحسان ال کور فی 
حدیث جبریل بقولە عليه السلام: (أُن تعبد اللہ كانىك تراہء فان لم تکن تراہ فإنه یرك)؛ فان حسن 
الإسلام هو الإحسان فیەہ فمن استحضر بقلبه أُن الله تعالی مطلع علی فعل العبد خبیر بقوله بصیر 
بخاله قل کلامه وعمله إلا فیعا یعینہ؛ فا حدیث من جوامع الکلم الشبزیقہ زھز اُساس طریق 
الصوفیة الصافیة العلیة, 
وفی قولە: لکل بنی آدم خطاء) ردع للمتقین العاملین عن الإعجاب بعملھم وعن ظنہم 
: أنفسھم خحیرا؛ فإِنْ العبد لا یکون معصوما عن ا خطاً ولو بلغ من الوصول والقرب اعلاہ ما خلا 
الانبیاء والرسل۔ ۱ 
فقد أُجُمعت الأمَة علی عغصمتہم من الآثام خطا او عمداء اللھم إلا ان یکون من خطاً ۱ 








٣۳ ۱ ٠ ۱۸ ج ۔‎ 


باب التر٘ھیب عن مساوی الأخلاق 
٢ہ‏ عن ابی ھریرة قال: قال رمسول اللہ عوتئ: دإیاکم وا حسد فان الحسد 
یاکل الحسنات کما تا کل النار ال خطبء۔ أُخرجه أبو داود ولابن ماجة من حدیث 


الاجتہادء وأما غیرھم فلا عصمة لە؛ فعليه اُن لا یغفل عن التوبة والإنابة إلی ربہ والاستغفار من 
مو بت مع چو بت 

2 تمس 2 الس وھ غاس سسآاار 
علیہا بناء طریقھمء وقد وردت عدة أُحادیث فی مدح الصمت عن فضول الکلامء منہا حدیث 
ابن عمر عند الترمذی مرفوعا بلفظ: (من صمت نا)ء قال الترمذی: غریبء ورواہ الطبرانی 
ورجاله ثقات. وروی محمد فی آخر آثارہٴ: عن أبی حنیفة عن حمادں عن إبراھیم قال: البلاء 
موکل بالکلم (۱۲۸)ء ورواہ ابن ابی شییة فی ”الدب المفرد: من روایة إبراھیم عن ابن مسعود 
بلفظ: البلاء م و کل با منطقء ورواہ القفاعی من حدیث حماد بن سلمة عن حمید؛ عن 
ا حچسن؛ عن جندب, عن حذیفة مرفوعا بە کما فی ”ا مقاصد الحسنةٴٌ (۷۰) قال: وقد اُورد ابن 
ذکرناہ ا حکم عليه بذلك وأنشد القاضی ابن بہلول: 

لا تنطقن بھا کرھت فربما نطق اللسان بحادث فیکون 

فقال عمر: غفر اللہ لكء فقال أبو بکر: إن ھذا أوردنی الموارد. وروی اأحمدہ والنسائی؛ وابن 
ماجة والعرمذی وقال: حدیث حسن صحیح: عن معاذ بن جبل. قلت: یا رسول اللہ! وإنا 
مؤاخذون با نتکلم بە؟ قال: (ثکلتك أُمك یا معاذ! وھل یکب الناس فی النار علی وجوهھم أُو 
قال: علی مناخرھم إلا حصائد ألسنتہم) (الترغیب .)٦۹٤‏ وفیه أأیضا من حدیث أبی ذر وفیه 
حکایة عن صحف إبراھیم عليه السلامء وعلی العاقل ان یکون بصیرا ہزمانہ مقبلا علی شأنه 
حافظا للسانك ومن حسب کلام من عمله قل کلامہ إِلا فیما یعدیه (٤۹٥)۔‏ - 


باب الترشیب عن مساوئ الأخلاق والتر غیب فی مکارم الأخلاق 
قال العبد الضعیف: ت زکیة الأخلاق من أھم الاُمور عند القومء وھی المقامات عندھم وبہا 








إعلاءِ السنن الترهیب عن مساوئ الاأخلاق ٤٤‏ 


اُنس نحوہ وفی ذم الحسد اأحادیث وآثار عند الطبرانی والبزار والہیہقی بأسانید جیاد 
رجالھا ثقات. 

٣۳‏ - وعله؛ قال: قالرسول ف0 (لیس الشدید بالصرعةء اما الشدید 
الذی بملك نفسه عند الغضب)ء متفق عليه. 

۹> وع محمود بن لبیدہ قَال: قال رسول اللہ لا : : وإن اأُخوف ما اأُخاف 
جو الو یو وھیدسیں وت 

-٦٦٠٦٦‏ عن أبی ھریرۃء قال: قال رسول اللہ کہ : وإباکم والظن؛ فان الظن 
اکذب ا حدیث+ متفق عليه. 

-٦‏ وعنہ: أُن رجلا قال: یا رسول اللہ! أوصنی؛ قال: (لا تغخضب؛ فردد 
مرارا وقال: اتنضشت اخ رچەدالبخاریٰ: 

۷ -- - وعن خولة الأنصاریة رضی الله عنہاء قالت: قال ول ا ک0 کے : ران 
کالہ یی کر یی دالاہ شس حی قرم الا رفا ار انعارت 

۸- - وعن أبی ذرہ عن النبی َ فیما یرویە عن ریہ قال: دیا عبادی! نی 
حرمت الظلم علی تفسی؛ وجعلاہ بینکم محرماہ فلا تالوا۸ء آخرجه مسلم: 

۹- - عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہہ ان رمسول اللہ خُ قال: (أْ تدرون ما 
الغیبة؟ قالوا: الله ورسولە أعلمء قال: ذکرك اُخاك بما یکرہہ قیل: أ فرأیت إن کان فی 
اُخی ما أقول؟ قال: : إن کان فيه ما تقول فقد اغتبتہ؛ وإن لم یکن فیە فقد بہتہ4؛ أأخرجه 
مسلم۔ 
امتازواعن غیرھمء وبہا عرفواء و من أمعن النظر فی الکتاب والسنة عرف موضع الأخلاق من 
الدین کموضع الس من البناء ولا یتیسر ذلك إِلاً باجاھدة علی ید ٥‏ شیخ کامل قد جاھد نفسه؛ 
وخالف ھواہ وتخلی عن الأخلاق الذمیمة وتھلی بالأحلاق ا حمّیدة ومن ظن من نفسه أَنە یظفر 
بذلك بمجرد العلم ودرس الکتب فقد ضل ضلالا بعیداء فکما أُن العلم بالتعلم من العلماء کذلك 
ا خلق بالتخلق علی ید الع رفاء فا حلق ا حسن صفۃة سید ا مرسلینء وأفضل أعمال الصدیقین وھو 
علی التحقیق شطر الدینء وثمرۃ مجاھدة التقینء وریاضة ا لمتعبدین. والأخلاق السیئة ھی السموم 
القاتلةق 7 ا الدامغةء وا خازی الفاضحة, والرذائل الواضحة وا حبائث المبعدة عن جوار رب 








وی ۱ الورغیب غع ماوع الأاخلاق ٤ ٠‏ 


۰۰- وعله؛ قال: قال رسول ال ا : لاسرا ولا قاجش را ولا 
تباغضواء ولا تدابرواء ولا یبع بعضکم علی بیع بعض؛ وکونوا عباد الله إخواناء السلم 
اُخو السلمء لا یظلمه ولا یخذله ولا یحقرہہ التقوی ھھنا -ویشیر إلی صدرہ ثلاث 
مرات- بحسب امرئ من الشر ان یحقر أخاہ اللسلمء کل ا مسلم علی ال مسلم حرام دمہ؛ 
ومالہ وعرضہ٤ء‏ اُخرجہ الشیخان واللفظ لمسلم وو أتم الروایات. 

۱- وعن ابن عباس, قال: قال رسول اللہ لگ : دلا تمار أحاك ولا تمازحہ 
ولا تعدہ موعدا فتخلفہ)ء أخرجہ الترمذی بسند ضعیف: ولە شواهد حسنة فی معناہ. 

۲ - وعن أبی الدرداء قال: ال رسول اللہ يك : (إن اللہ یغض الضاحش 
البذی))؛ آخرجہ الترمذی وصححه. 

۰۳ ھ- ولە من حدیث ابن مسعود رفعه: (لیس ا لمؤمن بالطعانء ولا اللعانء ولا 
الضاحش ولا البہذی)ء وحسنهہ وصححہ ا حاکم ورجح الدارقطنی وقفہہ ورواہ 
البخاری فی ”الدب “: عن عبد الله مرفوعا. 

٤‏ - وعن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: قال رسول اللہ َلُ: (لا تسہوا 
الأموات فإانہم قد أأفضوا إلی ما قدموا؛ اُخرجه البخاری؛ ولاًبی داود بلفظ: وإذا مات 
صاحبکم فدعوا ولا تقعوا فيه). ۱ 

90 70 وعن حذیفة قال: قال رسول اللہ مائ:‎ ۶٥ 
عليه.‎ 

٦ء‏ - وعن اُنس قال: ال رسول اللہ ءہ: (من کف غضبه کف اللہ عنه 
عذابه؛ اأُخرجه الطبرانی فی الأأُوسطء وله شامد من حدیث ابن عمر عند ابن ابی الدنیا۔ 


العالمینء المنخرطة بصاحبہا فی سلك الشیاطینء وی الابواب ا مفصوحة إِلی نار الله ا موقدة التی 
تطلع علی الأففدة کما ان الأأخلاق ا جمیلة ھی الأبواب المفتوحة من القلب إلی نعیم ا نان وجوار 
الرحمن, والخلاق ا حبیئة أمراض القلوب؛ وأسقام النفوس إِلا أأنه مرض یفوت حیاۃ الأبدء فلا بد 
من الاعتناء بہا أُشد من الاعتناء بأمراض ا جسدہ وا حخلق هیعة للنفس بہا تمیل إلی أحد ا جانبین: 
بحسن العینین دون الاأئف والضم وا حدء بل لا بد من حسن ال جمیع لیتم حسن الظاھرء كذلك فی 








-٦ ۷۷ .‏ وعن ابن عباس رضی اللہ علهء قال: نے جہت سن 
حدیث قوم وھم لە کارھونء صب فی أُذنیه الأئىك یوم القیامة -ی یعنی الرصاص-)؛ 
اع جۂ الخاریٰ. 

۸- رع اعم اسرتارسن الله عنه قال: قسال رمسول اللہ عٹہ: 
ماج لا مشاہ کی ال مو اقاوق آغر عداارتتی رن ستہ 

۹ نووسی ان دای نی لان بلفظ: قال کا : 
(لا ہجعمع الشح والإیمان في قلب عبد بدا وسوء الخلق؛. 

۰۰ وعن اُنس رضی اللہ عنهء قال: قال سو لاق (طوبی لن شغله عیبه 
یصو بت الا و حرساق او سا سیت 

ازیٌکک رھ شامد سی عات ا اقآ ضا سن انعاری یی" لان" 
بلفظ: وإذا أُردت عیوب صاحبك فاذ کر عیوب نفسكع). 

۳۲- وعن ابن غمر رضی اللہ عنہماء قال: قال رمسول اللہ : دمن تعاظم 
فی نفسہہ واختال فی مشیتہ؛ لقی اللہ وھو عليه غضبان)؛ خر جہ ا لح اکم ورجاله 
۱ ۷خ اع رف وس عیت ان مسردافظ (لا یدخل النة من کان 
فی قلبه مثقال ذرۃ من کب ر). 

٦٠٦۸۲۷‏ وعن سھل بن سعدء قال: قال رسول اللہ عوتہ: (العجلة من الشیطان)؛ء 
أُخرجه العرمذی وقال: حسن. ۱ 

٦٦۸٥‏ ولابی داود وا حاکم وصححہ من حدیث مصعب بن سعد عن أَبیه 
بلفظ: دالتؤدة فی کل شیء خیر إلا فی عمل الآخرة). 


الباطن أربعة أُرکان لا بد من الحسن فی جمیعھاء حتی یتم حسن ا حلق باستواء الأرکان واعتدالھا 
انبا زیر قرۃاعلی وترة الہ و ارد الفھرة زترۃ اعنل و جات ائری اللات 

وأما قوۃ العلم فحسنہا وصلاحھا فی ان تصیر بحیث یسھل بہا درك الضرق بین الصدق 
۱ والکذب فی الاقوالء وبین ا حق والباطل فی الاعتقاداتء وبین ا جمیل والقبیح فی الأفعالء فإذا 








دج العرمیب عن مساوئ الأخلاق ۷ 


۹٦‏ - وعن معاذ بن جبلء قال: قال رسول اللہ عككهُ: (من عیر أخاہ بذنب 
لم یمت حتی یعملہه) أخرجہ الترمذی وحسنہ وسندہ منقطع وله شاھد من حدیث 
أپی جری جابر بن سلیم عند النسائی مختصراء وعند أبی داود واہ ری وست 
بط لائ لا تن سک 

۷۰ک وعن بہز بن حکیم عن بی عن جدہ رضی الله عنهہ قال: قال رسول 
اللہ عون : نول لی اھ ھی ا نو وو للا ارول لوہ ضط 
الثلاثة وإسنادہ قوی. ۱ 

۰۸ - وعن انس عن النبی عَيلُّء قال: (کفارۃ من اغتبته ان تستغفر لہ)ء رواہ 
ا حارث بن أبی أسامة یإاسناد ضعیف. 

۹ -- وعن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: قال رسول ال لا : (أبغض الرجال 
إلی اللہ الأألد الخصم؛ء أُخرجه مسلم والبخاری وغیرھما. 


صلحت هذہ القوة حصل منہا ثمرة ا لحکمة: وا حکمة راس الأخلاق الحسنة: وھی التی قال الله 
فیہا: فلإومن یت ا حکمة فقد أُوتی خیرا کثیراہ4ء وھی المراد بالفقہ فی قولہ عق : (من یرد الله 
بە خیرا یفقھه فی الدین)ء وأما قوۃ الغضب فحسنہا فی ان یصیر انقباضھا وانبساطھا علی حد ما 
تقتضیه ا حکمة وكکذلك الشھوةۃ حسنہا وصلاحھا فی اُن نکون تحت إشارة ا حکمة: اُعنی إشارۃ 
العقل والشرع. وأُما قوۃ العدل فھو ضبط الشھوۃ والغضب تحت إشارۃ العقل والشرع. 

ٹم اعلم ان بعض من غلبت عليه البطالة استثقل انجامدة والریاضة والاشتغال بت زکیة اللفس 
وتہذیب الأخلاق؛ وزعم أن الأأخلاق لا یتصور تغییرھا؛ لأُن الطباع لا تتغیر ولو کان کذلك 
لبطلت الوصایا وامواعظ والتادیباتء ‏ وکیف ینکر ھذا فی حق الآدمی وتغییر خلق البہیمة ممکن؟ 
إذ ینقل البازی من الاستیحاش إلی الاأنسء والکلب من شرہ الأکل إلی الدب والإمساك کما هو 
مشاھد فی کلاب الصید ونحوهاء وکذلك الفرس من الجماح إلی السلاسة والانقیاد 

وبالجملة فقد اشتبه علی ھذا القائل إمالة الأخلاق یاإزالتہاء فا متتع هو الثانی دون الاأول 
فالغضب والشھوۃ لو اُردنا قمعھما وقھرھما بالکلیة حتی لا یبقی لھما أثر لم نقدر عليه أصلاء ولو 
اُردنا سلاستہما وقوتہما بالریاضة وا جاھدة قدرنا علیہاء وقد أمرنا بذلكء وصار ذلك سببا لنجاتنا 
ووصولنا إلی الله تعالی نعم! الجبلات مختلفق بعضھا سریعة القبولء وبعضھا بطیئة القبولء 





إعلاء السنن ۱ ۸ 


باب التر غیب فی مکارم الأُعلاق 

ص۰- عن ابن مسعود -رضی اللہ عده-ء قال: قال رسول اللہ كيه: دعليکم 
بالصدق؛ فإن الصدق یہدی إلی البرء وأُن البر یہدی إلی ا جنةء وما یزال الرجل یصدق 
ویتحری الصدق حتی یکتب عند اللہ صدیقاء وإیاکم والکذب؛ فإن الکذب یہدی إِلی 
الفجوں ون الفجور یہدی إلی النارء وما یزال الرجل یکذب ویتحری الکذب حتی 
یکتب عند الله کذابا متفق عليه. 

۱- وعن معاویة -رضی اللہ عنه- قال: قال رسول اللہ كت : (من یرد اللہ بہ 
خیرا یفقھه فی الدین؛ متفق عليه. 

7۲ وعن أبی الدرداء قال: فان رسرل اف 5ر (ما من شیء فی المیزان 
أُثقل من حسن ا حلق)؛ أخرجه أبو داود والترمذی؛ وصححھ. 

-۰٣۳‏ وعن أبی ھریرةء قال: قال رسول اللہ لا : داکٹر ما یدخل الجنة تقو 
الله وحسن ال حلق)؛ وأخرجہ الترمذی وصححہ ا حاکم. 

-٤‏ وعنه؛ قال: قال رسول اللہ یل : وانکم لا تسعون الناس بأموالکم؛ 
ولکن لیسعھم منکم بسط الوجه وحسن ا حلق؛؛ اأُخرجہ أیو یعلیء وصححہ ا حاکم. 

۰٥‏ - وعن ابن عمرہ قال: ال رسول اللہ گل : دالحیاء من الإیمان؛ متفق 
عليه. 

-٦‏ وعن ابی مسعود رضی اللہ نہ قال: قال رسول اللہ عیلگ: (إن ما أُدرك 
سر می ری و سی رت 

۷- وعن أبی صریرة رضی اللہ عنه قسال: قسال رسسول اللہ عہت: (اللؤمن 
التوی خیر وأأحب إلی الله من اللؤمن الضعیف؛ وفی کل خیرء احرص علی ما ینفعك 
واستعن باللہ ولا تعجزء وإن أصابك شیء فلا تقل: لو انی فعلت کذا کان کذا وکذاء 
ولکن قل: قدر اللہ وما شاء فعلء فان ”لو تفتح عمل الشیطان٤ء‏ أخرجه مسلم. 


وکیف یقصد قلع الشھوۃ والغضب بالکلیة؟ ولو بطل الغضب بطل الجھادہ وکیف یقصد ذلك 
والأنبیاء علیىہم السلام لم ینفکوا عنه؟ إذ قال عول: (إنا أنا بشر أُغضب کما یغضب البشر)ء 








دو الترغیب فی مکارم الأأخلاق کت 


۸- وعن عیاض بن حمار رضی اللہ عنەء قال: قال رسول اللہ لت : اأوحی 
إلی ان تواضعوا حتی لا یبغی أحد علی أحد, ولا یفخر أحد علی أحد+؛ أُخرجه مسلم. 

۹ھ وعن أبی الدرداء عن النبی عَلٍّء قال: (من رد عن عرض أُخيه بالغیب 
رد الله عن وجھه النار یوم القیامة6ء أخرجه الترمذی وحسنه. ۱ 


وکان إذا تکلم بین یدیە بھا یکرہ یغضب حتی تحمر وجتتاہ ولکن لا یقول إلا حقا!“ فکان لا 
یخرجه غضبه عن ا حق. وقال تعالی: فلوالکاظمین الغیظ والعافین عن الناس 4ء ولم یقل والفاقدین 
الغیظ فرد الغضب والشھوۃ إلی حد الاعتدالء بحیث لا یقھر واحد منہما العقل ولا یغلبہء بل 
یکون الشرع والعقل هو الضابط لھما والغالب علیہماء مکن حتماء وہو ا مراد بصغییر ا خلق؛ 
فافھم. 

وھذا الاعتدال یحصل علی وجھین: اأحدھما: بجود إلھی وکمال فطری؛ بحیث یخلق 
الانسان ویولد کامل العقل حسن ا خلق؛ قد کفی سلطان الشهوۃ والغضب؛ بل خلقتا معتدلتین 
کالنبیاء صلوات اللہ علیہم أجمعین, ولا یبعد ان یکون فی الطبع والفطرۃ ما قد ینال بالاکتساب: 
فرب صبی خلق صادق اللھجة سخیا جریا. 

والوجه الثانی: اکتساب هذہ الاأخلاق با جاهدة والریاضۃء وأعنی بە حمل النفس علی 
الأعمال التی یقحضیہا ا حلق المطلوب؛ ویحصل ذلك فيه بالاعتیادء ومخالطة المتخلقین بہذہ 
الأخلاق. 

فمن أراد مثلا ان یحصل لنفسه خلق ا لجودء فطریقه ان یتکلف تعاطی فعل الجوادء وھو بذل 
ا مالء فلا یزال یطالب نفسه ویواظب عليه تکلفا مجاھدا نفسه فيهء حتی یکون ذلك طبعا له 
وتیسیرا عليه؛ فیصیر بە جواداء ‏ وکذا من أُراد أُن یحصل لنفسه خلق التواضع وقد غلب عليه 
الکبرء فطریقه أُن یواظب علی أفعال ا متواضعین مدة مدیدة وھو فیہا یجاھد نفسه؛ ویتکلف إلی 


)١(‏ وبا جملة فإِن اأُصل ھذہ الأخلاق لیس مذمومء وما اللذموم العمل بمقتضاها علی خلاف ما تقتضیه الحکمة والشرعء ووجه 
ذلك ان أصل الخلاق فطری خارج عن اختیار العبد والعمل بمقتضاھا اختیاری غیر خارج عن قدرته ولا یکلف الله نفسا 
لا وسعھاء فلا یلام العبد علی وجود الغضب فیه؛ بل علی العمل بمقتضاہ علی خلاف الشرع وترك العمل بمقتضی ھذہ 
الأخلاق وإن کان مقدورا للعبدہ ولکنە یحتاج إلی مقاومة شدیدة فی کل حینء وأما من جامد نفسه علی ید شیخ صادق 
فذلك یتیسر لە ترك العمل بمقتضاہا بأدنی مقاومق بل قد یکون ترك العمل بە طبعا لەء حتی یستلذ بە ویتألم بالعمل بە؛ کما 
شمقغاس ودای اف موا یی منثاقام رافثیث شولیت فات: ِ 
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۹:2 عن عبد الله بن سلام رضی الله عنهہ قال: فا رسرل اق کے دیا أیہا 
الاس! اأفشوا السلامء وصلوا الاُرحام؛ وأطعموا الطعامء وصلوا باللیل والناس نیام؛ 
تدخلوا ا جنة بسلام)ء أخرجہ الترمذی وصححھ. 

۱- وعن أُبی ھریرة؛ قال: کال شا فااقن (الؤمن مرأأة اأُخبے الؤمن)؛ 
أخرجه 7 داود بإسناد حسن. 


اُن یصیر ذلك خلقا لە وطبعا فیتیسر عليهء وجمیع الأخلاق ا حمودة شرعا تحصل بہذا الطریق 

ولصحبة اللشایخ الکمل وللتجانب عن أصحاب الأخلاق الذمیمة تأثیر؛ فإن الطباع کما 
ھی متسرقة لذمائم الأأحلاق متسرقة لحسانہا أأیضاء وریما یعمل فی الرجل تنبيه الشیخ وزجرہ ما لا 
یعمل فيه قصدہ وإرادته؛ فیخرج من ورطة الأأخلاق الذمیمة بتنبيه شیخه فی سرع مدة لا یخرج 
منہا بقصدہ وإرادته فی اأضعاف ضعفھاء فاذا کانت النفس بالعادۃ والصحبة تستلذ الباطل وتمیل 
ليه وإلی القبائحء فکیف لا تستلذ ا حق لوردت إليه مدة والترمت امواظبة عليهء مع مخالطة اهله 
ومصاحبتہم؛ ومجانبة اُھل الباطل ومتا رکتہم؟ بل میل النفس إلی ھذہ الامور الشنیعة خارج عن 
الطبع یضاھی الیل إلی کل الطین؛ فأما میلە إلی ا حکمة وحب اللہ تعالی ومعرفته وعبادتہ فھو 
کمیلە إلی الطعام والشراب؛ فإنه مقتضی طبع القلب؛ فإنه أمر ربانیء ومیلە إلی مقتضیات الشھوۃ 
غریب من ذاتہ عارض علی طبعہ؛ وإنما غذاء القلب ا حکمة والمعرفة وحب اللہ عز وجل؛ ولکن 
الصرف عن مقتضی طبعه لمرض قد حل بہ؛ کما قد یحل المرض بالمعدة فلا تشتہی الطعام 
والشراب؛ وھما سببان لیاتہاء فکل قلب مال إلی حب شیء سوی اللہ تعالی فلا ینفك عن مرض 
بقدر میله إلا إذا کان.قد اأحب ذلك الشیء لکونه معینا له علی حب اللہ تعالی وعلی دینەء فعند ۱ 
ذلك لا یدل علی ارضء ولا پعرف ذلك إلا الناقد البصیرء ولا عبرۃ فی ذلك برأی البتلی بەإلا أن:_ 
یکون قد صدقه فی ذلك شیخهء فرما یسول لە الشیطان ویموہ لە النفس ان حبه لہذا الشیء نا 
لکونە معینا له علی حب الله وعلی دینہہ ونما هو یحبه لھواہ او لغرض نفسانی؛ فافھم. 

ولعلك قد عرفت بذلك قطعا ان ھذہ الأخلاق ا جمیلة یمکن اکتسابہا بالریاضة؛ وھی 
تکلف الاأعمال الصادرۃ عنہا ابتداء لتصیر طبعا انتہاء وھذا من عجیب العلاقة بین القلب 
والجوارح اُعنی النفس والبدنء فان کل صفة تظھر فی القلب یفیض ثرھا علی ا جوارح حتی لا 
تتحرك إلا علی وفقھا لا محالق وکل فعل یجری علی الجوارح فإنه قد یرتفع منە أثر إِلی القلب 
والأمر فیە دورہ فکما ان من اُراد أُن یصیر فقیه النفس فلا طریق لہ إِلا ان یتعاطی أفعال الفقھاء 








2ت الترغیب فی مکارم الأخلاق 1٤‏ 


٣‏ ْ-۔- وعن ابن عمرء قال: کال رسول اق لے (اللؤمن الذی یخالط الناس 
ویصبر علی أذاھم خیر من الذی لا یخالط الناس ولا یصبر علی أٌذاھم)ء أخرجە ابن 
ماجە یاسناد حسنء وہو عند الترمذی إلا أنه لم یسم الصحابی. 


وھو التکرار للفقه ومصاحبة الفقھاء حتی تنعطف منە علی قلبه صفة الفقهء فیصیر فقيه النفس 
وکذلك طالب ت زکیة اللفس وتکمیلھا وتحلیہا بالاخلاق ا جسیلة والاأعمال الحسنة لا طریق لە إلا 
ھذاء وکما ان طالب فقه النفس لا ییاُس من نیل هذہ الرتبة بععطیل لیلق ولا ینالھا بتکرار لیلة 
كکذلك طالب ت زکیة النفس لا ینالھا بعبادة یومء ولا یحرم عنہا بعصیان یومء ولکن العطلة فی یوم 
قد تدعوا إلی مثلھا وتتداعی قلیلا قلیلاء حتی تأُنس النفس بالکل وتہجر التحصیل. 

فإذا عرفت أن الأُخلاق ا حسنة تارة تکون بالطبع والفطرةء وتارۃ باعتیاد الأفعال ا جمیلة: 
وتارة بمشاھدة رباب الأأفعال ا جمیلة ومصاحبتہم؛ وھم قرناء ا یر وإخخوان الصلاح: إذ الطبع 
یسرق من الطبع الشر وا حیر جمیعاء فمن تظاھرت فی حقه ا جھات اللاث حتی صار ذا فضیلة 
طبعا واعتیادا وتعلمٰا فھو فی غایة الفضیللة ومن کان رذیلا بالطبع واتفق لە قرئاء السوٰء فتعلم 
منہم وتیسرت لە اُسباب الشر حتی اعتادھاء فھو فی غایة البعد من اللہ عز وجلء وبین الرتبتین من 
اختلفت فيه ھذہ ا جھات؛ ولکل درجة فی القرب والبعد بحسب ما تقتضیه الصفة وا حالة غلفمن 
یعمل مثقال ذرة خیرا یرہ ومن یعمل مثقال ذرة شرا یرہ 4ء فوما ظلمهُم الله ولکن کانوا أنفسھم 

ٹم اعلم أُن راس الأخلاق ا جمیلة التواضع وإخلاص الئیة للہ وأصل الأأخلاق السیئة الکبر 
والاعجاب برأی نفسهہ فمن سلم الکبر والإ(عجاب بنفسه سلم الأفات کلھاء ومن تواضع للہ رفعه 
الہ ووقاہ من أأسقام النفس کلھاء واللہ تعالی اُعلم. ومن راد البسط فی معا ة أمراض القلب 
فلیراجع ”الإحیاء“ للغزالیء وقد اُتینا علی القدر الضروری من الأأحادیث فی الترھیب عن مساوئ 
لأخلاقء والدرغیب فی مکارمھاء ومن راد البسطہ فلیراجع الطولات ک'الترغیب والترھیب" 
للمنذری؛ وأصل ھذا الباب قولە تعالی: فلآقد أفلح من زکھا وقد خاب من دسھاچ4ء فعجبا من لا 
- یسوجه إلی الفلاح ولا یقصدہ ویرضی بال حیبة والحسران ولا یِجبء اللھم اعدنی لأحسن 
الأخلاق والاعمال؛ فإنه لا یہدی لاأحسنہا إلا أنت؛ ولا حول ولا قوۃ إلا بك؛ ولا ملجأولا منجأً 
منك إلا إليك. 








إعلاء السنن ۱ ۱ ٢‏ 


باب الذ کر والد عاء 

-٣‏ عن أبی ھرییرة رضی اللہ عنہء قال: سال رمسول اللہ کل : یقول اللہ 
تعالی: (أُنا مع عبدی ما ذکرنی وت رکت بی شفتاہ)ء اخ رجہ ابن ماجہ وصححہ ابن 
حبانء وذ کرہ البخاری تعلیقا. 

-۹٤‏ وعن معاذ بن جبل رضی اللہ عنهہ قال: قال رمسول اللہ عہ: (ما عمل 
ابن آدم عملا أنجی لە من عذاب اللہ من ذکر اللہ)ء أخرجہ ابن أبی شیبة والطبرانی یإسناد 
حسن. 

۰- وعن أبی ھریرۃ رضی الله عنه قال: قال رسول اللہ َلك: دما جلس قوم 
مجلسا یذکرون الله فیه إلا حفتہم املائکة وغشیتہم الرحمة وذکرھم الله فیمن 
عندہ)ء أُخرجه مسلم. 

۰۲- وعنہہ قال: قال رسول اللہ یك : دما قعد قوم مقعدا لم یذ کروا اللہ فی 
ولم یصلوا علی النبی َء ! إلا کان علیہم حسرة یوم القیامة)ء أخرجہ الترمذی وقال: 
حت . 

۷- وعن النعمان بن بشیر رضی الله عنه قال: (إن الدعاء هو العبادة)ء رواہ 
الأرَبَعةَ وصحد الترمذی. 

۸-ھ ولە من حدیث انس رضی اللہ عنه مرفوعا بلفظ: (الدعاء مخ العبادة). 

۹- ولە من حدیث أبی ھریرة رفعه: لیس شیء أکرم علی اللہ من الدعاء)ء 
وصححہ ابن حبان وا حا کم. 


باب الٰذ کر والد عاء ۱ 

قال العبد الضعیف: إن الناظرین بنور البصیرة قد علموہ أُن لا نجاة إلا فی لقاء اللہ تعالیء 

وأنہ لا سبیل إلی اللقاء إلا بأن یھوت العبد محبا للہ تعالی وعارفا باللہ سبحانہء وأن ا حبة والانس لا 
تحصل إلا من دوام ذکر ا حبوب والمواظبة علیہ وأن المعرفة بہ لا تحصل إِلا بدوام الفکر فيه وفی 
اسر اغاف رلین ى :ال سرد سری اك فان اضالت ول تفم الاک رالفکر إلاوداع 
الدنیا وشھواتہاء والاجتزاء منہا بقدر البلغة والضرورةء ‏ وکل ذلك لا یتم إلا باستغراق أوقات اللیل 
والنہار فی الذکر والفکرہ فمن اُراد ان یدخل ا جنة بغیر حساب فلیستغرق أُوقاته فی الطاعة ومن 








دلو ھ8 را 


٠ھ‏ وغن سلمان رضی اللہ عنہء قال: قال رسول اللہ عو: لان ربکم حبیی 
کریم؛ یستحیی من عبدہ إذا رفع یدیە ان یردھا صفرا)ء اأخرجہ الاُربعة إِلا النسائی 
وصححہ ا لحاکم. ۱ 

۱ھ وعن انس رضی اللہ عنہء قال: قال رسول اللہ لت : دالدعاء بین الأُذان 
والإقامة لا یرد)ء اأخرجه النسائی وغیرہء وصحح ابن حبان وغیرہ. ۱ 

۲ وعن ابن مسعود رضی اللہ عنہ قال: قال رمسول اللہ سلله: دن أولی 
الناس بی یوم القیامة کٹرھم علی صلاة6ء أخرجہ الترمذی؛ وصحح ابن حبان. 

٣۳‏ وعن شداد بن اُؤس رضی الله عنہء-قال: قال رسول اللہ :سید 
الاستغفار اُن یقول العبد: اللھم انت ربی؛ لا إِله إلا أنت؛ خلقتتیء وأنا عبدكء وأنا علی 
عھدك وؤعدك ما استطعت: اُعوذ بك من شر ما صنعتث: أبوء لك بنعمتك علی؛ وأبوء 
لك بذنبی؛ فاغفر لی فإنہ لا یغفر الذنوب إِلا أنت+ء أخرجه البخاری. 

٤ھ‏ وللترمذی وأبی داود بسند جید من حدیث بلال بن یسار بن زید عن 
أبیەہ عن جدہ: أُنه سمع النبی یل یقول: (من قال: اُستغفر اللہ الذی لا إلە إلا ہو ا حجی 
القیوم وأُتوب إليه غفر لە وإن کان فر من الزحف). ۱ 


راد أُن تترجح کفة حسناته وتشقل موازین خیرات فلیستوعب فی الطاعة اکٹر أوقاتە وقد قال الله 
تعالی لأقرب عبادہ إليه وأرفعھم درجة لدیە: فلإِن لك فی النہار سبحا طویلا واذکر اسم ربك 
وتبتل إليه تبدیلاہ4ء وقال: طلواذکر اسم ربك بکرة وأصیلا ومن اللیل فاسجد لە وسبحے لیلا 
طویلاہ4ء وقال: طإن ناشعة اللیل ھی اُشد وطاً وأُقوم قیلا 4ء والآیات والأحادیث فی فضل الذ کر 
والدعاء کثیرۃء وناھیك بقولە: فإفاذکرونی أُذک رک 4ء فطوبی لن یذ کرہ ربەہ وبقولہ: طڑادعونی 
اُستجب لکم چ4 فبشری لن یلبی اللہ دعوتہء فلو لم یکن للذ کر فضیلة غیر ھذا لکفیء فکیف 
وھو منشور الولایة وسبب القرب والنجاة والکرامة؟ وھو أکبر داع إلی الطاعات ومحاسن 
الأُخلاقء وأشد رادع عن الآثام والسیغات ومساوئ الأأصلاقء فان للذ کر نوراء وأی نور؟ 
تطمۂن بە القلوبء رنشرے لالفطلرن ولا یزال یزداد ویتِسط بالطاعات وینتقص وینقبض 
و ریت سے سور سک جدتٌ 
والأھل وا حولء فیضطر إلی الدوبة والإنابة إلی ره لیعود إليه النور کما کانء ولا یجترئ بعد 











إعلاء السنن الذ کر والدعاء دد 


ص09 - سے ال قالرسول اف ات (الباقیات 
و ات الا ال الا اق سعاہ الف راھ اکس واظ تلق ولا خول ولا فرت لا 
باللہ٤ء‏ آ ا النسائیء وصحدحہ ابن حبان والحاکم. 

٦ھ‏ وعن سمرۃ بن جندب؛ء قال: ال رل0 200 لاحب الکلام إلی 
الله أرہع لا یضرك بأیہن بدأت: سبحان اللہ والحمد لہ ولا إلە إلا اللہ واللہ أ ہر)) 
اخرجه مسلم. 

۷- وعن ابن عمر؛ قال: لم یکن رضول اللہ کل (یدع هؤلاء الکلمات 
حین یمھسی وحین یصبح: : اللھم إنی أُسألك العفو والعافیة فی دینی ودنیای وأھلی ومالی؛ 
اللھم استر عوراتی وآمن روعاتی؛ واحفظنی من بین یدی ومن خلفی وعن بمینی وعن 
شمالی ومن فوقیء وأعوذ بعصمتك من ان اتال من تحتی۸؛ أخرجہ النسائی وابن ماجه ۱ 
وصححہ ا حاکم. 

۸- وعن ابن عسرہ قال: کان رسول اللہ ػُ یقول: داللھم إنی اأعوذ بك 
من زوال نعمتكء وتحول عافیتكء وفجاءۃ نقمتكء وجمیع سخطك)) أأخرجه مسلم. 

۹- وعن أبی ھریرۃء قال: کان رسزل اش ۴ڈ یقول: د(اللھم اأُصلح لی 
دینی الذی هو عصحة أمری: وأصلح لی دنیای التی فیہا معاشی؛ وأصلح لی آخرتی 
ہس حسم ری ہیوک 
أخرجہ مسلم. ۱ 


ازع اواہا جامس انا 

مات ای عم سی سس یھ ضس لاک 
والدعاء من غیر استیعاب؛ ولا یخفی علی مسلم أُن أفضل الذ کر تلاوۃ القرآن؛ فإنه هو الضیاء 
والنور وبە النجاۃ من الغرورہ وفیه شفاء ما فی الصدورہ من خالفه من ال جبابرۃ قصم اللہ ومن 
ابتغیٰ العلم فی غیرہ اأضلہ اللہ فھو حبل اللہ المتینء ونورہ امبینء والعروۃ الوثقیء والعتصم الاأوفیء 
لا تتقضی عجائبہہ ولا تتناھی غرائبہ لا یحیط بفوائدہ عند أُھل العلم تحدیدہ ولا یخلقه عند أھل ۱ 
العلاوة کشرۃ الدردیدء هو الذی أُرشد الاولین والآخرین؛ و ما سمعہ ا جن لم یلبشوا ان ولوا إلی 
قومھم منذرینء فقالوا: طإنا سمعنا قرآنا عجبا یہدی إلی الرشد فآمنا به ولن نشرك برینا أحدا 4ء . 
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۰- وللشیخین'عن آأئس: کان اکثفر دعاء البی ِء وربنا آتا فی الدٹیا 
سام لاس ھکر تام اا0 

۱- وعن اُنس, قال: کات رسول اق اؤیترل: 0" 
وعلمنی ما ینفعنی وارزقنی علما ینفعنی)ء رواہ إلنسائی والحاکم. 


فکل من آمن بە فقد وفقء ومن قال بە فقد صدقء ومن مسك فقد هدی؛ ومن عمل بە فقد فازن 
وقال تعالی: لڑإنا نحن نزلنا الذکر وإنا لە حافظون 4ء ومن اُسباب حفظه فی القلوب والصاحف ۱ 
استدامة تلاوتہ والمواظبة علی دراستہ وقال النبی ‏ تہ : (خی رکم من تعلم القرآن وعلمهہ)؛ ارہ 
' البخاری؛ وروی الترمذی عن أبی سعید: (من شغله القرآن عن ذکری أو مسألتی أعطیته أفضل ما 
اأعطی السائلین) وقال: حسن غریب؛ وروی النسائی فی ”الکبریٴ وابن ماجة وا حاکم پإسناد 
حسن عن اُنس مرفوعا: (أھل القرآن أُھل اللہ وخاصتہ. والاأحادیث فی فضل القرآن وتلاوتہ 
کثیرۃ مشھورۃ اکٹرھا فی الصحاح والجوامع؛ والسننء والمسانید مذکورة؛ وقد أُجمع العلماء 
علی ان لیس بعد تلاوۃ القرآن عبادة تؤدی باللسان أفضل من ذکر اللہ تعالی؛ ورفع الحاجات 
بالأدعیة ا خاصة إليه سبحانہ؛ ولا یخفی ان اتباع اور عن النبی کچ وأصحابہ أفضل وأولی؛ وإن 
کان ذ کر اللہ یجوز بکل لسان ولغة بکل صفة وھیئۃ کما ہو ظاھر. 

وبہذا اندحض إیراد بعض الناس علی الصوفیة: بأنہم امخترعوا أُذکارا من عند أنفسھم لا 
اأصل لھا فی السنة کذ کر الاإئبات بلفة: إلا الل إِلا اللہ وکذ کر اسم الذات بکلمة: الله اللہ 
بسکون الھاء مرة وبضم الاولی أحری. وا جواب ان ذلك کترجمة القرآن بالفارسیة ‏ وکذ کر اسم 
اللہ بہاء فلا یخفی ان قولنا: أأی خداء ای کردکار؛ داخل فی ذکر اللہ وإن لم یکن ماوراء وإما 
فعلوا ذلك لکون الذ کر عندھم ضد النسیانء فکل ذکر صاحبه غفلة أُو نسیان لیس بذ کر معتد بہ 
۔عندھمء ثم رأوا أُن الذ کر البسیط یرتسخ فی القلب: أُسرع من ا مرکب؛ فلقدوا ذکر اسم الذات 
مرةء وذکر الإثبات إلا اللہ إلا اللہ أآخری؛ فإذا ارتسخ الذ کر فی القلبء وصار ساریا فیىه حتی إِذا 
نطق اللسان باسم اللہ نطق القلب معة ولم یقلء لقنوا الذکر ا اثور: لا إلە إلا اللہ وسبحان اللہ 
وا حمدش واللہ کب ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ ونحوھاء فالاذکار التی اخترعھا الملشایخ وإن لم 
تکن مأثورۃ فإانہا مقدمات لقبول القلب وصلاحہ للذ کر ا اور فھو نظیر تقطیع کلمات القرآن 
بعضھا عن بعض عند تعلیم الصبیان. ولا یخفی ان ذلك لیس من العلاوۃ فی شیء حتی جاز 
للجنب وا حائض أُن یقرأ القرآن بتقطیع الکلمات؛ لکونہا صارت غیر القرآن بالتقطیعء ولکنە من 








إعلاء السٹن اذ کر والدعاء آ0 


-٣٢‏ وعن عائشة: أُن النبی لت علمہھا ھذا الدعاء: اللھم إنی أُسُلك من 
ا خیر کله عاجله وآجلهء ما علمت منە وما أأعلم؛ وأعوذبك من الشر کله عاجله 
وآجلهہ ما علمت فنه وما لم أعلم؛ اللھم إنی أُسلك من خیر ما سُلك عبدك ونبیك؛ 
وأعوذ بك من شر ما عاذ منەه عبدك ونبیكء اللھم إنی أُسأَلكَ ا جنة وما قرب إلیہا من 
قول أو عملء وأعوذ بك من النار وما قرب إلیہا من قول أو عمل وأَسألك ان تجعل کل 
قضاء قضیته لی خیرا)ء أخرجہ ابن ماجەء وصحعہ ا حاکم وابن حبان. 


مقدمات التلاوۃ حتما؛ فإن الصبی ھکذا یتعلم القرآنء لا طریق لە إلی ذلك إلا هذاء و كذلك 
أُطفال الطریق لا سبیل لرسوخ ذکر اللہ فی قلوبہم إلا ما ذکرناہ کما هو مشامد فافھم. 

ٹم اعلم ان غایة التصوف حصول القرب والرضا من اللہ فی الآخرۃء وحصول بشاشة 
الإیمان ومخالطتہما بالقلب فی الدئییاء وھی المعروفة عندھم بالنسبة مع اللہ وھی غنیمة کبری؛ 
وبشاشة الإیمان ھی التی ورد ذکرھا فی حدیث ابن عباس فی قصة هرقل عند البخاری بولە: 
وكذلك الإیمان حین نتعخافط بشاشة القلوب. وھذہ النسبة لا تکاد تحصل إلا بصحبة اللشایخ 
الکمل الذین استنارت قلوبہم بنور ھذہ النسبة العظمی؛ وھی التی لم تزل تنتقل من قلب إلی قلب؛ 
ومبدأھا مشکاة النبوۃ ومعدن الرسالة قلب سیدنا محمد يك وأما ما سوی ذلك من انجامدات 
والأُعمال والأخلاق فیمکن تحصیلھا بصرف الھمة من غیر احتیاج إلی صحبة الملشایخء وإن کان _ 
حصولھا بصحبتہم مع صرف الھمة متیسرا بسھولة وبدون صحبتہم متعسرا فی کلفة. 

وأما رسوم الصوفیة من السماع والاعراس وا حلقات ونحوها فلا یعباً بہاء قال الشیخ ولی 
الله قدس سرہ: نسبة الصوفیة غنیمة کبری؛ وأما رسومھم فلا تقوم بشیء اھ ولأجل ذلك تری 
ا حققین منہم لا یتقیندون بشیء من الرسومء وقصاری بغیتہم دعاء الناس إِلی ذکر اللہ عز وجل 
وطاعتہ والمتخلق بأُخلاق حبیبہ مك واتباع سنتہ وقصوی مرادھم صرف الناس عن الاغترار 
بالدنیا بالمیل إلی الآخرةء وتحذیرھم عن تسویلات النفس الأمارة وتلبیسات إبلیس اللعین. وآیتہم 
ماورد فی ا حدیث: (أنہم إذا رأوا ذکر اللہ؛ء وفی الکتاب: ظإسیماھم فی وجوہھم من أثر 
السجودہچچ؛ ومن آیتہم انطفاء نار حب الدنیا عن القلب عند ا حضور بمجالسھم, وإقبال القلب إلی 
الله وطلب رضوانه حین الاستماع إلی کلماتہے وأما ما عدا ذلك من الایات کظھور الکرامات 
وخوارق العادات واستجابة الدعاء فلیس من لوازم الولایة ولم یؤت من أُوتیہا إلا بعحض الفضل 
والعنایة واللہ ذو الفضل العظیم. 








تی الذ کر والدعاء ۷ 


-٣‏ وآخرج الشیخان عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: قال رسول 
اللہ مه : (کلمتان حبیبتان إلی الرحمن خفیفتان علی اللسانء ثقیلتان فی ا میزان سبحان 
اللہ وبحمدہ سبحان اللہ العظیم). 


قوله: وأخرج الشیخان عن بی ھریرة إلخ: ہذاآخر حدیث ختم بہ البخاری صحیحہ وتبعه 
جماعة من الاأئمة فی تصانیفھم فی الحدیث بە وفی ا حدی بیان سعة رحمة اللہ علی عبادہء حیث 
یجازئ العمل القلیل بالٹواب الکٹیر فسبحان اللہ وبحمدہ سبحان اللہ العظیم. سبحانك اللھم 
وبحمدك أشہد أُن لا إلە إلا اأنتء اُستغفرك وأتوب إليیك: اللھم ما اأُصبحت بی أو أمسیت بی من _ 
نعمة أو بأحد من خلقكء فمنك وحدك لا شريیك لك؛ فلك ا حمد ولك الشکر حمدا لا منتہی 
لە دون رضا؟ك. اللھم وصل وسلم وبارك علی سید رسلك وأُنبیاءك وخیرۃ خلقك وأصفیاءك 
سیدنا محمد وآله وأصحابہ عدد نعمك وآلالئك وآخر دعوانا اُن الحمَدللہ رب العا لمین: 

وقع الفراغ من تألیف الکتاب مع العتمات یوم الأحد بعد الظھر للسادس والعشرین من 
الربیع الثانی سنة سبع وخمسین بعد ثلاثمائة وألف من ھجرۃ النبی الأمینہ وا حمدللہ الذی بنعمتہ 
وجلاله وعزته ت تتم الصالحات: وأنا العبد الضعیف ظفر أحمد بن لطیف العثمانی التہانوی؛ غفر الله 

له ولوالديه ومشایخه وأھله وأولادہ اُجمعین۔ 

وکان تأُلیف ھذا الکتاب البدیع کرامة من کرامات صاحب ا قام الرفیع؛ وآیة من آیات ذی 
الفضل المنیعء سیدنا الشیخ العلامة ا دوج بتاج العلم والعمل والولایة والکرامة الإمام الھمام 
مقدام العلماء بہجة الأنامء حکیم الامة انحمدی مجدد ا ملة ا حنفیة الإ(سلامیة راس أُھل البر 
والتفی؛ رئیس أرباب ا جد والنہی؛ قدوۃ السالکین؛ زبدة العارفینء عمدة الواعظین؛ حامل السنة 
والقرآنء رافع لواء الرشد والھدایة والعرفانء خافض رایات الضلالة والبدعة والعصیان: تاج الملة 
سراج الامةء کاشف الغمَة التقی النقی ا حدث المفسر الفقیه الولی ا حافظ الشقة الثبت ا حجة 
٠‏ مولاناللدعو بأشرف علیٰ التہانوی!'' اأدام اللہ ظلال برکاتہ ومتع اللسلمین بمسلسلات إرشاداتہ 
وجعل ھذا الکتاب حسنة من حسناتہ و کرامة من کراماتہء وآیة من آیاتەء ووضع لە القبول فی 
الأُرض والسماء کما وضع لسائر تأَلیفاہ ویرحم اللہ عبدا قال: آمینا۔ 


(١(‏ کان نور اللہ مرقدہ حیا وقت تاألیف مذہ الاُوراق: ؛ زی جرف صا رکا شس عتر سن گر ا 
اثان وستین بعد ثلاثمائة وألف من الھجرة ة البِویة (سنة 0 ا ومتعنا 


بفیوضه وب ركاتہ؛ آمین. 











إعلاء السنن ۱ -۸۸)- 


فھرسں ۔ 
مباحث الجزء الٹامن عشر من إعلاء السنن 

لملوضوع 

کان ساف لق لت مھ مسمھوسمست امس ما ماس 
بات اشاو ا امہ اس حسشسدممسلفمس-سشعصت 0- 18+ 
رام ظم [غا2 ارس کس سد اجار الارض ہکا ٹک 
باب فی اشغراط البعدعن الضر فی إحیاء الأرْ٘ض یس سس تی 
باب حرج البٹر ک سیت سس ساس اع سام اسم 
باب حر العین جس سس سک اھ مّمسھماھکمست 
کتاب الذشربة ٠تس‏ ساد لحمسمس تہ 
ا حَمة مر کی ا سس مل ار سے رس سر انت 
ون اق سو الس اق ساس سر مست منّد 
باب ان شراب العسل وغیرہ لیست بخمر حقیقة وت 
باب ا حمر حرام لعینہا وما عداھا فا حرام منه ھو السکر لا ذاته ٠..‏ ۰" 
ات فرا 2 سک شا کل سک فرپسپاتٌٛٛٔٗ کر 
باب قول إبراھیم: ما أسکر کثیرہ فقلیله حرام خطلاً من الناس 0+0 
باب النبیذ الشدید السکر سم کے ےت 
باب فی ا فلث ونبیذہ رتت ‏ سن کسھت 
باب حرمة السکر اُعنی التی من ماء الٹمر إذا اشتد وغلا ےمسھت 
بابٰ إباحة الخلیطین 9 --ص99 وھ 
باب الانتباذ فی الاأوعیة مس س مھ مر ااسحتہ: 


ج۱۸ 


الف 


3750.0 








إعلاءِ السنن چا بس ج- ۱۸ 


باب حل صید الکلب ا معلم ام یی 60ئ شور وو )موہ وکممشکہ وميساوا ا 


باب حرمة الصید الذی کل منە الکلب 7ء امو ھبس ا اک کن 
باب حل صید البازی والفھود وغیرها إذا کانت معلمة و روا و ا ما کیو کو و و 
ابا حل الصیة الایٰ اکن يہ انازی ونعرفہ سس کے مھ اسان 


باب وجوب التسمیة عند الڑرسال تھا ای یس سس ناس سو 


باب حرمة الصید الذی بیھوت من البندقة پیڈ٠ب٦“ببتبت‏ نیٹ یی یر ینیع 


باب الإحماء والانماء سم کات س ھت اجس تی 


باب قطع الصید بنصفین أو بأقل واکثرءممءمسمسسسسسس لس مس زی 
باب ما قطع من ا حجی فھو میتة ہد منوس سای و ھتاہ رای یا قرع ایم اوت ایم وو 


باب مشروعیة اوه مشسیووممفہوھٌموٌ وہ قوصبیہ مد چک کہ 


ہاب قوله: الظھر یرکب بنفقته إذا کان مرھونا ویو یھ عصی وہ خظف مغ وی 
بان وق الرخن ضرا الپ سس سس سنہ 


باب قولە: لا یغلق الرھن ۶ئ مرو قرع وم مع وا صا یرمق وی یتٌم فصو وہ 


فوائد ث شتی تتعلق بکتاب الرھن.ءمسمسمسسسسمَ راس مھ یی یشحٹہ 


کتاب الجنایات اق و اھ وو فو ای وا مع و وی 6 و یی دو وی وش 2 6 ھا 


باب وجوب القصاص فی العمد وجواز العفو عنه لوج لوہ و ھتاہ ما 


قول ابن عباس فی توبة القاتل عمدا مراف ریم کس مت 


باب ثبوت الخیار لولی الشر لیت اللقاس والرت* خرس ھی اما ا ھا کک و 
باب أُنه لو أنکر القاتل با حدد التعمد للقتل ینبغی للولی العفو عن القصاص تحرزا 

عن وقوع القصاص فی غیر محله ولکن لا یسقط القصاص بہذا الانکار قضاء... 
باب قولە: لا قود إلا بالسیف ومعنی القتل ا خطا شبه العمد سسمی للٌسش 





إعلاء السٹن کی اوت : ج۱۸ 


باب أُن القتل بالقل موجب للقود إذا کان عمداءىنممس یمن ۹۰ 
باب فی وجوب الدیة بالقتل بالمثقل إذا کان خطا سواء کان المتقل صغیرا او کبیرا ۹۱ 
بات آم التعاض لا خل الات بقل ان سای مچشسساست >5 
باب الرجل یقتل رجلا کیف یقتل؟ شس سد مہ ا 
باب أُن عفو بعض الأولیاء عن القصاص مسقط لە عن القاتل وغیر موجب 

للدیة للعافی بدون الشرط سے اس جج ای سے ہًٗ س اھسوف 
حدیث مسلسل بالفقھاء مس یھکوس یھی فی ۹7۸۳ 
باب قتل ا مسلم بالکافر والذمی صجھ ماس ظہھام اس سا یسنہ ۹۸۷۰ 
باب قتل ا حر بالعبد مسسےھمھت سے مسشککھھستا تا 
باب عدم وجوب القصاص علی ا مولی بقتل عبدہ طاکمفرت تہ اہ امہ سض ھمالّا ٢۹ا‏ 
بالی:جریان القصاض پین الرجال وَالنساءَ لے مت سکس سی کت 
باب قتل ا لجماعة بالواحد نر مکی ھا سام زوا سنکھطسرہہ 2300ا 
باب قطع أیدی الجماعة بید رجل واحد نجرس فممٌلٌمفىھسچتھیتارذ٢‏ 
باب الخذف بالحصاۃ للمطلع من ا جحر ویش مےسًٛٗمٰمگھگسھک”ا 
باب القصاص من الضربة واللطمة کس وی تس رھ اس ات ۳۹9 
پل اخطا لو امماتتکھوکسھت (لومبکٛدجھرامت سج تا 
باب من شھر سیفه علی المسلمین فدمه ھدر لا یجب بە قصاص أو دیة سی ۱۷١‏ 
باب سقوط القصاص والدیة عمن قاتل دون ماله فقتل سم کشھو-سيسسَھہہ ۷۷۷۷۷ 
باب جنایة اجنون دوحو--سظ اس رکاش کش س ھت ا 
باب جنایۃ السکراق 00700 اتی نی سجگا 
باب عمد الصبی وا جٹون خطاً میس مف‌جھش‪وٗ‫س مس کت 
باب القصاص عن البصر إذا کانت العین قائمة ا ا ا سر ری 
باب القصاص فی السن سس امس سام شس کس تا 





إعلاء السنن دج ج- ۱۸ 
باب انتظار البرءِ للاقتصاص من ا جرح جیاسوسھنئ سیسھم مات یھ کت 
باب عدم القصاص فی العظام مسجھمھوتفم کھت کول نو سس سس لا 6ت 
باب لا قصاص فیما دون ال موضحة ٌُأممھوأسکھہتھا اوس سی ص راہ ۲۴۴ 
باب حکم شریك ا جنون والصغیر والأب فی القتل سکس ْ٘ش مس جنوگ 
باب سقوط القصاص عن شریکك ا حاطئع....: تھمھسھُوٗوممشفٗسمرتا 
باب عقوبة من أٌمسك رجلا حتی قتله الآخر ھلسیامشکھمھوتلسسمچگ٢‏ 
ہاب دیة شبه العمد کفمرتےظس سی مجھ اھ ھا تاقوا جج کی یں جم اه ای 
باب دیة الخطاً ھجمس مسممسقسأمسچ ھت شس ای می اتا 
باب الدیة فی العمد من الإبل اھ سس سفح سد س سن تر فا 
باب تقدیر الدیات من غیر الاہبل +واکیوسٰھمس ٹہ مماھھیا صوا ا ھت 
باب دیة أُھل الذمة سج س یمم فکدساسنمسھک 
باب دیة امرأۃ ..... سورس کگھ ا اہ سس مھ ھ طس ا و 0ن 
باب دیة العین +یموکوا افو مرو سی می ھجم ریمس می ص.۷۹ 
باب دیة أُشفار العین وا لجفون رکف کھ گاھلکی ساھیش پ95 
باب الأعمی یفقاً عین الصحیح عمدا جو وس چو سجچم ہر ہی 
باب دیة الاذن وس تسس ھارہ آجستدٌ سح نت چتا 
باب نل الاشن سو وسجس‌س سسہ مت مسر کن 
باب الدیة فی اللسان وص سلمف نت 
باب وَيَة الامتات 9۶ 44 1ببب722ی۹۹., 
باب دیة الشفتین رت ےت سم ےھ سط2 
باب دیة اللحیة ؤمامس یہو اوممجمٌموامستمھ نصیہ ٹہ مس ری وج 9۹ 
باب دیة حلمة الثدی.. کوکئنسھ اس شس ریس سی 5 
باب دیة الید کو ات و لم مور شر ایج مس ا شس ا ا 660ب ۵9 
باب دیة الصلب اتی ہای جاھاجوياآمکمماہ ھی سس ماس فی ۹6ا 





إعلاء السان -َ ۱۷۲ ج - ۱۸ 


باب الدیة فی الذکر اسر سی کسی دش و سواہ وت 
باب الدیة فی الرجل 90 ص۶9" 
باب دیات الأصابع ٹیر رش ریت سخ ا ان تا نس ا 96 
باب دیة العقل وم سا ا ا ںہ و ا تج ا و ا ا 
باب دیة السمع والکلام وقوۃ ا جماع إذا زال کلھا بضربة أُو شجة ٹہ و 
باب قانون فی الدیة حکس سس سسئت کھت لی ھی س سک٣‏ 
باب وجوب رصاق تار ساب انا ری سرساق سن اس 11۷ 
باب دیات ا جروح 000" 
باب إرش ما دون الملوضحة لان سس یلو شاصسیت۸ھ۲۶ 
باب دیة ا جنین ۳ و 
با تقو الغرۃ کن نا می یی ا ای ا یھ کات کی و ا 
باب من یتطبب وھو غیر طبیب فیہلك نوتس یکو مم تھی چاواہ فو 6 
باب تصادم الرجلین سای ٹیس ارس دس مہ مھا ما رت ا ا ا 
باب القتل بالتسبہب یرجھ سس ماس کھت سأ ھگنس تھا ۴ 
باب قوم حفروا حائطا فوقع علیہم دنا سے مس سد سم ا ص526٣‏ 
باب رش عین الدابة کگسممئی مم سس رسس کیدسھمی دز ۲ 
باب ضمان الناخس 0۷۷7م ×× 
اعتراف ابن حرم بأن مدار الصحة لیس علی الإسناد فقط مسمسسراق مت 1 
صا لا ھکال از سی قری س سھ ش رات سیا و کی کا 6 
باب ضمان جنایة البہیمة سکس سح سور کس ےمم راس مسم س۴۶۷6 
باب جنایة العبد و ا یں ای کی ا کی یئ یں ےن ایی ا لا ا ا 
باب دیة العبد سی یی اقم سرب رس سی ناس تچ اوہ ٹسیا 95 
باب جنایة ا مدبر وا مکاتب وأم الولد کس نت سس سیٹھ اس سج 90ھ 


باب امتاز حم سب اٰشی لا 00000000007 0000000000 ا ان 





إعلاء السنن ے و موہ جہ 


باب فی مدة اُداء الدیة کا سس ناو سی اھ 
باب أُن العاقلة لا تعقل العمد والصلح والاٴقرار وجنایة العبد 02 
باب لا یعقل العاقلة اُدنی من الموضحة ھپتھمفكْٹمس سی 


باب عدم جواز الوصیة للوارث ڑوم سای سر افو کا 700 و 
ناقسں ی اوس رر الاجا تہ سی ھی 070006 


باب أُن للوصی تغییر وصیته یی نیتم 
باب الوصیة للکافر الذمی مویاھ ه مسا ا6 


ہاب عدم جواز الوصیة للقاتل مو کا ای یہ اھ ھا من 
باب اللاعتاق فی مرض الوت مم سام اد 
کتاب الفرائض ٠...‏ ھکاس صس سکس انت 
باب عدم التوارث بین ا مسلم والکافر رکشت 
باب عدم توارث أھل ملتین تر ہت کت کت نک 
باب میراث اطرتد.........ہَٴ رر ہا 


وا ات سس ممشممم سس یقرت 


اما واعم میم دھ 


) 1000-ْ--- 


) ۹ٍ٣ 


۶.ى۷۷۹"۹۹) 


مس ت تت ‏ ت تت تت تب 


0 ٹس وج.7 


۶ٰ 1 1-0 


)۶'""۸ى٣س‎ 


بی ت3[ 


--066ة 4+ 


و خ "م3000 


ک‫ ت 0٠ہ‏ 


س٦ت‏ "ٗ "جم" 00ت 


سس0 0 سس ً٭"م"م".0م"0000ت 


۸ 0+0 


۹+ ٔ 180 


وھ ."0ت 


4, 11200 


سیت ت تر ت رت تہ ہت 





إعلاء السٹن -٤۷ئ‏ - ج۱۸ 
بات سرمات القائل من ارات 7-0 - 9ص 00ت0ە0"08" ت۷٣۳‏ 
باب فی أن العبد لا یرث ولا بورث سا ا یھت۸٣٣‏ 
باب فی ان اللکاتب لا یرث ولا یورث کہ سم راوس ما و ۴۳59۹۵22 
باب فی أُن معتق البعض لا یرث ولا یورث گس یلجت ۴۵۷۳6 
تو اک کل بں'ٔ۶۶ 9ى رت 
باب میراث ا جنٹی میا اما رس رھ جسی موسا ماشو ا و ا 
باب توریث ا مرأة من عقل زوجھا اس یھ احائس ٹک گیمھےمیککھ کا 0 
باب فی الکلالة نس مس ساسحا سدمسھمھ حروا کت ھی و ا ا 
باب فرض الجد 0 و ہہ می وس فا کحف--صظط ا 
زان قرط الآخوة والآعرات اذ عم انی مس اکھد مہ ۴۸ 
با أك الأخوین تردان لأم لی سس 0پ ئل 
باب میراث زوج وأبوین او زوجة وأبوین امنیس ہت سی کت نب 
بانت:میرات ابنة الإبن والأث مع البنت 0000 ا ا ا ری 
باب میراث الام وا جد مع الاخت تیمس7۸۳ 
باب میراث ابنی العم اُحدھما زوج والآخر ابن الأم .ہہ 
باب البداءة بہذوی الفروض وإعطاء العصبة ما بقی سس کھوت مزا ہا 
باب میراث الجدات الصحیحة رب ا کر ری مسا کا کے کا کی ا 2 9 ا 
ان قوط لم الاب بالائب 009--9 
معنی قول ابن معین: لیس بشیء و لن یی کت ات ال اح یی کر و دا ا ا 
زان میراٹ الأ ناو الاب یں ری ای کا ا اس ضرسد مت تن 1 
تاپ نيت می اافر ×ة ارسا ممحصرجھ لچجت ہزنہ ۴۹ 
بات :اجب ہر رن نوتجےّسمسٗٗجْ‫ھم ےش تھا 
بات ا کی یک ا اض شی تمس ھت اہ 557 











إعلاء السٹن -۷۷) - 


بابوٗإمس اقاس الاصضت مد مس نون 2ە0- ‏ 
باب میراث ذوی الارحام یفسٗھهشفوافمندنھتےھ 
بات سے الع الس لا سد سس مس سے ت6 وت 


باب میراث ا مفقود ب٤‏ بنجئبببدبللمتبیبببنببببیبلتبھبدمیملمنھمینتھم 


باب میراث من لا وارث لە فو ہلال امم یه 2000+ 


باب میراث الغرقی والھدمی 07م 


کتاب ا حیل یمر مممامملمامفلالیمممافلمفم“بف یھ 


تم تصمیم الکتاب وا حمد للہ علی الکمبیوتر بید اأحقر عبادہ نعیم أُشرف نور اأُحمد 
وما ہذا إلا فضل من اللہ عز وجل وذلك فی شھر محرم ا حرام سنة ١٤٢٥ھ‏ اموافق 
۹۶ء کما أشرف علی طبعه وإخراجە شقیقی الفاضل فھیم أُشرف نورأحمد 


وساھم معی فی ھذا العمل الجلیل الأخوان الفاضلان : 
الأستاذ أمیر حمزہ البورماوی والأستاذ عبد الماجد البورماوی 


تقبله اللہ منا ومن والدنا الشیخ العالم ا جاھد السید نورأحمد رحمہ اللہ تعالی 


مؤسس إدارۃ القرآن والعلوم الاسلامیة کراتشی ہباکستان 
آمین یا رب العلمین 





